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CELEBRACION DEL
XII ANIVERSARIO DE GLADIUS

Hamilia del P. Alfredo Sdenz, S. J.

El jueves 27 de septiembre de 1996, a las 19 horas, en la Iglesia San Ig-
nacio de Loyola, tuvo lugar la Misa de Accién de Gracias por el duodé-
cimo aniversario de la Revista Gladius. La celebracién estuvo presidida
por su Excia. Revma. Mons. Adolfo Arana, Obispo Emérito de Concep-
cién de Rio Cuarto. Durante la misa, el coro Santa Cecilia, dirigido por
Sarita Caferata, entoné canticos e himnos litirgicos de Bach y Vivaldi,
acomparfiada por el organista de la Catedral, sefior Enrique Rimoldi.

El P. Alfredo Séenz S. J., delegado del Sr. Arzobispo para el presente
acto, predicé la homilia en consonancia con el mensaje del Cardenal.
En los parrafos mas sobresalientes expresé:

Al considerar la labor de Gladius conviene recordar la ensefianza
de Santo Tomds, segun el cual “es propio del sabio exponer la Verdad
y refutar el error”. Eso es lo que la revista se ha propuesto, exponiendo
los principios permanentes de la Fe y la Cultura Cristiana, a la vez que
enfrentando la crisis concreta por la que atraviesa nuestra época. Dicha
crisis se manifiesta en un triple plano:

1°) El espiritual, advertible por la pérdida de la adoracion, el espiritu
de oracién, de la sacralidad vy el enfriamiento de la Caridad. A ello la re-
vista trata de responder con sus articulos sobre Teologia, Espiritualidad,
Moral, entendida ésta como imitacién de Cristo.

2°) El intelectual, como lo muestra la separacién de la Ciencia vy de
la Fe, que ha desembocado en la desintegracién del Saber, a lo que
responde Gladius con sus secciones de Filosofia, Politica, Ciencia,
Historia, Derecho v Economia, siempre a la luz integradora de la Teo-
logia.

3°) El estético, segtin se advierte por el culto generalizado a la fealdad
v la tendencia al nihilismo. Para salir al paso de esta franja de lo deca-
dente, Gladius ofrece sus articulos sobre la belleza considerada como
esplendor de la verdad, que se manifiesta en la Poesia, la Literatura vy
demds expresiones artisticas.

El P. Séenz trajo a colacién un texto perteneciente a Le6n XIII de
gran actualidad:

“Cuando la necesidad apremia, no sélo deben guardar incélume la
fe los que mandan, sino que, como dice Santo Tomds, cada uno estd
obligado a propagar su fe delante de los otros, ya para instruir y confir-



SanPabloy Gladius, E1 Greco (hacia 1600)

mar a los demads fieles, va para reprimir la audacia de los infieles. Ceder
el puesto al enemigo, o callar cuando de todas partes se eleva incesante
clamoreo para oprimir a la verdad, propio es, o de hombres cobardes,
o de quien duda estar en posesion de las verdades que profesa. Uno vy
otro es vergonzoso a Dios, uno vy otro contrario a la salvacién del indi-
viduo vy de la sociedad, provechoso tnicamente para los enemigos del
nombre cristiano, porque la cobardia de los buenos fomenta la audacia
de los malos.”



Al concluir, el sacerdote expreso:

En el momento de la comunién pidamos a Cristo, que es la luz del
mundo, conceda a todos los que participan de esta empresa la lucidez
necesaria para dar con el verdadero diagnéstico de los males de nues-
tro tiempo y provectar los remedios adecuados. Pidamos, asimismo, a
Cristo, que es el Mds Fuerte que vencié al Fuerte, el coraje para no re-
troceder ante el enemigo ni arredrarse por la defeccion de tantos, ni de-
salentarse ante la indiferencia de quienes deberian ser camaradas en el
combate intelectual de la revista que no en vano ha querido llamarse
“Gladius”.

En la Misa se recordé a los miembros del Consejo Consultor que
han fallecido: Ing. Mario Fuschini Mejia, Dr. Guillermo Gueydan de
Roussel y Dr. Fermin Raul Merchante.

Al finalizar la misma se ofrecié un vino de honor en los venerables
claustros de San Ignacio, donde se expuso la coleccién completa de las
obras editadas por Gladius.

Bendicién Papal a Gladius

El siguiente es el parrafo mas destacado de la Bendicién Papal que
llegé de Roma para el director de Gladius:

“Me complazco en asegurarle que el Santo Padre aprecia este gesto
como expresion de filial cercania y adhesion, a la vez que eleva sus ple-
garias al Senor para que en sus publicaciones sepan afrontar los proble-
mas v las exigencias de la sociedad argentina a la luz de los valores cris-
tianos y en sintonia con el Magisterio de la Iglesia. Con estos sentimientos
y en prenda de abundantes favores divinos, el Sumo Pontifice le imparte
la implorada Bendicién Apostélica. Por la Secretaria de Estado, Mon-
sefior Leonardo Sandri.”
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de la eficacia; por ello deberiamos a toda costa preservar la abundancia
de las formas vy la belleza sin finalidad de las costumbres transmitidas,
que expresan una belleza sin finalidad, aunque fuese simplemente a
modo de recuerdo.

Nos queda por exponer una cuarta opinién. Esta tiene la particulari-
dad de que ha sido siempre, y lo es todavia hoy, muy expresivamente
promovida, pero que un hombre moderno apenas se atreveria a ma-
nifestar de manera expresa, tal vez ni siquiera ante si mismo. Reducida
a una férmula muy concisa dice méas o menos lo siguiente: Muchas ve-
ces, en determinadas situaciones extremas, cuando, por asi decirlo, se
trata de la vida o de la muerte, lo Ginico que importa es lo visible y lo
sensible, el signo corporal; la actitud, la opinién, el pensamiento, son
en ese caso totalmente indiferentes; lo Ginico que “ayuda” es una pala-
bra determinada que hay que proferir, un ademas obvio, o también
una vela, encendida en lugar sagrado.

Ninguna de estas cuatro tesis —asi continuaria, por mi parte, esta dis-
cusién- toca el verdadero nucleo de la realidad. Y creo que se lo puede
demostrar, recorriéndolas una tras otra. Tesis uno: Resulta, por cierto,
correcto decir que la actitud es lo decisivo. Pero no estamos hechos de
tal manera que lo que es vitalmente humano sea reductible a lo “pura-
mente interior”, o lo que es lo mismo, a lo “puramente espiritual”; méas
bien habria que decir que cuando se trata de las cosas verdaderas lo
interior se expresa, lo espiritual toma forma corporal.

La otra cara de la moneda se muestra en la tesis dos: Nada de lo hu-
mano es “puramente material”. Es cierto que puedo, por ejemplo, des-
cribir el lenguaje humano como un proceso fisiolégico o acustico, o po-
ner en determinadas formas geométricas sobre el papel una cantidad
de tinta o entintado; pero lo propio de la palabra y del lenguaje no es
reductible a ello. Naturalmente que el consumirse de una vela es un
procedimiento material; pero no bien este proceso quimico se convierte
en elemento de expresién humana, recibe algo asi como el caracter de
una palabra; pero una palabra no la entiende quien ignore lo espiritual
de ella, lo no-material. Ni éste ni el anterior, que queria hacer valer so-
lamente lo interior, la actitud interior, lo invisible y lo espiritual, tienen
acceso a la inteligencia del simbolo, cuya naturaleza radica precisamente
en ser una forma visible de algo invisible. Quien separa lo visible de lo
invisible estd imposibilitado para entender los simbolos. Es éste un de-
fecto que afecta muy agudamente la vida. No se trata, naturalmente,
sblo de velas o de tallos o de algunos simbolos poético-religiosos. Se
trata de entender o no entender, de realizar o no realizar, una entera di-
mensién de la existencia del hombre vivo.

La mera apreciacién estética, que trasunta la tesis tres, no conduce a
nada en este campo. A mi juicio, se trata de un peligroso autoengano,



muy difundido entre los intelectuales de nuestro tiempo. Es cierto que
el mundo se ha vuelto como una estepa, un desierto donde todo se mi-
de desde el punto de vista de la finalidad, con la consiguiente desapari-
cién del simbolo. Con todo, quien trate de conservarlo tinicamente por
el atractivo y el interés de su colorido, emprende algo que desde el co-
mienzo no tiene ninguna esperanza, precisamente porque con esto no
toma en serio el simbolo, aunque sea de una manera muy ingeniosa.

En comparacién con esto, la tesis cuarta, aducida en ultimo lugar,
aparece casi como “primitiva”, lo que no significa que sea ajena al in-
telectual o que resulte facil dar un juicio sobre ella o incluso prescindir
de ella. Se trata de una manera muy antigua de ver las cosas, no de-
sarraigable de la magia. La magia se basa en la confusién entre hacer y
significar. Se cree que encender una vela, tocar un cuadro bendecido,
hacer la senal de la cruz, es realizar algo inmediatamente eficaz, como
lo seria abrir una canilla, dar un pufietazo, abrir una puerta. Debemos
admitir que también en esta opinién se esconde una brizna de verdad;
o mejor, en ella existe una sospecha, un husmeo de algo que, aunque
parece inverosimil, es real. Sobre ello volveremos mas adelante.

En primer lugar parece obvio que en un campo asi no pueda flo-
recer con exuberancia la inteligencia de los simbolos o de la realizacién
de los simbolos, es decir, en un campo de pura praxis finalistica, o tam-
bién en una atmosfera que se caracterice por una errénea interpretacion
espiritualista o0 materialista de la realidad, o por una resignacién estética,
en el &mbito de las musas, o por la virulencia subterrédnea de la magia.
Pero donde no hay lugar alguno para el simbolo, suelen verse amena-
zadas también muchas otras cosas, lo que no debe extrafar a nadie. La
poesia, por ejemplo, aparecerd como discutible, y también las demas
artes de las musas; otro tanto se diga de la filosofia de las relaciones con
el mundo; pero sobre todo de la fiesta cultual.

En este punto de la discusién me estoy preparando para la siguiente
objecidn critica, signada quizé por la impaciencia: todo esto puede ser
correcto, pero se basa en un falso presupuesto, y por eso, si se lo toma
con precisién, tampoco es correcto. Resulta innegable que el hombre
moderno se ha vuelto cada vez més incapaz de comprender los simbolos,
y sobre todo estd cada vez menos inclinado a realizarlos él mismo en
forma activa. Quizés sea ello lamentable. Pero de todos modos es algo
inevitable, y entonces en el fondo tiene que tener un sentido. ¢Por qué
lamentarse de que haya de pagarse un precio por la utilizacién técnica
de la naturaleza, merced a lo cual, en dltima instancia, podemos seguir
viviendo? Si uno se acostumbré al prismatico, al compés, al radar, es
obvio que se desacostumbre a usar el infaltable sentido de ubicacién
propia de un indio. Evidentemente uno no puede emplear los bienes
de la civilizacién técnica, y al mismo tiempo conservar la seguridad vital
e instintiva del buscador de huellas primitivo. Querer las dos cosas a la
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vez es una fantasia, una falta de sobriedad. éNo deberiamos entonces
aceptar directamente que la humanidad cambia? ¢Por qué no aceptar
mejor, simplemente, que el hombre moderno, que no puede hacer otra
cosa sino impulsar los inmensos esfuerzos que se orientan exclusivamente
hacia efectos practicos, poniendo las fuerzas de la tierra a su servicio,
no esta totalmente “en orden”, que esta perdiendo de hecho cada vez
mas el sentido de la otra clase de praxis, es decir, de aquella manera de
obrar que primariamente no quiere ante todo hacer algo, sino mas bien
significar algo?

Esta es una objecién precisa e importante, no facil de resolver. Sim-
plemente en buena parte tiene razén: la civilizacién técnica, de la que
somos beneficiarios, incluye, entre otras cosas, la pérdida de la com-
prension de los simbolos. Claro que aqui surge la pregunta acerca del
precio que debemos pagar, si no supera nuestra posibilidad. Dicho sin
vueltas: {Donde esta el limite, més alléa del cual no se puede ya hablar
de un puro “cambio” del hombre, sino solamente de una desnaturaliza-
cién, de una degeneracién y deshumanizaciéon del mismo? Desde hace
mucho nos hemos ido disponiendo para que en un tiempo no muy le-
jano desaparezcan ciertas formas “poéticas” de poesia. Ya no interesa
la “poesia”, dice T. S. Elliot. Desde hace mucho, también, resulta claro
que termind la época de las especulaciones sistematicas en el campo de
la filosofia. Todo esto puede, a mi juicio, ser soportado de hecho y has-
ta digerido; quizas mirado méas de cerca puede que no se trate siquiera
de verdaderas pérdidas. Posiblemente ciertas formas “barrocas” de ce-
lebraciones cultuales se hayan vuelto para el hombre contemporéaneo,
incluso para el cristiano, cada vez mas insoportables, si no directamente
irrealizables. Y creo que también esto puede ser absorbido sin una pér-
dida sustancial.

De todos modos, también en el campo religioso se bosqueja, méas
claramente que en otros campos, aquel limite infranqueable del que he-
mos hablado. Porque evidentemente la existencia se vuelve inhumana,
tan pronto como en principio no deja lugar alguno para la “accién sa-
cra” (una representaciéon que no podemos caracterizar como fantastica
e irreal). Al decir “accién sacra” no pienso aqui en alguna forma deter-
minada del culto divino, cristiana, islamica o hinduista. Pienso en lo
que es comun a todas estas formas concretas, es decir, la veneracién de
un Poder divino absoluto que se exprese en una celebracién visible y
sensible. Tal vez alguno preguntara qué tiene esto que ver con nuestro
tema “simbolo” v “comprensién del simbolo”. Mi respuesta es: No exis-
te ninguna accién sagrada, tanto en los pueblos primitivos como en las
grandes culturas del Extremo Oriente, tanto en la antigliedad europea
como en los cristianos de este siglo, que no sea un hacer simbélico. Ni
siquiera podria presentarse de otra manera. Ello quiere decir: Si el sen-
tido para el simbolo ha desaparecido totalmente y ha muerto, en tal ca-
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so no se podria ni comprender ni realizar una accién sagrada. Y con es-
to se transgrederia sin duda aquella frontera. Una existencia sin poesia,
sin ningtin aliento de las musas, sin filosofia, es decir, sin un pensamiento
orientado hacia la totalidad del mundo, podriamos quizds dudar de
considerarla “humana”. Pero la total ausencia, mas aun, la imposibilidad
en principio de una “accién sacra”, hace la existencia evidente y necesa-
riamente inhumana. Esto, asi me parece a mi, deberia quedar en claro
para todo aquel que no esté conceptualmente prevenido. Con todo, di-
ficilmente percibira éste lo que es verdaderamente malo en dicha actitud.

En todo hacer simbélico, del cual hemos hablado hasta ahora, se
trata de signos nuestros, signos puestos por nosotros: nosotros ponemos
un signo. ¢Pero no podria ser que tal vez nos fuera dado un signo de
otra proveniencia, cuya inteligencia e interpretacién nos fuese al mismo
tiempo posible de descifrar (comprensible, a nuestro alcance, abordable,
como se quiere decir)? ¢No podria suceder lo improbable, lo practica-
mente increible, a saber, que Dios nos diera un signo, un signo al mis-
mo tiempo visible-sensible (de otra manera no lo podriamos ni siquiera
percibir)? Naturalmente, un signo de esta clase seria infinitamente supe-
rior a todos los signos y simbolos que nosotros podriamos crear; en él
se realizaria, dicho mas precisamente, lo que la magia parece sospechar
como extrema posibilidad, pero que al mismo tiempo trata inttilmente
de producir. Porque un signo divino, creador, un signo que crease algo
en sentido pleno, no solamente significaria algo, como nuestros signos,
sino también realizaria lo que significa.

Con esto he expresado casi al pie de la letra y sin quererlo, aquello
que la teologia cristiana suele definir como sacramento. El cristianismo
descansa de hecho en la aceptacién o, mas bien, en la fe de que Dios
nos dio realmente esta clase de signos y todavia nos los sigue dando,
sobre todo en el alimento del pan sagrado por el que el hombre partici-
pa no solamente de los dones divinos sino del mismo Dios. No se pue-
de esperar nada més, ya que esto es para los no cristianos algo totalmente
impensable, una cosa apenas creible. Pero una vez mas, es justamente
esto lo que dice la misma teologia: se trata de algo cuyas raices estan
fuera de la realidad asequible en forma natural. Sin embargo, no me to-
ca a mi, que no soy un tedlogo, y tampoco tengo la intencién de serlo,
hablar mas en detalle sobre esto. Lo que me interesa hacer es solamente
una cosa, pero ésta en cuanto pueda tornarla plausible también a un
no-cristiano, a saber, que si Dios, lo que parece increible, hubiera dado
al hombre, realmente, esta clase de signos, nadie que se hubiese vuelto
sordo para el lenguaje del simbolo estaria en condiciones de comprender
dichos signos vitales y salvificos, asi como de participar en sus frutos.
Esto es malo mas alla de toda medida, y debemos tenerlo en cuenta
aqui. Nadie puede recibir un sacramento “con verdadera alegria, para
lo cual ha sido dado, si en él no se alimenta el sentido simbdlico o sa-
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cramental”. Esta frase, cuya proveniencia no seréa facil adivinar, se en-
cuentra en Goethe, en la admirable seccién de “Dichtung und Wahrheit”,
que esta dedicada a los siete sacramentos. Evidentemente quiere darnos
a entender que el sentido simbdlico es al mismo tiempo el sentido sa-
cramental, y que su pérdida no debe ser aceptable, porque entonces el
hombre se volveria incapaz de realizar precisamente lo que es mas ele-
vado e imperdible de lo humano, a saber, experimentar y recibir los
dones invisibles que Dios le ha querido dar bajo forma terrena.

Claro que la pregunta que nos hemos puesto al principio aparece
ahora, después de todo esto, todavia mas dificil. Nos referimos a la
pregunta sobre la faz publica del asunto. Justamente quien consiente
en los sacramentos recién presentados, podria por ejemplo decir: Ya
que en el gesto simbélico, sobre todo en el gesto sacramental-cultual, se
muestra lo mas personal del hombre, por decirlo asi, sin proteccion e in-
defenso, precisamente por eso necesita de cierto amparo y ocultamiento
en un lugar protegido no publico, asequible solamente a los iniciados.
Quizas podemos, desde lejos, por supuesto, admitir la desenvoltura de
un musulman creyente que tiende su alfombrita sobre la calle y se in-
clina hacia la Meca. Pero en el fondo ello nos resulta extrafio, y nos
consideramos en el pleno derecho de pensar que el gesto de la oracién
hecho a la vista de uno cualquiera, en publico, es algo imposible y sen-
cillamente inadecuado. ¢No resulta acaso plenamente comprensible en
el seno de esta nuestra sociedad europea civilizada, que desde la Edad
Media la realizacién simbdlico-sacramental se haya ido retirando 16gi-
camente, fuera de toda publicidad, al apartamiento y a la celda cerrada
de un lugar bendecido? ¢Qué habria en ello de lamentable?

A esto, asi lo creo, no se puede responder de una manera sencilla.
Es verdad que “publicidad” hoy en dia significa sobre todo el lugar de
las reacciones de masas, y por lo tanto de la entrega de una persona
particular a la alegria colectiva, la cooperacién instintiva, la pura fuerza
del ruido y la cantidad de gente. Ademas es el lugar de una curiosidad
ilimitada, de una curiosidad alimentada a partir de un aburrimiento in-
finito, de una curiosidad armada con un poderoso instrumental técnico
que exige verlo todo, pero no toma participacién en nada; para decirlo
con precisién, ni pretende siquiera enterarse de nada, sino simplemente
ver. Finalmente la publicidad es el &mbito del comercio y de otros in-
tereses; no hay nada publico que no se “lleve al mercado”.

En este campo de fuerzas entra, inevitablemente, todo lo que se
presta a la “luz de la publicidad”. Por esto es plenamente adecuado y
necesario rodear el circulo de la accién sagrada con un muro y cerrarlo
contra la profanidad ruidosa de la publicidad. Comprendo muy bien lo
que hace poco me decia un amigo, como para que lo pensase: la custo-
dia con el Pan sagrado en carteles de las companias aéreas le hacia casi
cuestionable el sacramento mismo. Es “cierto”. Pero a este “cierto” hay
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que contraponerle un “pero”. Y este “pero” suena asi: “Profano” no es
exactamente lo mismo que “publico”. Profano es sdlo lo no expresamen-
te santo; el “mundo” como perversién de la creacién; la sociedad hu-
mana en cuanto se aparta de Dios. Sélo la publicidad degenerada es
profana. La accién sagrada, por otro lado, no es por naturaleza algo
privado u oculto. Ella es, en razén de su esencia, un acto publico; su
simbdlica va més allda del mundo de los hombres, incluye al mismo
cosmos. Asi debemos decir: La accién sagrada —en la que sélo nosotros
mismos damos signos (signos de nuestra veneracién y entrega), en la
que cuando ponemos los signos sacramentales, instituidos por Dios, és-
tos realizan en nosotros lo que significan: purificacién, consuelo, saciedad,
salvacién que trasciende todo aquello que podemos nombrar o com-
prender—, esta sagrada accién se desarrolla en medio del mundo; su es-
cenario y su campo de accién es la creacién en su totalidad. Apenas
puede uno concebir algo que por su naturaleza sea tan poco exclusivo,
tan poco limitable, algo tan abierto a una amplia publicidad, a una pu-
blicidad tal que le es como exigida, una publicidad adecuada, por cier-
to, no profana.

Por lo tanto, asi como la accién sagrada exige, por un lado, la parti-
cipaciéon de determinadas personas, por otro lado pide también, cierta
publicidad de la que nadie esta excluido; porque si debe ser protegida
contra la profanacién, también debe serlo del exclusivismo; ya que to-
do esto que aparentemente se contradice existe al mismo tiempo, y por
ello no se puede, como va lo he dicho, darse en este asunto una res-
puesta breve y tajante.

Una respuesta adecuada sin embargo, tendria que incluir también lo
siguiente: Que la accién sagrada deberia presentarse, de tiempo en
tiempo, a los ojos del publico en general; rara vez, pero también sin
tapujos, aun a este mundo degenerado, secularizado y profano. Es po-
sible, y hasta es probable, que este espectaculo se diluiria en la incesante
pelicula de los acontecimientos, de lo que ofrece la calle, y de todas las
cosas que nos atraen. Es posible también que impacte mal, al modo de
un shock, que desafie, que intranquilice. Pero también puede ser que si
lo que se ve resulta grato, dicha mirada despierte un recuerdo, un pre-
sentimiento, una nostalgia del verdadero orden en el mundo.
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anuncian los unos a los otros. Y al final, todo simbolo anuncia al Sim-
bolizado, a Dios mismo.

No hay Belleza que no anuncie a otra belleza mayor. La belleza lu-
minosa de las noches estrelladas anuncia a la belleza perfumada de los
jazmines en flor. Y la belleza de las flores anuncia a todos los poetas
que en los siglos han sido, la belleza de la mujer, Gltima creacién de
Dios, y, por lo tanto, tal vez la méas esmerada de sus obras, si asi puede
decirse. La belleza de todas las mujeres es profecia viviente de la belleza
misma de Aquélla que concentra la esencia de lo femenino, en su méaxi-
ma intensidad, o sea, la Madre de Dios, Maria, la Virgen Santisima. Y
digo que concentra en su maxima intensidad a lo femenino, porque es
Madre de Dios, o sea que su fruto es lo Supremo. Grande fue la mater-
nidad de Santa Ménica, por ejemplo, porque dio a luz a su hijo Agustin,
que luego seria recordado como San Agustin, luz imperecedera de la
filosofia cristiana. Grande es la maternidad, por sus obras, de la Madre
Teresa de Calcuta, ya que, cuando cura las llagas de los leprosos, los
hace nacer a la nueva vida del amor. Pero la maternidad del Hijo de
Dios es la gloria de la femineidad y esa gloria, como todo lo universal
abstracto, se concentra en la realidad singular de Maria. Y entonces en-
tendemos que la belleza de la estrella, el creptisculo dorado, los perfumes
rosados de la aurora, el fuego del hogar comtin, las rosas y las magnolias,
y todas las mujeres de la tierra, son simbolos, anuncios, profecias de
Maria, porque Esta es la Madre de Dios, la flor que dio el fruto de salva-
cién universal. Ver a Marifa es ver la Redencidn, porque quien ve la flor,
paladea el fruto.

“Estd en mi Belleza la razén profunda de vuestra esperanza.” “Estd
en mi Belleza la razén profunda de vuestra esperanza.” “Estd en mi Be-
lleza la razén profunda de vuestra esperanza.” No hay una sola aparicién
de la Virgen, desde Paris (1830), La Salette (1846), Lourdes (1858),
Fatima (1917), Medjugorje (1981), San Nicolas (1983), en que los vi-
dentes no hayan quedado deslumbrados, derretidos por la belleza feme-
nina de Maria. La Santisima Virgen no es solamente la mujer por exce-
lencia, por ser Madre de Dios; es también una hermosa mujer, la “bella
dama”, como suelen llamarla sus videntes. Es notable la descripcién
que de esa belleza hace Melania en su publicacién sobre el Mensaje de
La Salette, hasta el extremo de decir que la belleza de Maria es tan in-
tensa, que el ser humano desea fundirse en su Corazén.

Es cierto que Maria, por bella que sea, es todavia simbolo de la be-
lleza infinita de Dios, pero no es menos cierto que Ella, por ser una mu-
jer y nada més que una mujer, ya que no es el Verbo de Dios encarnado,
ni es un angel, es accesible a nuestros sentidos inmediatos. Quien ve a
Maria ve a la Redencién. Id quod visum placet, lo que visto place.
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Y estamos ya diciendo que la belleza de Maria es el fundamento de
nuestra esperanza. El hermoso Catecismo que Juan Pablo Il nos ha en-
tregado a los cristianos, dice en su paragrafo 1817 que “la esperanza es
la virtud teologal por la que aspiramos al Reino de los cielos y a la vida
eterna como felicidad nuestra, poniendo nuestra confianza en las prome-
sas de Cristo y apoyandonos no en nuestras fuerzas, sino en los auxilios
de la gracia del Espiritu Santo”.

La esperanza es una virtud teologal, es decir, una fuerza habitual in-
fundida por Dios en el alma del hombre para hacerlo capaz de obrar
como hijo de Dios. Tres son esas virtudes teologales: la fe, la esperanza
vy la caridad. Por la esperanza aspiramos al Cielo v a la perfecta felicidad,
confiando en las promesas de Cristo y seguros de que el Espiritu Santo,
el Impulso Santo de Dios, nos proveera lo necesario para eso. Y las
promesas de Cristo no pasaran, porque los cielos vy la tierra pasaran,
pero sus palabras no pasaran. Buscad vy hallaréis. Pedid y se os dara.
Podemos decir que Cristo nos promete que todo deseo se realizara. De
ahi la importancia de tener buenos deseos. Porque también se realizan
los otros, los malos deseos, los que nos llevan a la ruina. Pedid y se os
dard. Buscad y hallaréis.

“Esta en mi Belleza la razén profunda de vuestra esperanza.” Porque
la Belleza de Maria es la visién del Cielo alcanzado por Maria. Si una
mujer llegd, todos podemos llegar; si esa Mujer es la Madre de Dios, tie-
ne Poder supremo, es la Omnipotencia suplicante; pero si es nuestra
Madre, el Cielo que exhibe su Cuerpo y su Alma, esté a la mano nues-
tra. La esperanza deja de ser algo misterioso y diluido para convertirse
en algo bien concreto: quiero verla a Marfa. El que ve, en cierta forma
iguala a lo visto, porque ver es una manera de conocer, y el conocimiento
es una nueva manera de existencia de todas las cosas, ahora como
imagen de una conciencia. El que ve a Maria, se hace Cielo. “Estd en
mi Belleza la razén profunda de vuestra esperanza.” No hay pecado,
no hay crimen, no hay desdicha que no se pulverice, que no se perdo-
ne, que no se olvide, para el que ve a Maria. Y verla es desear verla.
Porque todo deseo sera satisfecho. Pedid y se os dara, buscad y hallaréis,
dijo Cristo.

Cuando vemos este mundo que anda tan mal; cuando vemos el fra-
caso humano al organizar el mundo; cuando vemos las legiones inter-
minables de desocupados, de hambrientos, de desdichados; cuando
vemos que el mundo nos golpea a nosotros mismos; cuando todas las
estrellas se apagan, todavia queda encendida una esperanza: el deseo
de ver a Maria. Y todos los pecados, y todas las desdichas, y todos los
horrores se eclipsan. Porque no solamente elijo verla para mi, sino para
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Virgen, deGuillermo Buitrago

que el universo, y todos los hombres, la vean. Capitana de los ejércitos
de Dios, el triunfo de su Inmaculado Corazén es inminente. Y volvera
la paz y la abundancia, en la tierra manchada por los crimenes de los
hombres.
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La “razén profunda” son siempre las causas primeras o ultimas, las que
se sostienen a si mismas y fundamentan a todas las deméas. En una
palabra, la “razén profunda” es la Sabiduria, o sea, el conocimiento de
las ultimas causas, y, mas técnicamente dicho, de la razén suficiente de
las cosas. La Mistica y la Poesia son sabidurias, porque otorgan ese co-
nocimiento por via del trato con el objeto, del trato afectivo con Dios
(Mistica) o con el Universo (Poesia); también es sabiduria la Teologia,
porque parte de la Revelacién, del Conocimiento de Dios mismo, trans-
mitido por Este a los hombres. Y sobre la base de los dogmas, deduce y
llega a conclusiones humanas. Pero en tanto se fundamente en los dog-
mas y no haya error (iy, a veces, los tedlogos se equivocan tanto!) hu-
mano, nos habremos remontado a las dltimas causas, a la razén sufi-
ciente, al fundamento wltimo de las cosas. Y es también sabiduria la Fi-
losofia, porque por la sola luz natural de la razén procura conocer las
ultimas causas de todas las cosas.

¢Por qué la Belleza es razén ultima de la Esperanza? Porque la Be-
lleza es la Juventud del objeto bello, es decir, una situacién existencial
en la que no hay privacioén, ausencia, de lo que por naturaleza corres-
ponde al objeto en cuestion. Maria no solamente aparece bella: aparece
joven. Dirfa méas: aparece bella porque aparece joven. Y sin embargo,
tiene algo asi como dos mil afios de existencia. Y esto nos hace ver, de
inmediato, que Maria ha vencido al tiempo. No se vence al tiempo sino
por la eternidad, que no es un tiempo largo, ni siquiera un tiempo in-
definido, ni siquiera un tiempo infinito, sino que es la total, simultanea
y perfecta posesién de la vida interminable. La eternidad no es una su-
cesién de actos, sino un solo acto que no se cancela, que no se extin-
gue, que no se sucede. Santo Tomas dice algo muy profundo, hablando
del infierno: “In inferno non est vera eternitas, sed magis tempus”. En
el infierno no hay verdadera eternidad sino mas bien tiempo. Ahi si hay
un tiempo, una sucesién de actos, cuya sucesién nunca termina. En el
cielo hay eternidad, porque Dios es un ser eterno, es un Acto puro, sin
sucesion, de tal modo que la generacién del Hijo por el Padre eterno, y
la espiracién comun del Espiritu Santo por el Padre vy el Hijo, estan rea-
lizdndose ahora, siempre ahora. Casi me atreveria a decir que el famoso
fuego del infierno es el tiempo. El cielo es la eternidad. El purgatorio es
el tiempo que desea a la eternidad.

La eternidad esta siempre ofrecida por Dios al alma, y es el pecado
el que nos sume en el tiempo, al romper la continuidad interminable de
aquélla. Y el tiempo nos va quemando, de modo que vamos perdiendo
nuestra juventud. Nos hacemos viejos, nuestros cuerpos se queman.
Por eso el Demonio es horrible, porque va cargado de afios. En cambio,
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la gracia nos hace participar de la eternidad de Dios, en la cual no hay
sucesion, y si hay plenitud. Porque hay plenitud, Maria es joven, aunque
tenga dos mil anos de existencia. Porque hay juventud, o sea, plenitud,
Maria es bella. Y porque hay santidad no hay en Ella pecado: es la In-
maculada Concepcién misma y, por lo tanto, no hay ruptura de la con-
tinuidad propia de la eternidad. Es el pecado el que rompe esa conti-
nuidad, asi sea el pecado actual, asi sea el pecado original.

En la Belleza de Maria vemos nuestra condicién humana redimida
en el cielo de la eternidad de la presencia de Dios. Y si una mujer lo pu-
do lograr, todos lo podemos lograr; y si esa mujer es nuestra Madre, la
fuerza con que Ella lo logré nos esta dada. Solamente el error del peca-
do destruye la continuidad de la presencia de Dios, o sea, de la eternidad
en el alma, y por el alma, en todo el hombre. El pecado nos arroja al
tiempo, de sucesién en sucesién, de acto en acto; de pérdida, con cada
acto, de la energia humana, con el desgaste consiguiente, con la vejez.
Y por eso el canto hermoso, pero triste, del mundo: “Juventud, divino
tesoro, / ya te vas para no volver. Cuando quiero llorar no lloro, / vy a
veces lloro sin querer.” La juventud de Maria no se va nunca, porque la
juventud es antes que nada un atributo del alma, la presencia de lo
eterno en el alma. De alla aflorard, en tiempo y forma oportuna, en el
cuerpo. Pero la juventud, como atributo del alma, es un don de la gra-
cia, el don de la presencia de lo eterno en el alma. La belleza de Maria
nos hace ver esa presencia de lo eterno en su alma. Y, por tal razén,
ella es la razén ultima de nuestra esperanza.

Y si ahora advertimos que Maria estd hablando al mundo, parece
incongruente no escucharla. Porque Ella se anuncié en Paris (1830),
con la Medalla Milagrosa; dio su Manifiesto en La Salette (1846), parti-
cularmente con el Mensaje a Melania; nos hizo conocer su Nombre de
Inmaculada Concepcién en Lourdes (1858); plante6 al mundo la alter-
nativa de hierro, conversién o catastrofe, en Fatima (1917); e inauguré
su Reino inminente en Medjugorje (1981) y San Nicolas (1983); para
crear su Ejército espiritual con el Movimiento Sacerdotal Mariano, de
1973 en adelante. Del cual, a su vez, van surgiendo los Cenéculos de
oracién abiertos a los laicos, y que constituyen las células operativas del
Espiritu Santo.

Y Maria, cuya Belleza es la razén profunda de nuestra esperanza,
nos ha dicho: “sin amor nada se consigue; todo se pierde” (San Nicoléas);
“han llegado los dia predichos por el Evangelio y por el Apocalipsis” (al
P. Gobbi, 1980); “la turbacién procede Unicamente de Satanas” (Med-
jugorje, 1983); “Dios ama todo lo que existe” (San Nicolas, 1984); “sin
dolor nada podéis reparar” (San Nicolas, 1985); “no se puede vivir sin
hacer una plegaria diaria a nuestro Padre del cielo” (San Nicolas, 1983);
“el Sefior obra sélo por medio de la pequeriez y de la debilidad” (al P.
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Gobbi, 1987); “combatid, hijos de luz, porque he aqui el fin de los fines
y el tiempo de los tiempos” (La Salette, 1846); “los bienes que el Crea-
dor ha puesto a disposicion de todos deben ser distribuidos entre to-
dos” (al P. Gobbi, 1980); “la Iglesia es Cristo mismo” (San Nicolés);
“toda la Iglesia ahora debe comprender que la presencia de la Madre es
indispensable en orden a su renovacién universal” (al P. Gobbi, 1987);

etc, etc.

¢Somos tan ciegos que no la vemos? “Una gran senal aparecio6 en el
cielo: una Mujer, vestida de sol, con la luna bajo sus pies y una corona
de doce estrellas sobre su cabeza.” La belleza de esa Mujer es nuestra
esperanza, es la razén profunda de nuestra esperanza. Y su belleza es la
plenitud de su juventud. Y la plenitud de su juventud es originariamente
un atributo de su alma, el don de la presencia de la eternidad de Dios
en su alma, juventud que no se va y que, por tanto, no tiene que vol-
ver. El deseo de ver a Maria nos cura de todos nuestros males.

“Una gran senal apareci6 en el cielo: una Mujer, vestida de sol, con
la luna bajo sus pies y una corona de doce estrellas sobre su cabeza.”
La Belleza vive entre nosotros.
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Esto es todo lo que necesitamos decir sobre la cuestiéon. El caso esta
cerrado. Podemos estar seguros de lo que es verdadero y cierto aqui,
aun cuando no entediéramos las razones que tiene la Iglesia . Pero ella
como una buena madre también nos da razones. Ella no nos dice so-
lamente: “Haz esto porque Mami lo dice”, sino también: “Mami quiere
que sepas por qué te lo dice”.

2. Razones de simbolismo sexual

La principal razén que tiene la Iglesia para sostener su posicién nos
lleva al segqundo punto, las razones del simbolismo sexual. Las primeras
dos cosas que aprendemos de Dios sobre el sexo, desde el comienzo
son: 1) que es un designio de Dios y no del hombre; y 2) que es muy
bueno. El primer mandamiento de Dios fue “Creced y multiplicaos”.
No puedo pensar que tuviese in mente cultivar naranjas y aprender
horarios de memoria.

Es muy significativo que la mayoria de quienes abogan por el sa-
cerdocio femenino no vean estos dos hechos ni les preocupe. A menudo
ven la sexualidad como: 1) social, humana, convencional e intercambia-
ble; y 2) como un problema, un obstaculo, o hasta un enemigo, en el
caso de las feministas alinedndose contra “la prisién “ de las matrices y
de la maternidad. El préximo paso es natural: glorificar el acto de rom-
per esta “prisién” matando sus bebés sin nacer. Si ellas consideran sus
cuerpos como propios y no de Dios (como en el popular y blasfemo
titulo Our Bodies, Our Selves), el paso siguiente es natural que sea ver
a sus bebés como su entera propiedad; y si sus matrices son sus enemi-
gos, también lo son sus contenidos humanos. En realidad el aborto es
suicidio simbdlico. Una vez que el bebé ha nacido no se lo odia ni mata
por mucho que sea inconveniente tener que cuidarlo una vez que nacié.
La idea de suicidio simbélico explica esta opcién irracional. “Our Bodies,
our Selves” es un desafio “En Tu cara” a Dios mismo, y a su imagen
en ellos. Porque esta imagen conforme al Génesis, no es sélo el alma
sino también el sexo, la fuente de la vida. (Leer el Génesis 1, 27 para
ver la conexidn entre la “imagen de Dios” y “varén y mujer”).

Los abogados de las sacerdotisas tampoco comprenden el simbolismo
sexual porque habitualmente no entienden el simbolismo mismo. Piensan
en los simbolos como si fueran creaciones humanas v artificiales. No ve
que hay profundos e inmutables simbolos naturales; que las cosas tam-
bién pueden ser simbolos. Santo Tomas basa su método muiltiple de
exégesis de las Escrituras sobre este principio. Asi escribe:

El autor de las Santas Escrituras es Dios, de quien proviene el
poder de significar lo que quiere decir, no sélo por medio de
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palabras (como también el hombre puede hacerlo), sino también
por medio de las cosas en si mismas. Por lo tanto, considerando
que en cada ciencia las cosas estan significadas por palabras, esta
ciencia tiene la propiedad de que las cosas significadas por las pa-
labras tiene una significacién por si mismas. Por lo tanto también
esta primera significacién por la cual las palabras significan cosas,
pertenece al primer sentido, histérico o literal. Esa significacién por
medio de la cual las cosas significadas por palabras tienen una sig-
nificacién por si mismas se llama sentido espiritual, el cual se basa
en lo literal y lo presupone. (ST 1, 1, 10)

Dios escribe historia (v naturaleza) como el hombre escribe palabras.
Detras de la hermenéutica de Santo Tomas esta la metafisica: una vi-
sién sacramental de la naturaleza vy de la historia. En “Chance or the
Dance?” Thomas Howard destacé brillantemente la diferencia entre la
visién antigua del mundo en la cual todo tiene algin significado. Y si
cada cosa en la naturaleza significa algo, entonces las grandes cosas de
la naturaleza significan algo grande. Y el sexo es una gran cosa. Lo que
significa es tan grande que nunca podremos agotarlo, sélo descubrir
mas facetas de este diamante. Pero alli hay un hecho masivo de la na-
turaleza, no una ingeniosa idea humana.

Cualquier buen poeta conoce que los simbolos naturales son como
la estructura esencial del lenguaje mismo: inmutable. El firmamento
siempre fue y siempre serd un simbolo natural del Cielo; la suciedad
no. La vista es un simbolo natural para el entendimiento espiritual; los
quejidos de nuestras visceras no. Todo el mundo sabe esto, inconscien-
temente. Por eso es que nuestro lenguaje ha evolucionado como lo ha
hecho. Las notas ascendentes en clave mayor de alguna manera deben
inevitablemente significar esperanza y alegria; descendiendo, notas pe-
sadas en clave menor, inevitablemente significan algo grave. Palabras
como ‘“grave” o “gravedad” tienen multiples significados encolados
con una epoxy mental intrincada. Todo estd conectado, vy cada cosa
apunta mas alla de si misma.

Especialmente el sexo.

Dios, quien deliberadamente concibié la sexualidad, del mismo modo
deliberado ide6 encarnarse El mismo como varén. Jesucristo todavia es
varén. Todavia posee su cuerpo humano en el Cielo y para siempre. Es
y siempre sera un cuerpo masculino. Esto no es ideologia, ni teologia o
interpretacion; se trata de un hecho, es un dato de la realidad. Mi in-
tento de explicar la negativa de la Iglesia a consagrar sacerdotisas a la
luz de este dato puede resumirse en dos proposiciones:

1. Sacerdotes de Cristo, los cuales hablan por boca de El mismo que
dice: “Esto es mi cuerpo”, deben de ser hombres porque Cristo es vardn.
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2. Cristo, imagen humana perfecta del Padre es varén porque Dios
es Padre. Dios es masculino. Dios es El, no ella.

Negar (1) es negar la Eucaristia y, por tanto, el Catolicismo.
Negar (2) es negar la autoridad de Cristo y, por tanto, el Cristianismo.

C. S. Lewis —ni siquiera catélico- entendié el punto (1) mejor que lo
hacen la mayoria de los catdlicos:

¢Por qué en este sentido (sacerdotal) no podria representar a
Dios?... Supongamos que el reformador dejara de argumentar que
una buena mujer podria ser como Dios y le diera por decir que
Dios es como una buena mujer. Supongamos que diga que muy
bien prodriamos rezar a “Nuestra Madre que esta en el Cielo” igual
que a “Nuestro Padre”. Supongamos que sugiera que la Encarna-
cién bien podria haber tomado la forma de una mujer en vez de la
de un hombre y que la Segunda Persona de la Trinidad podria lla-
marse Hija igual que Hijo.

Supongamos, finalmente, que el desposorio mistico fuera inverti-
do; que la Iglesia fuera el esposo y Cristo la esposa. Todo esto, se-
gln mi parecer, involucra la idea de que una mujer puede represen-
tar a Dios como lo hace un sacerdote...

Sostener que esto no tiene importancia es decir... que toda la
imagineria carece de inspiracién y que es meramente humana en
su origen. Y esto es, por cierto, intolerable; o, si fuera tolerable, no
es un argumento a favor de sacerdotisas cristianas sino en contra
del Cristianismo...

También se funda en una visién superficial de la imagineria...
uno de los fines para los que el sexo fue creado fue simbolizar para
nosotros las cosas ocultas de Dios. Una de las funciones del matri-
monio humano es expresar la naturaleza de la unién entre Cristo y
la Iglesia.

Los cristianos creen que Dios mismo nos ha ensefiado cémo
hablar de EI.

Lewis, el anglicano, vi6 lo que significaba el sacerdocio mejor que mu-
chos catdlicos de hoy dia. El sacerdocio no significa meramente minis-
terio. Las nuevas traducciones incorrectas de la liturgia que sustituyen
ministro por sacerdote son ciegas al obvio y enceguecedor hecho de que
un sacerdote no es tan sélo ministro. Ministros, como lector, ministro de
la Eucaristia, maestro, psicélogo, consejero, trabajador social y activista
politico —y hasta profeta— son indiferentes respecto del sexo. Las mujeres
pueden y de hecho lo son. Pero sacerdocio es diferente. Solamente un
sacerdote puede consagrar. Un sacerdote catélico no es meramente un
simbolo de Cristo (aun eso podria servir de argumento contundente con-
tra las sacerdotistas) pero sacramentalmente es in persona Christi. Cuan-
do el Padre Murphy dice “Esto es Mi Cuerpo” estamos escuchando hablar
a Jesucristo. iEl Padre Murphy no implica: “Este es el cuerpo del Padre
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Murphy”! El sacerdote no estd meramente recordando o repitiendo las
palabras de Cristo aqui; él esta realmente “canalizandolas”.

Por lo tanto, los sacerdotes de Cristo son hombres porque Cristo es
un hombre. Una analogia que nos ayuda a ver la conexién necesaria
nos la ofrece el Obispo Eldon Curtiss:

¢El rol de Hamlet en el famoso drama de Shakespeare podia ser
adecuadamente representado por una mujer como mujer? Solamen-
te si el argumento fuera rescrito y el didlogo de los caracteres prin-
cipales fuese sustancialmente modificado. Pero entonces ya no seria
la obra de Shakespeare. Considerando que la vida ficticia de Ham-
let es evocada en cada representacién del drama, en la celebracién
eucaristica de la vida, la muerte y la resurrecién son representadas
en su presencia real. Por lo tanto, seria todavia menos apropiado
que una mujer encarnara el rol de Jesus en el drama eucaristico.

Pero ¢por qué es su masculinidad tan esencial? Porque El es la reve-
lacién del Padre, y la masculinidad del Padre es esencial. Esta es la se-
gunda mitad de nuestra ecuacién. Para entenderlo debemos distinguir
varén de masculino. Varén y mujer son géneros biolégicos; masculino
v femenino o yang y ying son principios universales, césmicos que se
extienden a toda realidad, incluido el espiritu.

Todas las civilizaciones premodernas supieron esto. El inglés es el
Unico idioma que no tiene sustantivos masculinos y femeninos; por lo cual
para nosotros es facil pensar que los antiguos simplemente proyectaban
su propio género bioldgico en la naturaleza cuando llamaban masculino
al Cielo y femenina a la Tierra, masculino al dia y femenina a la noche,
masculino al sol y femenina a la luna. En la ceremonia de la boda hin-
du el novio dice a la novia: “Yo soy el Cielo, ti la Tierra” y ella respon-
de: “Yo soy la Tierra y td el Cielo” ¢No es increiblemente provinciano y
culturalmente arrogante sostener sin ninguna prueba ni investigacién que
este instinto humano universal sea mera proyeccion, fantasia o ilusiéon
antes que intuicién de un principio césmico que realmente se halla alli?
Cada vez que contemplamos desde la base al tope la jerarquia césmica
en-contramos abundante evidencia analégica, desde la atraccién electro-
magnética entre protones y electrones hasta la “circumincessio” de las
personas en la Trinidad.

Dios es masculino en todo sentido desde los angeles a la materia pri-
ma. Esa es la razén ultima por la cual los sacerdotes que representan a
Dios para nosotros deben ser varones.

Decir que Dios es masculino no es machismo. Porque nos hace a to-
dos espiritualmente femeninos. Todos somos esposa de Dios, nadie es
esposo de Dios. Dios no tiene matrimonios homosexuales. Todas las al-
mas son Sus ellas.
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Existe una notable evidencia histdrica sobre esto. Los judios, el pue-
blo elegido de Dios, el pueblo al que Dios se reveld a si mismo (y si no
creemos esto entonces no creemos en ese Dios; porque ese es el Gnico
sitio donde encontramos ese Dios: los judios, los cristianos, los musul-
manes y los teistas filosoficos que aprendieron de ellos), este pueblo
Unico era gente totalmente diferente de todos los demés en su concepto
de Dios en cinco modos interrelacionados:

1. No tuvieron diosas, ni dioses bisexuales o neutros. Su Dios siempre
fue El, jamas Ella o Lo. (It, en el original).

2. No existian sacerdotisas.

3. Este Dios era totalmente trascendente al universo por que El lo
cred de la nada. Hasta existe una palabra en hebreo (no en ningtin otro
idioma) para “crear”’: bara. Solamente Dios puede hacer eso, no el
hombre. Dios no era parte del universo, como en el politeismo; o la to-
talidad del universo o el alma del universo, como en el panteismo.

4. Dios ha hablado. El se revelé a Si mismo en palabras proféticas y
en actos milagrosos. Sali6é de su escondite y actué. Todas las demas re-
ligiones implicaban al hombre en busca de Dios; el judaismo (y el Cris-
tianismo su realizacién) implicaba a Dios en busca del hombre. Por lo
tanto, para el judio la experiencia religiosa era fundamentalmente res-
puesta, no iniciativa. No habia métodos yoga, ni modos de apretar los
botones de Dios. Dios tenia la iniciativa y el hombre respondjia.

5. La Ley era el vinculo primario con Dios, El cual revel6 su voluntad
en forma imperativa: “ti haras” o “ti no haras”. El Dios del panteismo
podra tener conciencia pero no voluntad; y los dioses del politeismo
tienen voluntades conflictivas y perversas. Solamente en el judaismo se
halla una unién completa de religién y moralidad, relacién con Dios y
relacién con la ley moral. Solamente los judios unieron los dos instintos
espirituales primarios de la humanidad: el instinto de plegaria vy el ins-
tinto de conciencia. Solamente los judios identificaron el objetivo y fi-
nalidad de la oracién con el autor y definidor de la moralidad.

Estos cinco distintos y notables rasgos del antiguo judaismo se encuen-
tran claramente conectados. Como un hombre entra en el cuerpo de
una mujer desde afuera para impregnarla, Dios crea el universo también
desde afuera y realiza milagros en él desde afuera y llama al Hombre
desde afuera para revelarse a si mismo y a su Ley. El no es la Fuerza
sino la Faz, no el espiritu de la Tierra emergente sino el Padre celestial
descendente, no la construccién ideal de la mente humana sino el sa-
bueso del Cielo. Hablar de “religién” como “la bisqueda de Dios por el
hombre” es como hablar del ratén buscando al gato (para tomar una
imagen de C. S. Lewis).
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Esta cuestién es absolutamente central, y por ello es que pido indul-
gencia para citar un largo péarrafo de Lewis que creo que es el mejor
trozo jamas escrito sobre la diferencia entre judaismo y Cristianismo
por un lado y, por el otro, con todas las otras religiones.

Los hombres se niegan a ir méas alld de la nocién de una dei-
dad...abstracta, al Dios viviente. No me llama la atencién. Aqui
yace la raiz més profunda del panteismo y de la objecién contra la
imagineria tradicional... El Dios panteista no hace nada, ni pide
nada. El se halla alli si uno lo necesita, como un libro en un es-
tante.

El no nos persigue. No hay peligro de que en cualquier momento
el cielo v la tierra desaparezcan a su menor gesto. Si él fuera la ver-
dad entonces realmente podriamos decir que todas las imégenes
cristianas de majestad son accidentes histéricos de los cuales nuestra
religién debe ser purgada. No es sino con una sensacién de “shock”
que descubrimos que son indispensables. Uno ya ha sufrido un
“shock” semejante antes en conexién con asuntos menores; cuando
pescando se siente el tirén de la linea o cuando algo respira al lado
en la oscuridad. Y aqui: el “shock” llega en el preciso momento en
que el estremecimiento de la vida se nos comunica a través de la
pista que hemos estado siguiendo. Siempre es chocante encontrar
vida cuando creiamos estar sélos. “iCuidado!” gritamos, “esté vi-
vo”. Sin embargo este es el punto en el cual tantos retroceden —yo
también lo hubiera hecho de haber podido- y no avanzar en el
Cristianismo. “Un Dios impersonal”; enhorabuena. Un Dios subje-
tivo de la belleza, la verdad y la bondad, dentro de nuestras ca-
bezas; todavia mejor. Una fuerza vital informe surgiendo de no-
sotros, un vasto poder que podemos palpar; mejor que todo. Pero
Dios mismo vivo, tirando del otro extremo de la cuerda, quiza
aproximandose a una velocidad infinita, cazador, rey, esposo, eso
es totalmente otra cosa. Y entonces llega el momento en que cuan-
do los chicos que han estado jugando a policias y ladrones se ca-
llan de golpe: ¢No eran pasos reales en el hall? Entonces llega el
momento cuando la gente que ha estado flirteando con la religion
(“El hombre en busca de Dios”) de pronto retroceden. ¢Suponga-
mos que realmente Lo hemos encontrado? iJamas hemos preten-
dido llegar a eso! Peor aun: ¢y si El nos ha encontrado a nosotros?

Yo creo que el problema fundamental con la mayoria de los defen-
sores de las sacerdotisas es tan grave como esto: ellos no saben Quién
es Dios. La mayoria se mostrarfan incémodos y perplejos ante la des-
cripcién que Lewis da; esto es, el Dios de la Biblia.

Si la respuesta es que esta imagen antigua vy biblica de Dios cazador,
rey y esposo es histéricamente relativa y que tenemos que arrojar toda
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la cascara accidental para quedarnos con lo esencial, o sea el jugo del
fruto, yo replico:

1. La masculinidad de Dios no es parte de la céscara sino parte del
fruto. No es, como en la gramética hebrea, un medio remplazable y tra-
ducible. Algo tan deliberado y distintivo y tan penetrante en la Escritura
como la El-idad (si se pudiera decir) de Dios no es mero accidente, es-
pecialmente cuando esté tan obviamente conectado con los otros cuatro
puntos del complejo de cinco referidos mas arriba.

2. Si se trata de un residuo del pecado de sexismo, entonces Dios se
ha revelado pecador él mismo. Este argumento niega realmente la exis-
tencia de la revelacién divina. O juzga la revelacién divina a través de
la ideologia humana y la mera opinién, en vez de al revés. De este mo-
do frustra el verdadero y esencial objeto de la revelacién que consiste
en revelar algo que no podria estar a la altura de nuestras propias opi-
niones e ideologias para corregirlas.

Detrés de la idea de la necesidad de una revelacién divina esta la
idea del pecado Original; otra nocién tradicional que muchos abogados
del sacerdocio femenino ignoran o, por lo menos, les pone incémodos.
Nosotros no somos buenos y sabios o confiables sino pecadores y ne-
cios, necesitados de corregirnos. Deberiamos sorprendernos y hasta
sentir cierta ofensa frente a la revelacién de Dios; de no ser asi no la
necesitariamos.

3. Hay un argumento que se resume en la expresiéon “la trompa del
elefante en la cristaleria”. Una vez que uno se pone a hacer payasadas
con la informacién ¢donde se detiene? ¢Por qué detenerse? Si uno
puede sustraer la masculinidad divina de la Escritura cuando no le gus-
ta ¢por qué no podria sustraer la compasién divina cuando le disgusta?
Si uno lee el marxismo con el lenguaje de hoy épor qué no el fascismo
con el de manana? Si se puede cambiar la masculinidad de Dios épor
qué no cambiar Su moral? ¢Y por qué no su propio Ser? Si se revisa su
yo ¢por qué no su soy?

La otra mitad del caso contra las sacerdotisas basada en el simbolismo
sexual suplementando la masculinidad de Dios es la femineidad de la
Iglesia. La Iglesia es la esposa de Dios. Todos los santos y misticos sos-
tienen que el fin mas alto por el cual fuimos hechos es el matrimonio
espiritual. No es relativamente social: es eterno. Y en él, el alma se im-
pregna espiritualmente de Dios, no al revés. Esta es la razén ultima
por la cual Dios siempre sera El para nosotros, nunca Ella. La religion
es esencialmente heterosexual y por lo tanto fecunda. No hay amor
lesbiano con Dios y no hay diosas; por lo tanto, tampoco sacerdotisas.

El Recién Nacido —nuestra salvacién- viene de lo alto, de afuera, de
la trascendencia. Nosotros no nos impregnamos espiritualmente a
nosotros mismos con la vida divina o la salvacién, del mismo modo
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que tampoco nos auto-impregnamos fisicamente. Modernismo, huma-
nismo y naturalismo conducen al autoeroticismo espiritual, a la mastur-
bacién espiritual.

La Iglesia no puede més ser fecunda sin ser impregnada por su divi-
no esposo que una mujer sin hombre. Las feministas que perciben este
hecho lo resienten y del mismo modo estan resentidas por hechos y no-
ciones como la verdad objetiva y la revelacién divina.

La cuestién de las sacerdotisas en ultima instancia es una cuestiéon
de Dios. Histéricamente han habido tres opciones teolégicas basicas: la
del Esposo divino tnico trascendente (teismo), muchos dioses y diosas
inmanentes (paganismo), o el panteista Divino, Neutro o Hermafrodita.
Las sacerdotisas siempre han servido a estas ultimas diosas; jamés al
primero. Dios hizo a su pueblo elegido de modo diferente y fue extre-
madamente malhumorado e insistente para que conservara su identidad,
llegando al extremo de ordenar la matanza de poblaciones paganas en-
teras en la Tierra Prometida para prevenirlos de la corrupcién de su re-
velacién pura hecha a los judios. ¢Es esto verdad? ¢Es esto revelacion
divina? ¢Estos son nuestros datos? Asi parece justamente en la muy po-
liticamente incorrecta Biblia. Si Dios no inventé a los judios entonces
los judios inventaron a Dios. En ese caso seamos todos honestos y deje-
mos de ser cristianos o aun teistas y hagdmonos politeistas, panteistas o
ateistas, como lo han hecho ya muchas feministas radicales. Su propen-
sién a estas falsas religiones es natural. Y se halla detras de la agenda
de las sacerdotisas, la visién del mundo detras de las sacerdotisas. Ellas
son simplemente la nariz del elefante bajo la carpa. Si se admite esto, el
resto del elefante vendra detras, porque es un elefante de una sola pie-
za. La objecién obvia y ubicua que se suele hacer a este razonamiento
es que se trata de machismo. O como dice mi colega Mary Daly: “Si
Dios es macho entonces el macho es Dios”. Ademaés de la falacia légica
(por ejemplo, de Dios es amor no se sigue que el amor es Dios) yo en-
cuentro cinco otros errores en este argumento.

1. La visién tradicional estd mas cerca de un chauvinismo femenino
dado que nos convierte a todos en mujeres en relaciéon a Dios. Las mu-
jeres no necesitan convertirse en hombres cuando se acercan a Dios,
pero los hombres deben hacerse como mujeres, espiritualmente. Todas
las almas son esposas de Dios.

2. El hecho de que Ciristo eligiera encarnarse como hombre no es in-
sulto hacia la mujer, del mismo modo que haciéndose carpintero insulte
a los reyes. La encarnacién fue kenosis, vaciamiento. El bajé al nivel méas
inferior: un criminal crucificado en una ciudad de campesinos esclaviza-
dos por los romanos. Ni un angel, ni un emperador. Y tampoco una
mujer. La Encarnacién no tiene lugar en el privilegio, ni en el poder, si-
no el sufrimiento y el servicio.
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3. Juli Loesch Wiley sostiene
que si Jesus hubiera nacido mujer
en el mundo dominado por los
varones del siglo [, su vida y sus
ensefianzas de amor generoso
hacia los demés no hubieran sido
algo tan llamativo y tan instructi-
vamente escandaloso como fue.
Porque las mujeres, en todas las
épocas vy lugares —hasta el femi-
nismo moderno— siempre han si-
do en general mas altruistas, me-
nos codiciosas del poder, menos
inclinadas a la violencia, mas pro-
pensas a darse y més naturalmen-
te religiosas que los hombres.
(Todavia vemos més mujeres que
hombres en las iglesias). Hacién-
dose hombre, en cierto modo,
Jesus dej6 a las mujeres tranquilas
y fue tras los hombres para cam-
biarlos; no en mujeres y por cierto
tampoco en marionetas sino en
hombres como El. El redefinié la
masculinidad v el poder como el
coraje de sufrir en vez del anhelo
de dominacién; dar en vez de re-
cibir. Las mujeres necesitaban un poco menos que se les diera esa lec-
cién. De nuevo, el Cristianismo parece méas préximo al chauvinismo
femenino que los hombres.

4. Las mujeres sacerdotisas subestimarian e insultarian a las mujeres,
porque pedirles que representen al Dios-hombre seria como pedirles
que fueran travestis o que exibieran 6érganos sexuales masculinos. Ello
significarfa cambiar la dignidad distintiva de las mujeres qua mujeres
como simbolos de la Iglesia con la cual Cristo, simbolizado por el sacer-
dote, se desposa. Un simbolo, o un signo, es para ser contemplado en
toda su significacién, no en un solo aspecto. ¢Qué significarian las sa-
cerdotisas, qué simbolizarian? Ellas significarian, para todas las mujeres,
que son lesbianas espirituales en vez de esposas.

5. La masculinidad de Cristo no es machismo porque El tuvo una
madre (pero no un padre terrestre). Maria es la prueba definitiva en
contra de la acusacién de machismo. Ningtn simple ser humano jamaés
fue, ni de cerca, tan grande como esta mujer, conforme a las ensefianzas
mas claras de esta Iglesia “machista”. Maria es el Gnico motivo de jac-
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tancia de nuestra naturaleza corrompida. “Madre de Dios” es dificilmente
un titulo que alguien podria escarnecer. Un chico y una chica estaban
discutiendo quien seria capitéan en un juego de piratas. El chico insistia
en ser él el capitan; entonces la chica gané la discusion diciendo: “OK,
ti puedes ser el capitan pero yo soy la madre del capitan”.

El fundamento de la grandeza de Maria es algo demasiado simple e
inocente para que lo vean las feministas. La razén por la cual ella es co-
ronada Reina del Cielo, la razén de su gran gloria y poder, es su total
sumisién a Dios; su sacrificio, su sufrimiento, su servicio. Los musulmanes
lo ven pero las autodenominadas feministas cristianas no. El tesoro se-
creto escondido en esta sumision, el fruto delicioso de esta planta espi-
nosa es el islam, la rendicién total, el fiat y la paz, el shalom. El femi-
nismo moderno se convierte en una religiéon radicalmente diferente del
Cristianismo (o del judaismo o del islamismo) cuando deriva en un ra-
dicalmente diferente ideal de santidad, del summmum bonum, el bien
méaximo, la razén de vivir y el propésito de toda religion. Las feministas
necesitan fundamentalmente lo que todos necesitamos mas funda-
mentalmente: ir a la Cruz, abrir el pufio cerrado y doblar la rodilla.

3. Razones del bien comiin

Seamos practicos por un momento: en términos de la vida concreta
de todos los dias de catdlicos corrientes éa qué se pareceria una Iglesia
con sacerdotisas? Para contestar esta pregunta debemos retroceder y
preguntar: {Cuél es la relacién, de todas maneras, entre un sacerdote y
la Iglesia? Y la respuesta es que el sacerdote ciertamente es para la Igle-
sia y no la Iglesia para el sacerdote. El sacerdocio no esta instituido pa-
ra la realizacién personal y menos aun para el “empoderamiento”. Por
lo cual la justificacién para cambiar el sacerdocio incluyendo las sacer-
dotisas debe ser el mejoramiento del laicado, no el mejoramiento del
sacerdocio.

Mejoramiento ¢en qué direccién? Tiene que ser en la direccién para
la cual ha sido creada la Iglesia ¢Y cudl es su fin? ¢Para qué la hizo Dios?
No para que fuese politicamente correcta (o politicamente incorrecta),
no para la realizacién de los individuos haciéndolos més felices y pode-
rosos (ni para estupidizarlos y hacerlos mas infelices e impotentes tam-
poco) sino para salvar y santificar las almas. Esa es la norma con la cual
todo en la Iglesia debe ser juzgado, desde el Bingo hasta “Operacién
Rescate” y desde los concilios ecuménicos a la coleccién de estampillas.

Ahora bien ¢qué efecto tendrian las sacerdotisas en la salvacién y en
la santificacién?

1. Minaria la confianza de muchos catdlicos en la Iglesia y su autoridad
por contradecir la ensefanza y la practica explicita de 1900 anos de his-
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toria. Provocaria en muchos espiritus esta pregunta: ¢Si la Iglesia se ha
equivocado casi 2000 anos acerca de esto por qué no podria haberse
equivocado en el resto de sus ensefanzas ordinarias también? Aun po-
dria alentar dudas sobre la sabiduria de Cristo y su infalibilidad; porque
la oposicién de la Iglesia hacia la ordenacién de sacerdotisas, lo mismo
que su oposicién al divorcio, no se basa en sus ideas o su autoridad sino
en la fidelidad hacia El. Si Jests erré en ser tan chauvinista como para
negarse a ordenar “apéstolas” ¢por qué no podria haberse equivocado
también, prejuiciado y menos ilustrado que nosotros, acerca de otras co-
sas tales como el adulterio y el matrimonio o aun cémo llegar al Cielo?

2. Muchos fieles dudarian de la validez de la ordenacién de mujeres
asi como de los sacramentos recibidos de ellas. ¢Mis pecados han sido
perdonados? Quiza no si una invalidamente ordenada sacerdotisa me
dio la absolucién o fue un sacerdote ordenado por una sacerdotisa-
obispo. ¢Es realmente Cristo que he recibido en la Eucaristia, consagrada
por una sacerdotisa o soy un idélatra y blasfemo adorando una galleta
sin levadura?

3. De facto se produciria un cisma o por lo menos una discriminacién
por parroquias, el final de la parroquia geogréfica y su sustitucién por la
parroquia ideoldgica.

4. Desmembraria la Iglesia a escala mundial porque todas las culturas,
salvo la norteamericana, canadiensa y occidental europea estan total-
mente opuestas a la ordenacién de mujeres. Esto ha quedado eviden-
ciado en repetidas conferencias internacionales y sinodos de obispos.
Los catdlicos del Tercer Mundo se escandalizarian y probablemente or-
ganizarian iglesias disidentes. La tragedia lefebvrista se multiplicaria por
10.000. La Iglesia podria dividirse tragicamente como en 1054 o 1517.

Por lo que por razones précticas y prudenciales las sacerdotisas se-
rian un desastre eclesiastico.

Y por razones importantes de orden eclesial también. Porque las fe-
ministas erran no entendiendo lo que es un sacerdote; no sélo simbé-
licamente, tal como vimos al considerar el simbolismo sexual, sino tam-
bién eclesiastica y comunitariamente. Hay una séla razén para ser sa-
cerdote: porque uno ha sido llamado por Dios. éCémo sabemos la vo-
luntad de Dios? El inico modo publico, objetivo y cierto es por revelaciéon
divina. Y Dios ha revelado a través de la Iglesia lo que quiere que sea el
sacerdocio. Si alguien no cree que las ensenanzas de la Iglesia sean re-
velacién de Dios simplemente se trata de alguien que no es catdlico.

Dios no ha dejado al libre arbitrio de nuestros sentimientos y opiniones
cosas tan importantes como los sacramentos de Su Iglesia. Podemos
dialogar con nuestra madre la Iglesia pero ella tiene la dltima palabra
porque ella es la boca de Dios.
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La Iglesia nos ensefia que el sacerdocio no es un derecho, ni un pri-
vilegio. Nadie puede reclamar el derecho de ser sacerdote. Ella también
nos ensefa que el sacerdocio es servicio a los demas, no ventaja per-
sonal, ni siquiera santidad personal. Siendo sacerdote uno no es mejor
ni més santo necesariamente. En todo caso el laicado serd mejor y méas
santo.

Quienes abogan por el sacerdocio femenino a menudo arguyen que
negarle a una mujer esta funcién es insultante para su autoestima per-
sonal. Esto es “funcionalismo”, confusién de la dignidad personal con
la funcién; como los argumentos que justificaban el aborto prematuro o
el tardio con el pretexto de que el cerebro no funcionase racionalmente.
Este error, de paso, es mas tipico de varones que de mujeres, porque
los hombres siempre han tendido a identificarse a si mismos y a sus mé-
ritos con su trabajo o sus logros mientras que las mujeres (hasta ahora)
conservan la sabiduria tradicional que dice que ser es mas profundo
que hacer.

Mas del 99% de todos los hombres no funcionan como sacerdotes y
muchos de ellos no pueden hacerlo por razones de edad o condicién fi-
sica y mental. ¢Acaso por ello son menos dignos y valiosos seres huma-
nos? Si no es asi tampoco las mujeres, por la misma razén.

Una mujer tampoco puede ser un padre bioldgico. Esto es por ven-
tura una bofetada en la cara de su dignidad? ¢La naturaleza ha insultado
a las mujeres como lo esta haciendo la Iglesia? Las mas radicales femi-
nistas contestaran que Si, y asi revelaran su fragil (iy masculino!) sentido
de autoestima. El méximo error de todos es exigir la ordenacién de mu-
jeres para que tengan “poder”. No se me ocurre ninguna palabra que
pruebe mas a la perfeccién la profunda incomprensién de lo que se pi-
de que esa misma. Es como pretender gerenciar una gran empresa por-
que uno tiene sed de éxito. Los sacerdotes no son agentes del poder, ni
gerentes. Mas bien son albanales. Como Cristo, desagotan los pecados
del mundo. Son como basureros. Nos lavan nuestros sucios pies, nuestras
malolientes almas. El Papa, sacerdote de sacerdotes, es servus servorum
Dei, servidor de los servidores de Dios. No se trata de un acertado slo-
gan de relaciones publicas; esta es la descripcion esencial de su trabajo
real. Aunque todos mis otros argumentos contra las sacerdotisas fuesen
invélidos, este malentendido total sobre la descripcién del trabajo esencial
de los sacerdotes invalidaria el reclamo feminista.

4. Razones para el discernimiento

Esto me lleva a mi cuarta y Gltima razén contra las sacerdotisas: ra-
z6n para el discernimiento. ¢Podemos discernir qué espiritu esta operan-
do aqui? No creo que sea necesario estar muy adelantado en el arte de
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discernir para contestar esta pregunta. Todo lo que necesitamos es aten-
der y si atendemos con el corazdén abierto a Dios, antes que a la ideo-
logia humana, facilmente escucharemos el odio, la rabia, la soberbia de
querer tener razén. Si alguien ignora de qué estoy hablando que lea el
libro de Donna Steichen: Ungodly Rage. The Hidden Face of Catholic
Feminism.

¢Quiénes son los abogados de la ordenacién femenina? Los méas
prominentes y habladores siempre son los que disienten con otras en-
sefnanzas oficiales de la Iglesia. Esta cuestién no esta aislada; es una he-
bra de un tejido sin costuras. Si uno tira de ella se deshila todo el tejido.
(De paso digamos que “disidentes” es un eufemismo moderno para
“heréticos”. Ambas palabras significan lo mismo: alguien que dice No,
alguien que recoge vy elige por si mismo, alguien que se niega a comer
toda la comida que la Iglesia nos manda comer).

Pero hay algo todavia méas chocante: las feministas que abogan por
el sacerdocio femenino también abogan generalmente por el aborto.
Este hecho, me parece, anula completamente el derecho que pretenden
de ser oidas. Porque ya sabemos a qué dios las sacerdotisas del aborto
sirven; y su nombre no es Jests. Es Moloch. Moloch también dice: “De-

jad que los nifios vengan a mi” pero mientras coloca su mano sobre sus
cabezas Moloch hinca sus dientes.

Ademés de aprobar el aborto, algunas lideres pretenden que la Igle-
sia apruebe la contracepcién, la fornicacién, la sodomia, el matrimonio
homosexual y el divorcio. Ni en el infierno podria haberse orquestado
un méas completo ataque demoniaco a la familia.

Algunas de las lideres de movimientos tales como Womenchurch ad-
miten claramente que le rezan a otro Dios —la Madre-Tierra— y practican
otra religién; el paganismo; el viejo enemigo de Cristo rescatado entre
los muertos. Quienquiera abra las puertas a esta barbarie es simplemente
un traidor y quien no vea a través de estas espias recubiertas de un ca-
tolicismo superficial es un tonto.

Los origenes del feminismo moderno no estan en el cristianismo si-
no fuera y contra él, en ideologias profundamente antirreligiosas y anti-
cristianas como el marxismo vy el descontructivismo. Mary Daly resumié
su propia imagen candidamente cuando se llamé a si misma (en “Pure
Lust”) el Anticristo y sintetiz6 la obra de su vida como la “castracién de
Dios, al Padre”. Al lado de ella Nietzsche es un flojo.

Existe una conexién obvia entre la raiz del espiritu del modernismo
femenino —que no consiste en la oracién, la santidad personal o la su-
misién a la voluntad de Dios— y su fruto que no es el amor, ni la alegria,
ni la paz. En la mayoria de las caras feministas se puede ver el odio, la
dureza v el dafio. No todas las que abogan por las sacerdotisas tienen
esa apariencia pero si las que las lideran.
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En los Ejercicios Espirituales, San Ignacio dice que debemos discernir
entre el espiritu de consolacién (que es de Dios) y el de desolacién (que
es de Satan). Este ultimo produce estos frutos: odio, ansiedad, miedo,
resentimiento, rabia, angustia, amargura, ira, dolor y falta de paz. Por
propia confesién estos son precisamente los sentimientos de las lideres
en su demanda por la ordenacién femenina. No son temperamentos
pasajeros, sino un estado de alienacion bien establecido. Y no son los
sentimientos de unos pocos individuos sino del movimiento mismo, de
su misma ideologia y de sus publicaciones. Podemos facilmente discernir
en ellas una historia de haber sido malamente heridas —a menudo abu-
sadas sexualmente— que luego se convierte en un estado de profundo
odio. A menudo es una mezcla paradéjica de un gran odio de si mis-
mas con una gran autosuficiencia. En el mejor de los casos incluye
grandes dosis de autoconmiseracién que ciertamente no viene de Dios.
Como cristianos debemos recordar el valor del sufrimiento y apiadarnos
de todos los que sufren, pero como cristianos todos sabemos que sufrir
puede tener un doble filo: que nuestra reaccién sea buena o sea mala.

El combate espiritual es nuestra condicién en todo tiempo, de acuerdo
a la Escritura v a los santos, pero especialmente hoy, en este tiempo de
crisis y decadencia tanto de la Iglesia como de la sociedad. La cuestién
de las sacerdotisas es una refriega en este combate mayor, una refriega
entre sacerdotes del Senor y sacerdotes de Baal, como la batalla de
Elias en el Monte Carmelo. Es época de elegir —no ya entre teologias si-
no entre Dioses—; un tiempo para recordar y repetir el desafio de Josué
a Israel (recordando que “Joshua” significa “Jesiis” y el nuevo Israel es
la Iglesia):

Por lo tanto ahora temed al Sefior y servidle sinceramente y llenos
de fe: dejad de lado los dioses a los que vuestros padres sirvieron mas
alla del Rio y en Egipto y servid al Senor. Y si no tuvierais voluntad de
servir al Senor elegid en este dia a quien serviréis, si a los dioses que
vuestros padres sirvieron en la regién allende el Rio o los dioses de los
amoritas en cuya tierra habéis morado. Pero yo y mi casa serviremos al
Sefior.
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tencia secular o el “Anticristo” v la falsedad filoséfica e ideolégica o el
Seudo Profeta. En este autor ya se anuncia el tema fundamental que va
creciendo en todo el libro: el tema de la esperanza.

Raskolnikov, el protagonista de Crimen y Castigo, se convierte; y
Los Demonios culmina con un exorcismo. El cuerpo de Rusia esta po-
seido por los demonios; pero luego del exorcismo hecho por el propio
Jesucristo, el hombre curado, como en la narracién evangélica, se sien-
ta a los pies de Jesus.

Soloviev

El Padre Sédenz incorpora a Soloviev principalmente por su Breve
Relato sobre el Anticristo, pero para penetrar mejor en el contenido del
mismo hace una valiosisima sintesis de su vida y su pensamiento.

La vida apasionante de este campeén de la unién de Oriente v Oc-
cidente, del Catolicismo y la Ortodoxia, culmina cuando es recibido en
el seno de la Iglesia Catélica en el ano 1896. En 1899, previendo una
suerte terrible para Rusia si no separaba el Poder Temporal del Espiritual,
escribe los Tres didlogos sobre la guerra, la moral vy la religién, con el
colofén del Breve relato sobre el Anticristo.

Para mejor iluminar el texto el Padre Sdenz lo confronta con La le-
venda del Gran Inquisidor, de Dostoievski.

El Gran Inquisidor de Sevilla en el relato de Dostoievski le recrimina a
Cristo por no haber aceptado las tres tentaciones de Satanéas en el Desierto:

1. La transformacién de las piedras en pan. Es decir, la solucién del
problema econdémico-social de la humanidad, a cambio de la libertad.

2. Tirarse del Pinaculo del Templo. O sea, la salvacién transformada
en espectaculo y el problema del conocimiento como poder sobre las
leyes naturales.

3. “Te daré todo el mundo si postrandote me adoras”. La unién del
mundo por la subordinacién de lo sobrenatural a lo natural, de Dios al
Principe de este mundo.

En la obra de Dostoievski, Aliosha se queda callado ante el relato de
su hermano Ivan y le responde con un beso de compasiéon. Es un
hallazgo del Padre Séenz confrotar El Breve Relato sobre el Anticristo al
de la Leyenda del Gran Inquisidor.

Si Dostoievski lo hubiera conocido, seguro que lo habria incorporado
al texto como La Respuesta de Aliosha Karamazouv.

Soloviev desarrolla la nocién del Anticristo humanitarista que con-
siente las tres tentaciones y quiere hacer el Paraiso en la Tierra.

Asimismo, admite que la idea de una nueva encarnacién de la Sabi-
duria en el Orden temporal y la verdadera unién de las Iglesias, por las
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que luché toda su vida, estan cada vez mas lejos y que las fuerzas del
mal, por el contrario, se encuentran logrando un poder mayor. Ahi mis-
mo, llega a la conclusién de que la historia es lineal y no ciclica y se en-
camina a su término.

En su Breve Relato hace anticipaciones asombrosas sobre la mani-
festacion del Anticristo, las relaciones del mismo con Satanés, la evolucién
incesante hacia el poder absoluto. Las tres proclamas del Anticristo, o
sea, su doctrina progresivamente vigente en nuestros dias: 1) La paz
del mundo que es el establecimiento policiaco de un poder universal.
2) La Solucién del Problema Social por la igualdad de la saciedad
general. El paraiso en la Tierra que desarrollaréa Thibon. 3) La Solucién
del problema religioso por la aparicién del Seudoprofeta, y aqui luego
de haber desarrollado Soloviev las visiones de las fieras en Dostoievski;
aporta la visién de los Dos Testigos del Apocalipsis. Frente a un Concilio
del Falso Ecumenismo convocado por el Anticristo, el verdadero ecume-
nismo se logra por el martirio cuando el jefe de la ortodoxia, el patriarca
Juan, y el jefe de los protestantes se adhieren al Papa Simén Barionini.
El relato concluye con la caida del Anticristo.

Benson

La novela de Benson, El Senor del Mundo, desarrolla atin mas la fi-
gura del Anticristo, la falsa religién o humanitarismo, el panteismo de
un mundo satisfecho, la gran apostasia. El Papa, figura aparecida en
Soloviev, tiene también un desarrollo importante.

El gran hallazgo de Benson es demostrar como en la religién del An-
ticristo la esperanza se transforma en hedonismo y la caridad en filantro-
pia. Cémo el catolicismo no es perseguido directamente; sino incorpora-
do y subordinado a la Religién del Hombre.

Carece la obra de Benson de referencia a hechos fundamentales co-
mo la Gran guerra, la Bestia Segunda y los Testigos.

Thibon

La inclusién de Thibon en la serie de autores obedece a la necesi-
dad del Padre Séenz de ir aclarando un tema fundamental: el del In-
manentismo y la Trascendencia. El de la Ilusién del Paraiso en la Tie-
rra. El Anticristo de Thibon no es un politico sino un cientifico que ha
logrado la inmortalidad en el tiempo. ¢Una cadena indeterminada de
placeres finitos puede reemplazar el hambre de infinito? El mundo del
Paraiso en la Tierra, tentacién del Anticristo, es pintado aqui con carac-
teres maestros.

El testigo que pone en crisis al “Mundo feliz materialista” es la joven
Amanda, que plantea problemas fundamentales como el dolor y el
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amor, el misterio y la plegaria y la muerte liberadora como acceso a la
Trascendencia, es decir a Dios.

Pieper

Con la inclusién de Pieper, el Padre Séenz ya se encuentra en con-
diciones de abordar el tema en el plano puramente filoséfico.

Analiza en primer lugar los Falsos Esjatolégos: Kant, Teilhard de
Chardin, Bloch y emite un juicio critico.

Luego prepara desde lo filoséfico la consideracién teoldgica. Si-
guiendo a Pieper estudia el “Apocalipsis o la Verdadera Esjatologia”: lo
que incluye Anticristo, Bestia Segunda, dominio mundial, gran apostasia
y triunfo final.

En tercer lugar analiza el punto de la Esperanza. Este tema que es el
tema central del Apocalipsis y fue anunciado en la conversién de Ras-
kolnikov y desarrollado en los autores posteriores, alcanza en el estudio
sobre Pieper la mayor claridad conceptual.

El cuanto punto: “Hacia la Fiesta”. Es la preparacion filoséfica al fi-
nal Metahistérico. Basado en los antecedentes del Banquete Platénico
el Padre Séenz convoca a Pieper para prepararnos para el Encuentro
final de Cristo v su Iglesia.

Castellani

Preparados por la captacién literaria y poética de los misterios pro-
fundos, por la aclaracién filoséfica de los grandes conceptos, llegamos
por fin a Castellani debidamente preparados. Recapitulacién de todos
los géneros. Asimilacién de todos los aportes. Completamiento de todas
las Visiones.

El propio Padre Castellani alinea los sucesos novisimos de la siguiente
manera:

1. En la vida de la Iglesia una serie de herejias cada vez mds grandes
v daninas, hasta llegar a una herejia o apostasia universal. EI P. Juan de
Mariana en su obra susodicha, apunta: “Las tubas designan herejias™...

2. Como consecuencia de las ultimas herejias, una serie de dolores vy
desastres igualmente crecientes: las Plagas.

3. Un periodo corto de paz vy tranquilidad parece estar serialado; o
aqui o mds adelante.

4. Una gran ciudad fastuosa y prostituida —o todo un Continente qui-
zds— domina el mundo en virtud del poder del dinero vy de una religién
faisificada; digamos sin temor: de un cristianismo adulterado.

5. Se abre el camino para los Reyes del Oriente, que esta vez no son
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los reyes Magos. Se seca el simbdlico Eufrates: Europa apéstata amena-
zada por la barbarie, no peor que ella misma.

6. La Gran Ciudad —muchas capitales quizds— perece incendiada de
golpe por una codlicion de diez —o muchos— Reyes, posiblemente co-
munistas.

7. El Emperador Plebeyo —”La Presidante de Uropo”, en esperanto—
surge; probablemente después de abatir tres Reinos de la codlicién v
aliarse con los demds atemorizados (Daniel).

8. La ultima y mortal persecucién a la Iglesia Visible —reducida a un
residuo— v la instauracién de un culto nefando.

9. La Parusia o manifestaciéon fulgurante de Cristo Rey, sea en la
forma que fuere. Desenlace del drama del Universo. El Reino milenario.
Nuevo estado de cosas. El Cristo definitivo. “El siglo futuro” de Isaias.

El Padre Séaenz desarrolla y explica la tesis de Castellani segin el es-
quema siguiente:

1. El Apocalipsis como Teologia de la Historia, exponiendo el estilo
Profético.

Las Reluctancias frente al Apocalipsis.

El Apocalipsis como Drama.

La Victoria de Cristo y el Milenio.

El Ultimo Remezén.

Llegando a la Conclusién. Ni optimismo ni pesimismo sino Espe-
ranza.

SARSEE SN

Este libro del Padre Séenz ha tenido un éxito rotundo, agotandose
réapidamente la primera edicién. Tal vez la razén de este éxito la encon-
tremos en la opinién que dio el Cardenal Ratzinger en una carta que
publicamos completa a continuacién. Dice Ratzinger: “Con esta obra
Usted ha querido ofrecer una aproximacién inteligente y eclesial a la
cuestion del fin del mundo, frecuentemente objeto de meras fantasias y
también de programado olvido. El fin de los tiempos es un evento de
significacién esencialmente teoldgica que no estd abierta a cualquier
tipo de interpretacién sino que exige la mirada del creyente bajo la guia
autorizada de la Iglesia”.

La obra del Padre Séenz es un gran Himno a la Esperanza y al
Encuentro Definitivo con Dios.

Lo que quiere decir que su obra es finalmente una exposicién del
Padre Nuestro: “Padre Nuestro, libranos del Mal, venga Tu Reino.”

Y una oracién con la cual se clausura el Apocalipsis y con él toda la
Escritura: “iVen Senor Jesus!”.
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o La economia es auténoma, pero se subalterna a la politica v, a
través de ésta, a la sicologia. Las ciencias morales ponen orden en los
actos de la voluntad en cuanto tales, y en cambio, la economia se ocu-
pa de la eficacia de la actividad humana en la procuracién de riquezas.
Un acto éticamente bueno puede ser ruinoso econémicamente (p.24).

Capitulo 11

o Leves fundamentales de la economia politica: Nos lanzamos al
“proceso penoso de producir bienes, obrando racionalmente... con el
fin de obtener la mayor utilidad con el menor esfuerzo y aguijoneados
por necesidades unas mas urgentes que otras” (p.29). (Precisamente:
“ley de la mayor utilidad con el menor esfuerzo”).

o El hombre “busca fundamental y primeramente su bien propio
y particular —su bien individual- y el bien propio de la especie —bien fa-
miliar-" (p.30).

o El hombre en soledad se encuentra frente a cosas...que “utiliza
como quiere” (p.30). Pero para que haya sociedad, no puede utilizar a
los deméas hombres como cosas. Alli aparece el problema econémico
(p.30).

o La primera ley es la de oferta v demanda, que determina el pre-
cio de las riquezas. Es inexorable, porque estéd “vinculada con el hecho
primario de la realidad econémica que es precisamente el concepto de
bien econémico o riqueza”. “El enriquecimiento individual se obtiene...
encauzando hacia el aprovechamiento individual, la ley de referencia”.
Violentar esa ley —tienen razén los liberales— implica desatar males in-
calculables sobre la economia de una sociedad. Pero si las fuerzas eco-
némicas son dejadas a los propios impulsos —no tienen razoén los libe-
rales— es inevitable que funcione en provecho propio.

o La segunda ley: “previamente a la ley de la oferta y de la de-
manda que fija en el precio el resultado v el registro del valor de las co-
sas que intercambian entre si las fuerzas productoras, es necesaria otra
ley que fije las condiciones del intercambio”. Y ésta es la ley de la reci-
procidad en los cambios (p.34). Es una ley de la economia y no simple-
mente de la moral en la economia.

o El liberalismo viola esta segunda ley (pp.36-39); el estatismo
viola la primera, con efectos econémicos desastrosos.

o Para que ninguna parte introduzca nada que sea ajeno al valor
que resulta de la tensién o conflicto entre las partes, “es necesario que
intervenga una regulacién ajena a lo econémico”; juridica v moral. Ci-
tando a Pio XII, pone cuatro puntos de esa regulacién: 1) Vinculacién de
lo econémico con lo moral y juridico; 2) Libertad de la economia; 3) La
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unidad econémica es la economia nacional; 4) Solidaridad. En resumen:
punto de vista no individualista ni estatista: sino solidarista (p.47).

Los demads capitulos

o Se ocupa luego de la propiedad privada: Destaco este planteo per-
fecto del problema, que no parte de la remanida “dignidad de la perso-
na individual” a secas y sus derechos sino del bien comtun, y que re-
suelve con Santo Tomas y Aristételes:

¢Con qué tipo de institucién social se asegura mas eficazmente
una produccién de bienes de tal suerte redistribuidos para que to-
dos y cada uno de los hombres, aplicAndose al trabajo, dispongan
de cuanto necesitan para una vida humana? (p. 50).

o A los autores que ven en el nacionalismo una forma de auto-
ritarismo que no respeta las libertades, y que reconocen a nuestro autor
como nacionalista, se les recomienda el paragrafo 3 de este capitulo: la
propiedad privada, encarnacién econémica de la libertad (p.58). Alli
ratifica su doctrina de Concepcién catdlica contraria al capitalismo (p.
61).

o Luego habla de los problemas de la empresa, defendiendo una
economia del beneficio (p.71); ratifica en jugosa nota la doctrina tradi-
cional y suya sobre la usura (nota 1, p.73-77); y trata la reforma de la
empresa (p.86 vy ss.)

o Sigue con el orden econémico-social (p.93), v hace esta critica:

Los precios de una economia liberal son precios de monopolio,
impuestos por los prepotentes. Y ello siempre tanto en el liberalismo
de mercado como en el de monopolio (p.98).

o Sobre Estado y economia leemos:

El problema no consiste en si el Estado debe intervenir o no en
el orden econémico, porque no puede dejar de hacerlo. Porque
aun en el caso del mas intransigente liberalismo, la fuerza del Esta-
do cae en poder de grupos particulares que lo manejan en provecho
de sus intereses de grupo. La Banca de Inglaterra desempené este
papel en los dias de oro del més puro liberalismo... Por de pronto,
si el Estado es promotor de la justicia, debe cuidar de que en las
relaciones de unos hombres con otros en el acto de intercambiar,
se cumplan las exigencias del derecho. Que cada una de las dos
partes reciba lo que le corresponda. Que ninguna, valida de su
fuerza, abuse de la debilidad de la otra... (p.106).
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Y agregaba, citando a obispos australianos:

Dia aciago sera para nuestra nacién cuando un gobernante sea
capaz de describir nuestra economia con las palabras con que el
Presidente Roosevelt caracterizé la estructura econémica de su
propio pais. Nuestra vida econémica —escribia éste en 1933- esta
dominada por 600 corporaciones particulares que controlan dos
tercios de la industria americana. Diez millones de pequefios comer-
ciantes forman el otro tercio. Mas sorprendente atn, que si el pro-
ceso de concentracién sigue al mismo ritmo, al final de siglo ten-
dremos toda la industria americana controlada por una docena de
corporaciones dirigida tal vez por cien hombres... [Hasta aqui los
obispos australianos].

Es necesaria la accién del Estado —ensefiaba Meinvielle— “para pro-
teger a los econémicamente débiles frente a los fuertes”... El Estado de-
be vigilar para que la aparicién de los monstruos no rompa el equilibrio
de una economia arménica y humana” (p.108).

Lo expuesto hace colegir cuél seria la opinién del maestro sobre la
economia de hoy y el poder decisivo que tienen en el Estado y en el
diserio de la politica econémica sectores como el “grupo de los 8” o
sectores financieros internacionales u otros; o sobre los catélicos que se
suman al coro liberal con su rechazo de la intervencién estatal en de-
fensa de los més pobres y del pais.

o Trata en seguida “una economia al servicio del hombre”, ocupéan-
dose de los problemas internacionales (pp.113-130). Sostiene una doc-
trina con la que queremos cerrar este capitulo, a modo de otra ensenanza:

Meinvielle reivindica, frente al liberalismo y al comunismo, una tesis
permanente, de perfil propio, distinguida esencialmente de aquellas
doctrinas, que con palabras de Pio XII, es “la pieza maestra del orden
econdémico social” : el “orden corporativo profesional de la economia”.

Nada, pues, ni de defender algunos puntos del liberalismo y algunos
del comunismo para armar una especie de “hibrido” tercero desleido y
no constitutivamente distinto; ni de legitimar el connubio del catolicismo
con el socialismo; o con el liberalismo econémico ?; o, partiendo de una
economia del lucro pretender agregarle de afuera (“ordoliberalismo”)
unos valores morales “ortopédicos” que sostengan el mercado. El catdlico
Meinvielle postula lo que su alumno principal, nuestro martir Sacheri,
llamaba “el orden natural”. Y cree en él como solucién concreta para la
Argentina de siempre.

2 Nos remitimos aqui a nuestro librito Liberalismo econémico y doctrina social econémica
catdlica (Gladius, Bs.As.) y a nuestro Tomismo vy derechos humanos, con la nota introductoria
“Sobre el modo de entender la Doctrina Social de la Iglesia” (Cursos de Cultura Catdlica, Bs.As.,
1989).

56



Tercera Parte

Como el mejor homenaje discipular ante tan alto maestro no consiste
en repetirlo ni, acriticamente, alabarlo, sefialaré algunos de los aspectos
en que no estamos convencidos de que debamos seguirlo totalmente:

1) Su concepto de la economia y de su fin. Para él el fin de ella
son las riquezas y, coherentemente, reivindica para la misma el nombre
de crematistica (Cfr. cap. IV).

2) El contenido y alcance de sus “leyes econémicas”: No integran
la economia las leyes morales —de nuevo la coherencia—, y si las de
oferta y demanda y reciprocidad en los cambios, entendidas como eco-
némicas v no morales. (Aunque después introduzca una subordinacién
moral).

3) Aun admitiendo que dichas dos leyes lo sean y que sean funda-
mentales en la economia (como actividad y como ciencia), es cierto
que da a esta ultima un caracter prdctico. En cuyo caso no nos convence
presentar como ley fundamental econémica la primera citada (de oferta
y demanda), de cumplimiento fatal y necesario. Si se cumple inexorable-
mente, al menos en los grandes niimeros, ni es una ley practica; ni pue-
de dominarse ni atenuarse ni ningin estatismo la puede violentar; ni
puede regular la practica humana ni ser ley fundamental de una ciencia
préactica. Es, a secas, “ley”; y sefiala algo que es, nada que deba ser.
(Lo que no significa que no haya que tenerla en cuenta) 3.

4) El perfil de la ley de reciprocidad en los cambios como una ley
préactica, si, pero no practica-moral, sino (la llamaré) prdctica-cuasi téc-
nica (de la produccién de las riquezas).

5) Su afirmacién de que los particulares se deben guiar por el bien
particular v no por el bien comin. La primacia practica del bien comun
sobre el bien particular es una verdad per se nota del dominio préctico,
es constitutivamente moral y rige “homogéneamente” para sibditos y
gobernantes. Se advierte empiricamente acudiendo a la experiencia moral
de la vida social en cualquier nivel, donde espontdneamente reprobamos
el egoismo social del hombre que se mueve por su propio interés deso-
yendo las exigencias del conjunto en el cual se mueve (sea el Estado,
sea una vulgar y accidental fiesta, sean los alumnos que integran un curso
de la facultad, la familia, etc.).

La veneracién respetuosa que le debemos no debe dar por finalizada
nuestra tarea con esta mencién. Nuestro homenaje académico debiera

3 “Para los primeros [para quienes no hay diferencia esencial entre las leyes econémicas
y las leyes de la naturaleza) la economia verdaderamente cientifica tiene un caracter teorético...”
(César H. Belatinde, “Las leyes econémicas”, Revista de la Facultad de Ciencias Econémicas de
la Universidad de Buenos Aires, afio IV, n°® 36, agosto de 1951, p. 1034).
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completarse indicando por qué este cambio en Meinvielle respecto de
su primer libro, para entenderlo mejor v justificarlo asi sea parcialmente.
Indico algunas razones que, quiza, lo hayan llevado a esa posicién:

Ciertos aspectos demasiado estatizantes o socializantes del peronismo,
del que fue buen critico; o la polémica mas actual entonces con el mar-
xismo; o la necesidad que él veia de legitimar la labor del empresario y
su riesgo y servicio al bien comun; asi como el diletantismo que quiza
vio en muchos catélicos; o la cierta evidencia de una nocién de “econo-
mia” entendida como la obtencién del mayor resultado con el minimo
esfuerzo a partir de lo cual vio la posibilidad de basar su construccion;
el propésito de reivindicar la necesidad para una economia dindmica
del hombre de empresa, el capital, y la de incluir en el bien comun los
intereses econémicos. Todo esto sin perjuicio de, tal vez, influencia de
algin economista a la que haya sido muy sensible. Quede el punto in-
dicado.

Otra tarea que nos cabe es tratar de justificar nuestra posicién y no
contentarnos con decir “no nos convence”. Serd como completar en
nosotros su magisterio, haciéndolo fructuoso aun cuando nos separemos
de algunos contenidos. Por eso en la cuarta parte haremos breve refle-
Xién en torno a la nocién y fin de la economia.

Antes, sin embargo, recordaremos otra ensenanza suya de Conceptos
fundamentales de la economia que, desgraciadamente, no pierde actua-
lidad sino todo lo contrario: “Los paises econémicamente poderosos,
en virtud de la continua violacién de la ley de reciprocidad en los cam-
bios, han ido absorbiendo la riqueza de los débiles, los cuales, cada vez
mas endeudados, nada han podido ofrecer a los fuertes. Por otro lado,
esta divisién internacional de la produccién ha impedido la creacién de
verdaderas estructuras econémicas en los paises débiles y les ha hecho
imposible el funcionamiento como verdaderas economias nacionales”,
(p.120; recuérdese lo dicho al final del primer capitulo sobre las “econo-
mias de especulacion” propias de los llamados “mercados emergentes”,
paraisos de la falsa economia opuestos a las economias sélidas, a las
que no pueden destruir los meros movimientos de “capitales golondrina”
ni los “efectos tequila”).

Cuarta Parte

Vamos, entonces, a nuestro analisis de la nocién v fin de la economia,
que haremos en estos tres pasos: advertencias previas; la experiencia
econdmica v sus resultados; recapitulacién del pensamiento de nuestro
autor y comparacién con otro.

A. Sean primero estas advertencias previas:
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1) No hay que discutir “cuestiones de nombre” como si se discutieran
cuestiones “de cosa”.

2) Pero no olvidar que en la ciencia tiene lugar importante la adju-
dicacién del nombre.

3) Hay que cuidarse mucho (Tomas dice) de utilizar las mismas pa-
labras o conceptos que utilizan los herejes. En el caso, de sumarse al li-
beralismo econémico cuando considera que el fin de la economia son
las riquezas, a secas. El enemigo tiene gran parte del camino desbrozado
si se admite que la economia estrictamente tal es esencialmente amoral.

4) Las cuestiones epistemoldgicas son segundas respecto de las
cuestiones “reales”. No puedo dirimir la nocién v fin de la economia a
partir del estatuto epistemolégico de la ciencia econémica. Debo construir
la ciencia, por el contrario, a partir y a base de la realidad econémica.
En una primera etapa habré que enfrentar directamente la economia
“haciendo la ciencia” para, luego, reflexionar sobre esta ultima, su es-
tatuto, su eventual unicidad, autonomia, subalternacion, etc. A esto ul-
timo lo dejamos expresamente de lado en este trabajo. No se nos podréa
objetar a lo que digamos, pues, con cuestiones sobre la cientificidad de
la economia y su alcance, que son posteriores, o los eventuales problemas
de subalternacién, etc.

5) No es necesario para discrepar con el fin y concepto de la econo-
mia de un autor, acreditar consecuencias practicas nocivas de su posicién,
porgue el “conocer por el conocer” tiene valor en si mismo.

B. Nuestra experiencia de las cosas econdémicas vy sus resultados

1. Primera aproximacion.

Nos parece que tal experiencia nos manifiesta lo econémico como
actividad del hombre con relacion a algunos bienes (cosas y servicios Uti-
les v escasos, con cierta dimensién material), con miras a satisfacer cier-
tas necesidades: por ejemplo las de alimento, vestimenta, alojamiento,
salud, del agente econémico y de su familia o de los que estén a su
cargo *.

2. Una primera conclusién extraida de ese contacto con la experiencia.

Nos parece que la primera experiencia de las cosas econémicas nos
manifiesta su esencia como intimamente ligada a ciertas necesidades.
He aqui cémo la nocién de necesidad se convierte en primaria, decisiva
v reguladora de la economia. Alli se impondréa, entonces, la distincién
entre necesidad verdadera v artificial o falsa.

4 Cfr. nuestro Ensayo sobre el liberalismo econémico (Centro Bellarmino, Bs.As., 1994),
segunda parte: El fin de la economia.
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De donde surgira una primera (verdadera) “ley o norma econémica”:
La actividad econémica esta para satisfacer tales necesidades; la produc-
cién en funcién del consumo; y éste regulado por aquéllas. Ademas, ya
en el inicio del pensamiento sobre la economia se nos aparece no sélo,
como digo, una estimacioén sobre aquéllas (verdaderas o falsas, primarias
y secundarias), sino también una subordinacién de ellas a otros niveles
del hombre. Asi se puede proponer como lo hace la Doctrina Pontificia,
frente a la “economia del lucro” del liberalismo econémico, una “econo-
mia de las necesidades” o, como nuestro autor también lo ensefia, una
economia “solidarista” °.

La primera conclusién, entonces, serd muy modesta como que indica
un avance pequenisimo y consiste en afirmar que todo esto se nos apa-
rece como constitutivamente, esencialmente econémico. Hay, pues, una
relacién primaria entre economia-necesidad-hombre. La esencia que
captamos vya es econdmica. “Ya tenemos economia”; y no aparecen en
el mismo plano ni las riquezas, ni el lucro. Los que, si aparecen, lo ha-
cen subordinados a aquéllas (las necesidades).

3. Una reflexion al hilo de lo que acabamos de decir.

Adviértase que la actividad econdémica es, por definicién, libre; que
afecta al hombre como hombre. Esto se comprueba si hacemos cualquier
ejemplificacién con experiencias econémicas. Sea el caso de que debo
atender una consulta profesional; sea el caso de que debo pagar la cuo-
ta de este congreso; sea el caso de que decido instalar una empresa. En
todos los casos las necesidades econémicas, si bien no sean las princi-
pales, por la unidad substancial de materia y espiritu son verdaderamente
humanas en sentido “fuerte”. No se trata, como quiere Hayek, de un
“juego”, el juego del mercado.

[La unidad substancial de materia-espiritu hace que las dimensiones
corpdreas caigan inmediatamente bajo la ley natural. Contra las corrien-
tes de “la Nueva Moral” que hacen de las exigencias corpéreas y las in-
clinaciones propias de ellas, un “fisicismo” ajeno a la ética. Esto nos pa-
rece que tiene que ver con el tema a partir de la necesidad de no redu-
cir las normas éticas a cierta “ética pura”, de la pura voluntad o del es-
piritu, y nos parece que guarda relacién con el estatuto de la economia
y su relacién con el orden moral normativo].

5 “El fin de la economia es asegurar la satisfaccién permanente de las necesidades en
bienes y servicios materiales, ordenados a su vez para la elevacién del nivel moral, cultural y re-
ligioso” (Pio XII, Levate Capita, 24-12-48, en “Doctrina Pontificia. Documentos Sociales”, n°
28, p.1049. Cfr. otras alusiones de ese Papa a “economia de las necesidades” en ese volumen,
pp.1015 y passim). “Otro reajuste de los criterios y de los modelos de desarrollo... es aquél que
trata de satisfacer las necesidades humanas reales, aquéllas que son verdaderamente fundamen-
tales. Estas son las necesidades que deben dinamizar y orientar la economia, y no las necesidades
artificiales, provocadas en parte y siempre aumentadas por la publicidad, por el juego de merca-
do vy por las posturas de presién procedentes del terreno econémico, financiero o politico” (Juan
Pablo II, Discurso a la FAO, 12.11. 1978, en L’ Osservatore Romano, ed. espariola, 25-11-79, p. 10).
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4. Una segunda conclusion.

A la luz de lo cual podemos avanzar un pequeiiisimo paso mas. Para
lo cual es necesario repasar en qué consiste lo moral. Lo moral hace re-
ferencia “fuerte” al hombre en tanto hombre, o al fin del hombre en
tanto tal, no a un fin o fines secundario o méas o menos “técnicos” o
“cuasitécnicos”. Podemos decir, entonces, que que eso mismo que he-
mos dicho es econémico tiene una constitutiva, de derecho, esencial,
connotacién moral. Esto es: regulada intrinseca e inmediatamente por
leyes morales.

5. Hagamos ahora la unién o “conclusién de las dos conclusiones”.

Recuérdese que la primera consistia en unir inmediatamente econo-
mia-necesidad-hombre. Y la segunda en unir de la misma forma hombre-
moral.

La conclusién de este andlisis nos permite sostener que en lo que es
intrinsecamente econémico hay algo intrinsecamente moral. Hay que
unir esencialmente necesidad-economia-hombre-moral.

Con la consecuencia de que no parece se pueda definir lo econémico
por las riquezas, todo como algo subordinado de suyo a especie de “le-
yes técnicas” o “cuasitécnicas”; ni por el principio de utilidad, y sélo
después, como extrinsecamente, ligarlo a las normas morales.

C. Recapitulacién del pensamiento de Meinvielle y alusién a un autor
que confirmaria nuestra posicién

La coherencia que el recordado Padre Julio exhibe, a que ya hemos
aludido, nos exige recapitular libremente su pensamiento y hacer algunas
observaciones, para después hacer comparacién con otro autor.

1) el hombre aislado hace con las cosas lo que quiere; 2) llevado del
“fin econémico”, entendiendo por “econémico” la mayor utilidad con el
mayor esfuerzo, en la vida social busca primero su bien particular; 3) el
“principio econémico” le lleva a enriquecerse todo lo que pueda; 4) pe-
ro con el préjimo no puede hacer cualquier cosa pues se encuentra con
personas con las cuales debe haber sociedad y no esclavitud. Entonces
la economia, que se guia ante todo por las leyes de la oferta y la de-
manda y de reciprocidad en los cambios entendidas “cuasitécnicamente”,
esto es “econémicamente” (segin él) se subordina a la moral.

Daremos brevemente las razones por las que no estamos convencidos
de que se puedan sostener estos cuatro puntos:

Ad 1: Que el hombre aislado pueda hacer cualquier cosa no es cier-
to. Esta regido por leyes morales aunque no por las juridicas porque no
hay “socius”. Hay alli exigencias morales para su trato con las cosas: no

62



es duefio de destruir caprichosamente un bosque o contaminar un
arroyo. No es dueno de satisfacer sus necesidades econémicas en cual-
quier orden y de cualquier manera: primero deberéa satisfacer —por la
exigencia moral de conservar la vida y seguir la inclinacién racional- las
primarias y luego las secundarias. Deberéa, igualmente, observar la tem-
planza: por ejemplo no debera emborracharse ni drogarse. Y no ocuparse
de las cosas “econémicas” de modo que le hagan olvidar sus deberes
religiosos, por ejemplo. [Sobre esto nos volvemos a remitir a nuestro
Ensayo, segunda parte].

Ad 2: Que el hombre subdito deba buscar su bien particular y que
s6lo al gobernante le incumba atender al bien comin ya sefialamos que
no parece buena doctrina en materia ética. La procuracién por el go-
bernante del bien comun no significa que el gobernante no alcance alli
su bien particular (“Hay” en el gobernante, por asi decir, bien comin y
bien particular y ordenacién entre ambos). Y la no adjudicacién de la
tarea de proveer al primero no exime al simple ciudadano de guardar,
como parte, la proporcién que debe con el todo, segin doctrina agus-
tiniana (Ill, Confesiones) recogida por Santo Tomés de Aquino (1-2,
92,1 ad 3).

Ad 3: Que el hombre en relacién a los bienes econémicos deba pri-
mariamente enriquecerse, o siquiera que tenga simpliciter derecho a
enriquecerse, o que de hecho busque enriquecerse como dato primario
y fundamental, asi sea de “la economia” entendida en un sentido “cua-
sitécnico” aunque sea subordinado al orden moral, no nos parece ver-
dadero. El enriquecimiento de algunas personas puede justificarse sélo
si se funda v se logra en la satisfaccién de necesidades o de verdaderos
bienes econdémicos del préjimo vy en la medida en que efectivice de
algiin modo el uso comtin de los bienes de que es propietario (es decir,
sobre los cuales tienen “potestad de procurar y dispensar”, de ser admi-
nistrador, pero no dueno despdtico: cfr. Santo Tomds, 2-2, 66, 1, 2 y
7). El Padre Julio lo explicaba excelentemente en su obra primeriza,
por ejemplo en textos como éste: “El capitalista que invierte su dinero
no debe buscar ante todo su ganancia, su beneficio, su lucro, sino que
primero ha de tratar de proporcionar trabajo y con ello el bienestar
humano a aquellos menos afortunados que él en la posesién de riquezas,
y sélo una vez que ha sido satisfecha esta exigencia primaria del capital,
puede beneficiarse él mismo con las ganancias que resulten” (Concepcién
catdlica, p.85/86). “cSerd entonces necesario desprenderse de lo super-
fluo, es decir, de aquello que sobra una vez satisfecha la necesidad y el
decoro de la propia condicién, v donarlo a los pobres en forma de limos-
na? No es esto precisamente necesario. Se podra invertir este dinero en
empresas que proporcionen trabajo y pan a los necesitados” (p.80).

Agregamos nosotros: el deber moral del hombre en la materia consiste
en satisfacer sus necesidades econémicas; si por una serie de circunstan-
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cias puede tener la obligacién o el derecho de enriquecerse, eso sera de
Suyo en pocos casos y con los requisitos apuntados. De otro modo, po-
niendo en el lucro o en el “principio de utilidad” o en el enriquecimiento,
la esencia y/o fin de la economia, se advierte que se coloca como prin-
cipio o criterio de accién algo de suyo contrario a las normas morales.
No se puede seguir igualmente los dos criterios. Y no resulta inteligible
una eventual subordinacién posterior del principio de utilidad individual
a la reciprocidad en los cambios “econémicamente entendida”. O una
cosa o la otra como fin concreto del acto humano econémico concreto.
Ademas de que habra que hacerse cargo del hecho de que, si el fin de
la economia fuere enriquecerse, la mayoria de los hombres de hecho se
frustaria humanamente, pues tal mayoria dificilmente pueda alcanzar
ese objetivo.

Ad 4: Que el “limite” al enriquecimiento aparezca como “después”
de “establecida” la economia, me merece estas reflexiones:

— En ese planteo la moral, a la luz de la experiencia de las cosas eco-
némicas, aparece, por asi decir, “demasiado tarde”;

— Por ofra parte, la presencia de la moral no apareceria en un segun-
do tiempo sino quizad todavia mas tarde, pues a ese nivel del “limite”
pareciera que, tras la primera dimensién (el hombre individual que
tiende a enriquecerse), viene a regir la ley de la oferta y de la demanda
y la de reciprocidad en los cambios, y esta Gltima utilitaristicamente en-
tendida, esto es como un medio para lograr el enriquecimiento colectivo
e individual (segunda dimensién o paso o nivel). Sélo después (tercer
momento) “aparecerian” las exigencias morales;

— No nos resulta evidente que sélo el cumplimiento de la “ley de
reciprocidad en los cambios” sea conducente al enriquecimiento de to-
dos los hombres. Con otras palabras: muchos se pueden enriquecer sin
respetar la citada ley. Es cierto que si un pais poderoso industrializado
de algin modo explota a otro méas débil mero exportador de materias
primas con deterioro de los términos del intercambio, en determinado
momento el propio poderoso se vera perjudicado al no poder vender
su produccién al otro. A la larga se puede perjudicar por ausencia de
mercado para sus productos. (Lo reconocia paladinamente Kissinger, al
expresar que el empobrecimiento de América Latina le impedia importar
y originaba problemas en los Estados Unidos) °. Pero de hecho la histo-
ria muestra que lo puede seguir explotando vy se puede seguir enrique-

6 Kissinger, Henry, “El camino para la solucién de la crisis de la deuda”, en diario El
dia, La Plata, 24-5-87, p. 3. Alli se lee: “Los paises deudores han sido exportadores de capital
neto desde 1983”. Un porcentaje significativo del déficit comercial de EE.UU. es el resultado de
la marcada disminucién de exportaciones a deudores latinoamericanos que ya no pueden darse
el lujo de importar”. “Para los gobiernos democréticos ya no es posible, desde el punto de vista
politico, basar las politicas internas en reglas fijadas por bancos o instituciones financieras inter-
nacionales” (!!).
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ciendo de varias maneras, por ejemplo mediante el servicio de una cla-
se “gerente” que hace del pueblo débil practicamente una factoria o co-
lonia o pueblo de esclavos. Ademas, si los industriales de ciertos paises
pagan salarios de hambre a sus trabajadores y no guardan, asi, la reci-
procidad en los cambios, pueden muy bien enriquecerse exportando
esa produccién. En suma: no coincide “el principio utilitario” (“primero
enriquecerse”) con el principio de justicia; se puede ser justo y no enri-
quecerse... Y puede alguien enriquecerse sin ser justo. (Firmado: Pero-
grullo...).

— No es ocioso sefialar que la venerable tradicién de Aristételes v de
Santo Tomas (de la que el maestro Meinvielle es acreditado represen-
tante) ve en la reciprocidad en los cambios una forma de justicia, esto
es, una “ley moral” (Etica Nicomaquea, V, v; 2-2, 61, 4), y no una nor-
ma “econdémica” (en sentido amoral).

— Tampoco surge de la propia exposicién de nuestro autor la secuen-
cia logica necesaria “reciprocidad-enriquecimiento de todos”, pues él
necesita introducir de comienzo, para que la citada ley regule la econo-
mia, la exigencia “supratécnica” de que entre los hombres debe haber
sociedad y que para ello deben tratarse las personas como tales y no
como esclavos. En efecto, de no cumplirse la ley de reciprocidad en los
cambios, la alternativa es la falta de sociedad: esto es, o el hambre y la
muerte del débil o su esclavitud. Puede darse la esclavitud del débil y la
riqueza del fuerte y de hecho se da. La exigencia de ley natural de que
no haya esclavitud (= tratar al hombre como cosa) no es una exigencia
utilitaria sino estrictamente moral v juridica. Y nuestro autor la necesita
para hacer jugar la reciprocidad en los cambios en sentido utilitario. Se-
fial de que el fuerte puede no necesitarla para lograr su mayor utilidad.

— Es significativo que en la obra donde més extensamente se ocup6
el Padre Julio del tema de la reciprocidad en los cambios, la trate lisa y
llanamente como una ley de tipo moral y para nada como “econémica”
en sentido amoral: cfr. El poder destructivo de la dialéctica comunista,
Cruz y Fierro, Buenos Aires, 1973, pp. 147 y ss.

Voy a aludir ahora en forma harto esquemética al discurso econémico
“inicial” de Paul-Dominique Dognin en un breve trabajo estructurado
en torno al “juicio econémico” ante la exigencia del uso comun de los
bienes. El sentido de esta alusién es mostrar una posicién semejante a
la que defendemos, v en la que en parte nos hemos inspirado:

1. Eluso comun de los bienes se respetaré si se hace un juicio que
armonice mi consumo de los bienes con las necesidades de la comunidad
que me rodea (Dognin, Paul-Dominique, “El juicio econémico”, en Ethos,
n° 1, Bs.As., 1973, p. 94). Como se ve, de entrada aparece la necesidad
de que todos los agentes econémicos miren al bien comtn. La exigencia
moral y juridica del uso comin de los bienes esta dirigida a todos; es
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“homogénea”, para asi decir, a stibditos y gobernantes. Y de tal modo
que si aquéllos no lo ejercitan correctamente, puede el Estado suplantarles
el juicio de consumo. Dognin cita a Cayetano: “Este que tiene algo su-
perfluo y no quiere atribuirlo espontdneamente a los indigentes puede
ser constrenido por el principe a hacerlo” (In lI-llae, 118, 4, n°® 3).

2. Distingue con San Basilio dos maneras de usar: una “voluptuosa”
(hago lo que quiero con las cosas), y otra “econémica” (!!): la de quien
consume abriéndose al cuidado de la comunidad.

3. Cita en su apoyo a Pio XII (sintetizo): la riqueza de un pueblo
no consiste en la abundancia de bienes, sino en “que tal abundancia
represente y provea real y eficazmente como base material suficiente
para el desarrollo personal conveniente de sus miembros”. Asi tendremos
un pueblo “ econémicamente sano”.

4. También “las actividades de produccién deben sufrir la regula-
cién de un juicio « econémico » sometido a la atraccién finalista de las
necesidades de todos los hombres” (p.100).

Nos parece correcto el planteo de la economia que hace Dognin. No
podemos continuar el analisis, abarcando eventuales objeciones, y debe-
mos pasar a la

Quinta Parte

Deseamos concluir retomando puntos a nuestro criterio enteramente
rectos de la actitud y el pensamiento del P. Julio.

1) Su actitud

Ya Don dJulio Irazusta senalaba la incapacidad que exhibian los ar-
gentinos, tan licidos en todos los campos, para saber ver su verdadero
interés econémico concreto. Scalabrini Ortiz se horrorizaba de que pre-
tendiera juzgarse del estado de la economia del pais por los préstamos
que nos daban. [¢Cémo no nos van a dar préstamos si hay méas de 33
millones de personas en un territorio riquisimo trabajando sistemética-
mente para la usura internacional?]. Y los dos citados mostraban el mi-
to del capital extranjero, la mentira de que necesitaramos capitales de
fuera para desarrollarnos, vy la realidad de que nos habiamos desarrollado
con lo propio y a pesar del capital extranjero 7.

7 Cfr. nuestros Ensayo, cit., p. 257; “Nuevo orden internacional, deuda externa y eco-
nomia nacional”, en revista Verbo, 326, p. 131; Justicia y «deuda externa» argentina, Editorial de
la Universidad Catélica de Santa Fe de la Vera Cruz, 1988, p. 12. Los préstamos no vienen para
desarrollar una economia nacional sélida sino para financiar proyectos debilitadores de la misma
dictados desde fuera del pais: por ejemplo planes de desindustrializacién o privatizacién. Asi, por
ejemplo, una gran cantidad de dinero se nos ha prestado para pagar los llamados “retiros volun-
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Los mismos mitos, las mismas mentiras, la misma ignorancia del bien
comun politico econémico se repiten permanentemente y cuentan a su
favor con cierta opinién que desoye a los maestros, desoye las ensefan-
zas de la historia y ni siquiera saber leer los diarios. Se altera la estimacién
fundamental sobre los indicadores econémicos. Se mira como normal
una economia dependiente de capitales golondrinas, v no se atina a rei-
vindicar la doctrina elemental de la necesidad del desarrollo, de la indus-
trializacién, de la capacitaciéon y minima autarquia, que han precedido
todos los procesos de ascenso a un nivel deseable de cualquier economia.
(Como tantas veces se ha dicho, ningtin pais ha llegado a la grandeza,
por ejemplo, aplicando las recomendaciones del Fondo Monetario Interna-
cional, que son la negacién de cualquier elemental “economia real” 8.)

El Padre Julio tuvo licida conciencia de lo que se jugaba en estas
cosas y se emperio con la economia.

La ensefianza de esta actitud frente al tema econémico se me ocurre
mas til todavia hoy —1995- para los catélicos argentinos, que parecen
reducir sus banderas y su credo a la lucha contra el aborto (o por man-
tener los subsidios a los colegios privados... que de hecho dan ensefianza
laicista en la mayoria de los casos...). Y asi como no se defendié la consti-
tucién catdlica vy la Cristiandad, no se profesa —ya lo denunciaba el ilus-
tre Fabro en forma universal [quiero rendirle especial homenaje en este
Congreso]- la Doctrina Social Econémica Catdlica, porque no se cree
en ella. Los dirigentes catdlicos no creen en ella como algo especifico,
distinto, que es la solucién a los problemas econémicos de la Patria. En
ese sentido, es significativo que el catélico medio practicante esté pronto
a ver a Kissinger y su informe sobre poblacién como el Anticristo que
avanza; pero que por otra parte luzca una total indiferencia frente al
dictamen del mismo personaje en la conferencia de Berna sobre la

tarios” de las empresas a privatizar.(El pais se desindustrializa, se endeuda para traspasar las
empresas estatales sin deudas a sus nuevos duefos que en muchos casos reciben “mercados
cautivos”, —v.ar. gas, electricidad, banca provincial-, o reciben subsidios —ferrocarriles, autopistas—
o proteccién arancelaria especial ausente cuando la empresa era estatal —siderurgia, caso Somisa-—.
De los préstamos del Banco Mundial a firmarse, segun el diario Clarin del 17.10.95, la cantidad
mayor, de 500 millones, va al “fondo fiduciario para la banca provincial”, en vias de privatizarse
por indicacién de los mismos prestamistas (p.19; cfr. mismo diario, 11.12.95, p.4). “El Banco del
Sud fue el tnico ganador en la subasta de opciones por 45 millones de ddlares, procedentes de
un nuevo tipo de crédito del Banco Mundial” (Clarin, 2-10-95, p.19).Dato del mismo diario:
“Exigencia del Banco Mundial: Presién externa para privatizar el Provincia”. Dicho organismo
de crédito, que responde fundamentalmente a los intereses de los EEUU, exige la privatizacién
del Banco para dar créditos a la Provincia de Buenos Aires (diario cit., 12-10-95, p.7). El FMI
desembolsara hoy 1.187 millones de ddlares, titula el mismo diario, 5-1-93, p.17: pero son para
respaldar las garantias del Plan Brady, nunca para la inversién reproductiva. “En Argentina no
falta ahorro, lo que no hay es inversién”, dijo Colin Lewis, catedrético de historia econémica del
London School of Economics and Politicial Science de la Universidad de Londres, en concordancia
con el pensamiento nacionalista argentino (Clarin, 30-8-92, “Econémico”, p.8). Siempre es mas
importante el ahorro interno que atraer el capital extranjero, sostuvo entre nosotros Kennet Gal-
braith, Tiempo Argentino, 19-11-85.

8 Cfr. nuestros Ensayo, cit., p. 222 y ss; Nuevo orden internacional..., cit.; y Justicia y
deuda..., cit., pp.39, 46,47, 52,74, 92 y nota 147.
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necesidad de que entreguemos nuestras empresas estatales para pagar
una deuda externa que NO se debe, SI se paga y NO se achica °. Y esto
si no le merece abiertamente una opinién favorable, recitando el libreto
liberal del Estado como intrinsecamente malo.

Debemos agradecer, pues, al maestro Meinvielle, él que era tan sa-
cerdotal y que vivia la pobreza [recordaré una anécdota al respecto],
por su argentina y catdlica preocupaciéon econémica, en la cual se jue-
ga el destino de vidas humanas, de la integridad y existencia de la Pa-
tria, y aun puede jugarse, también, si recordamos la ensenanza del sa-
bio Pio XII, la salvacién eterna de muchos:

De la forma dada a la sociedad, conforme o no a las leyes divi-
nas, depende y se insinGia también el bien o el mal en las almas, es
decir, el que los hombres, llamados todos a ser vivivicados por la
gracia de Jesucristo, en los trances del curso de la vida terrena res-
piren el sano y vital aliento de la verdad y de la virtud moral o el
bacilo morboso y muchas veces mortal del error y de la depravacién.
Ante tales consideraciones y previsiones, ¢cémo podria ser licito a
la Iglesia, Madre tan amorosa y solicita del bien de sus hijos, per-
manecer indiferente espectadora de sus peligros, callar o fingir que
no ve condiciones sociales que, a sabiendas o no, hacen dificil o
practicamente imposible una conducta de vida cristiana, guiada
por los preceptos del Sumo Legislador? *°.

Se comprendera que la organizacién econémica contribuye a esta-
blecer o es parte de la “forma social”.

[La prometida anécdota: Regalaba cuanto tenia; nos regalaba libros
de su autoria o de su edicién a los universitarios que lo visitAbamos; re-
galaba a su clientela de pobres que diariamente pasaban por la Casa de
Ejercicios, para los que providentemente tenia preparadas sus respec-
tivas pilitas de monedas, las que recogia en un gesto singularisimo, arras-
trando sus largos dedos por la mesita en que estaban; regalaba de lo
que no le sobraba. Se pagd el tren y el hotel en Rosario cuando lo invi-
tamos a hablar. Pero lo que més me ha impresionado al respecto es sa-
ber que regal6 su propio ultimo ejemplar de libro escrito por él: no te-
nia ninguno de Concepcioén catélica de la economia. Y no lo hacia por
ser un “generoso desordenado”, sino porque, expresamente, queria
desprenderse de todo, ser pobre de espiritu hasta el fin, para preparar
su unién con Dios. Debo la referencia, que agradezco, a Fernando de
Estrada].

9  Cir. de Alejandro Olmos, La deuda externa, Ed. de los Argentinos, Bs.As., ediciones
de 1990 y 1991; y nuestro Justicia y deuda, cit.
10  Radiomensaje “La Solemnita”, en el 50 aniversario de la Rerum Novarum, en BAC,
Sociales, p. 867.
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2) Su pensamiento

Debemos construir una filosofia econémica recta y avanzar en la
elaboracién de una doctrina catélica y argentina mas concreta sobre es-
tos asuntos, apoyados en los sélidos trabajos que nos legd sobre el te-
ma. Poniéndonos en camino, terminaremos recordando, como a lo lar-
go de todo este trabajo, dos ensefianzas suyas.

La primera, sobre la fuente y tradicién filoséfico-teoldgica que el P.
Julio nos propone para esa tarea y para perfeccionar, interpretar y apli-
car la Doctrina Social de la Iglesia: “La filosofia tradicional aporta la
Unica solucién posible a la crisis econémica del mundo. Mientras tanto,
las celebridades de la economia y de la politica se agitan empenadas en
curar el estado comatoso del organismo econémico con los [mismos]
tratamientos que lo han llevado a ese estado” (Concepcién catdlica, p.
152).

La segunda es la del maestro del maestro, Tomés de Aquino, y nos
da la ubicacién jerérquica de la economia en el contexto de una visién
total, es repetida varias veces en sus dos principales obras econémicas
por el P. Julio, v es el antidoto contra la tentacién de cualquier “economi-
cismo”: “A esta operaciéon —la contemplaciéon de Dios- se ordenan co-
mo a su fin todas las otras operaciones de la vida humana. Porque para
la perfeccién de la contemplaciéon se requiere la incolumnidad del cuer-
po, a la cual se dirigen todas las cosas artificiales necesarias a la vida.
Se requiere también el sosiego de las perturbaciones de las pasiones, al
cual se llega por las virtudes morales y por la prudencia, vy el sosiego de
las pasiones exteriores, al cual se ordena todo el régimen de la vida ci-
vil, de suerte que, si bien se considera, todos los oficios humanos pa-
recen servir para los que contemplan la verdad” (3, Contra Gentes, 37).
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existir motivos muy poderosos. Hay, claro, mas de uno, pero cabe re-
sumirlos bajo un mismo rubro general: los que tienen la sartén por el
mango, los “decision makers” del “Establishment” consideran que sobra
gente, o por lo menos, ciertas gentes que para ellos estan de maés. Se-
gun el punto de vista de ese sector dominante, hay que empezar por
impedir su proliferacién, y a mayor abundamiento, cultivar con disimulo
medios eficaces para reducir su niimero lo antes posible.

Este propdsito es demasiado monstruoso como para publicarlo abier-
tamente, en particular, si se considera que los “decision makers” necesi-
tan contar con una opinién publica favorable hasta en las filas de quie-
nes, sin saberlo, estan “programados para la extincién”. Reina, pues, la
mayor mistificacion, v para empezar, la omnipresente campana contra
la natalidad se reviste de hipdcrita beneficencia. Si hay poblaciones que
padecen hambre y toda clase de carencias, el Gnico remedio para sal-
varlas de tales flagelos vendria a ser, simplemente, reducir su caudal de-
mogréfico. Ya en tiempos de Malthus se decia: “los pobres tienen de-
masiados hijos”. Y sin embargo, contra las profecias de quienes asi se
expresaban, durante las siguientes generaciones se comprobé que la
humanidad puede aumentar indefinidamente sus medios de subsistencia.
Lo que no puede hacer, en cambio, es conciliar las legitimas aspiraciones
del mayor nimero con la codicia insaciable de las minorias dominantes.
Es tragicémico que quienes escamotean la distribucién equitativa de los
recursos aboguen melifluamente por la supresién de los expoliados.

Ahora bien, los promotores del exterminio, por mas que estén perpe-
trando una campania tan siniestra, no lo hacen en funcién de sus reac-
ciones emotivas ni menos aun de consideraciones cientificas, como tra-
tan de hacerlo creer. Recordemos que se atribuyé a Hitler y sus complices
que, cuando predicaban la aniquilacién de las supuestas “razas inferio-
res”, no querian simplemente darse el gusto de matar, sino que ofrecian
a las masas del Tercer Reich el sefiuelo de un mundo despoblado, don-
de podrian instalarse como pueblo dominante: el “Herrenvolk”. Anélo-
gamente, los actuales campeones del Partido de la Muerte tienen como
objetivo final la desaparicién de aquellos seres humanos que no les sig-
nifican una fuente de ganancias econémicas. Su anhelo es contar con
personales més reducidos, sumisos y productivos, y con clientelas selectas
cada vez mas rentables. Para estos planificadores, la “libertad” significa
sencillamente la ausencia de todo obstaculo a sus ambiciones desmesura-
das y a sus tacticas inescrupulosas.

Este proceso no es tan reciente como podria creerse. Iniciado en los
prédromos de la Revolucion Industrial, florecié con la difusién del ma-
quinismo, mucho més con la automatizacion, y llega ahora a su apogeo
con la robotizacién informaética. Ya no hace falta un ejército industrial
de reserva: cada dia sobran mas trabajadores, aumentan los desem-
pleados, y por lo pronto, si éstos no se evaporan milagrosamente, se los
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conserva vegetando e impidiendo en lo posible su reproduccién. Por
otra parte, hasta las guerras se automatizan y es posible liquidar cada
vez a mas gente utilizando maquinaria refinada que necesita menos y
menos soldados. Ya se ha visto que no sdlo se pretende reemplazar a la
fuerza de trabajo con supuestos sistemas de “inteligencia artificial”, sino
que se destruye a pueblos indefensos con proyectiles “inteligentes”.
Nunca se repetird bastante que “es imposible detener el progreso”.

Uno de los temas favoritos del Partido de la Muerte es el “exceso de
natalidad” en los continentes expoliados. Para llegar a semejante argu-
mento, las élites de las potencias imperiales, con sus aliados sobre el
terreno, convirtieron antes a los paises respectivos en fuentes de produc-
tos primarios, extinguieron los sistemas comunitarios de produccién pa-
ra la subsistencia y el intercambio local y regional, abarataron a su gus-
to las mercancias destinadas a la exportacién, redujeron a esos pueblos
a la impotencia, y para colmo introdujeron en donde les convino los
métodos de ahorro de fuerza de trabajo que ya imperaban en las me-
trépolis. Y en aquellos lugares en donde la industrializacién podria ha-
ber remediado en parte la falta de empleos, se aseguraron, en primer
término, de que los salarios fueran infimos, y luego, de aplicar, cada
vez en mayor grado, los procesos de automatizacién. Cuando se hace
duena del mundo una economia fundada en la maximizacién de las
ganancias del capital no puede esperarse ningin miramiento para con
aquellos seres humanos que sélo son instrumentos del proceso, y que
cuando resultan excedentes no tienen més remedio que desaparecer.

Pero serfa erréneo creer que los protagonistas del “Establishment”
se limitan a desplazar mano de obra sobrante con métodos puramente
econémicos. De ninglin modo, para eso esta la politica, continuacién
de la guerra por otros medios. Recurriendo a la propaganda, la desinfor-
macién y la confusién multitudinarias, método que denominan para-
déjicamente “lavado de cerebros”, cuando més bien es lo contrario, los
militantes del Partido de la Muerte utilizan en todo lo posible los recursos
gubernamentales y hasta los procedimientos formales de la democracia
para ir materializando insensiblemente sus fines inhumanos. Veamos
hasta qué punto este plan de accién viene extraviando a la opinién pu-
blica y facilitando los ulteriores avances del programa letal.

Una vez derrumbada la fortaleza soviética, el “Establishment” se ha
propuesto un nuevo enemigo privilegiado: la poblacién. Los recursos
que antes se destinaban a la lucha contra el marxismo se desplazan
ahora hacia la mistica de la mayor riqueza para menos gente. Habiendo
llegado las naciones mas présperas al limite de la extincién demogréfica
en cosa de pocas generaciones, se trata de llevar ese mismo progreso a
los paises pobres. Para empezar, se soslaya el famoso principio democréa-
tico de la “libre circulacién de las personas”, que hasta hace poco tiem-
po se proclamaba como un derecho humano fundamental, y se aplican
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en cambio, draconianamente, las mas estrictas medidas contra la in-
migracién desde los paises empobrecidos, asi como anteriormente se la
fomentaba para contar con trabajadores bajamente remunerados. Peor
todavia: ya no es un secreto para nadie que las alianzas militares de las
grandes potencias y la propia arma nuclear son el respaldo con que se
cuenta para impedir, en Ultima instancia, esas migraciones ahora inde-
seables.

Con semejante perspectiva, la situacién ha evolucionado en forma
vertiginosa desde aquellos anos en que los medios de difusién colmaban
de alabanzas al movimiento sindical polaco de “Solidaridad” y al Vati-
cano que le prestaba su apoyo. De repente, en la forma mas surrealista
que pueda pedirse, la Santa Sede se ha convertido en objeto de las
campanas denigratorias antes dirigidas contra el Kremlin, y la Iglesia
Catolica recibe a diario las diatribas que ayer se prodigaban al comunis-
mo. En particular, la juventud es blanco de una propaganda sistemética,
encaminada a convencerla de que Juan Pablo II es su mayor enemigo,
resuelto no sélo a estropear sus placeres legitimos y de los otros sino
también a impedirle que se proteja contra el sida, ademas de imponerle
hijos no deseados. Dificil serfa imaginar un plan publicitario mas diab6-
lico, financiado por otra parte con cuantiosos recursos cuyo origen se
oculta bajo un pesado velo de secreto.

En esta forma se combate astutamente el derecho a la vida, haciendo
ver que debe aspirarse a cierta clase de existencia, propia de minorias
privilegiadas, caracterizada sobre todo no por la superacién cultural ni
por los progresos de la salud, sino por el consumo ostentoso y en parti-
cular por el imperioso culto de la moda, a la cual estéan supeditados los
automoviles, los equipos electrénicos y tantos otros chirimbolos maés
que es preciso comprar y sustituir continuamente para no quedarse a la
zaga. Aunque parezca mentira, esta obsesion desempend un papel de-
cisivo en la reciente caida de los regimenes de Europa oriental, cuya
opinién publica fue seducida por el espejismo de vivir como en las se-
ries televisivas de Dallas vy Dinastia.

Siendo unos mismos los principios morales de la doctrina catdlica en
todos los paises, el Partido de la Muerte pretende culpar a la Iglesia del
supuesto exceso de poblacién en los mas pobres, pese a que en ellos
predominan mas bien otras religiones, como el Islam, el animismo y el
protestantismo. En este plan, se abstienen de recordar que paises como
Espana e ltalia, de poblacién eminentemente catélica, presentan actual-
mente tasas de natalidad entre las méas bajas del mundo. Pero esto no
impide la propalaciéon de los mayores disparates, como por ejemplo,
atribuir las horrendas matanzas de Rwanda al incremento de poblacién
“causado” por las ensenanzas de la Iglesia. Pero si la plétora demogréfica
tuviera semejantes resultados, un pais tan superpoblado como Holanda
ya no existiria. Debe haber, por lo tanto, otros motivos.
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Sin embargo, el supuesto papel de hipertrofia demogréfica que se
enjareta a la Iglesia Catdlica da pretexto para una campana paralela
dirigida en particular a los paises iberoamericanos. Hay idedlogos que
profetizan horrores si estas naciones no llegan a limitar mas radicalmente
su natalidad, y se culpa de ella a la supuesta herencia hispéanica vy lusita-
na de “la Cruz y la Espada”, binomio siniestro que desde el siglo XV no
permite, segun ellos, la constitucién de sociedades tan logradas como la
de los Estados Unidos, v que en particular impide el desarrollo de las
ciencias.

Es innegable que la conquista y la colonizacién de Iberoamérica no
se llevaron a cabo con los métodos més ejemplares, pero équé diremos
de las demés conquistas y colonizaciones que los utilizaron y utilizan
mucho peores todavia, cuyas fechorias son convenientemente ignoradas
por estos adalides del “progreso”? Por ejemplo, los billetes de banco es-
tadounidenses, si bien ostentan, en lugar de cruces, signos masénicos,
no dejan de proclamar una consigna religiosa: “In God we trust” (confia-
mos en Dios). Asi santificado lo méas importante, es decir, la moneda,
¢qué pasa con la espada? Pues ocurre que Estados Unidos es la mayor
potencia militar de la historia, que es una nacién obsesionada por los
armamentos, y que con sus hazanas de Hiroshima, Nagasaki, Vietnam,
Irak, y Panama, por ejemplo, deja en la insignificancia el militarismo de
todos los otros pueblos. Esto no impide que gracias a su enorme colec-
tividad cientifica inmigrada y bien remunerada pueda tener un éxito fe-
nomenal en esta materia. Ya se ve que ni los alardes religiosos ni los
despliegues bélicos se oponen de por si a los posibles progresos de las
ciencias fisico-naturales.

Ademas, el “Establishment” norteamericano inunda Iberoamérica
no sélo con asesores militares (cuando no con guarniciones, y con ven-
dedores de armas) sino que abarrota el continente de “misioneros” de
las sectas mas pintorescas, todas ellas muy bien financiadas por miste-
riosos poderes metropolitanos. Ese mosaico sectario tiene por principal
objeto desalojar v desacreditar en todo lo posible a la Iglesia Catdlica, a
la cual responsabiliza del aumento de poblaciéon en las naciones del
Sur, verdadera pesadilla de los “decision makers” anglosajones. Entre
ellos, y en confianza, méas que la proliferacién de los habitantes lo que
preocupa es el incremento de las poblaciones mestizas.

Esta preocupacién esta alcanzando proporciones demenciales en el
propio territorio de los Estados Unidos. Horrorizados ante la elevada
tasa de natalidad de la poblacién llamada hispéanica, son cada vez mas
los gobiernos estaduales que promueven no sélo leyes para impedir la
difusién del idioma castellano y de la cultura iberoamericana, sino tam-
bién campanias en favor de la esterilizaciéon y el aborto, sin ahorrar en
ellas las invectivas contra la Iglesia Catdlica. Es igualmente notoria la
profunda aversién del “Establishment” anglosajon del Canadéa hacia el
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catolicismo, al cual atribuye el crecimiento demogréafico que ha permitido
al Quebec conservar su tradicional poblacién de habla francesa y reivin-
dicar un estatuto nacional.

Para resumir: el Partido de la Muerte pretende ir eliminando a los
seres humanos que considera como “mano de obra excedente” ante las
sucesivas olas de mecanizacién, automatizacién e informatizacion, asi
como con la introduccién de los vehiculos automotores se ha suprimi-
do casi totalmente el ganado caballar. Dentro de una economia inhuma-
na, endiosada por sus egdlatras beneficiarios, lo Ginico que cuenta es la
poblacién considerada rentable. Estan utilizando todos los medios a su
alcance para restringir primero, y luego para disminuir en todo lo posi-
ble el nimero de personas, planificando sus caracteristicas tanto indivi-
duales como sociales a gusto y paladar de la camarilla transnacional ex-
plotadora. Este programa es doblemente peligroso precisamente porque
se trata de llevarlo a la practica dentro de un marco seudodemocréatico,
persuadiendo a las victimas de mafiana para que colaboren en el exter-
minio disimulado de las actuales. El papel de la violencia se disimula
con los estupefacientes duros o blandos del consumo, pero si con ello
no basta, se recurrird cada vez mas a métodos expeditivos. Nunca se
habia registrado antes una amenaza ecumeénica de tales proporciones,
que comienza, a lo racista, con acciones en detrimento de algunos gru-
pos étnicos, pero que ya estd encaminada mecénicamente hacia el hu-
manicidio. Este dechado de irracionalidad nos amenaza: frente al Partido
de la Muerte, urge la creacién de un Partido de la Vida.
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miento de una muerte préxima empezaba a prepararse reconcilidndose
con todos aquellos de quienes se habia distanciado °. Sin remontarnos
tanto, la escena del moribundo que tiene un péarrafo final con cada uno
de sus allegados es una imagen que, aunque esfumada, ha perdurado
hasta nosotros.

Pero la muerte, entendida por la ciencia positivista como un fracaso,
se oculta cada vez maés. Tras las puertas de una Terapia Intensiva mal
empleada si sélo sirve para eso o, mucho mas frecuentemente, tras una
mentira que hace ingresar bruscamente al moribundo a la categoria de
“tonto” de la familia. No adhiero con esto a los que castigan al desahu-
ciado con pronésticos crueles. Existe un modo piadoso de dar a entender
lo esencial de la verdad sin precipitar la desesperaciéon. Pero —y a esto
deberia apuntar un arte médico que no siempre cuenta con el tiempo y
la formacién necesarios para su desarrollo— es preciso brindar también
al que va a morir la oportunidad de su reflexiva redencién.

De esto no se habla en un mundo sin Dios donde el dolor no tiene
sentido. Y por eso tampoco tiene sentido un débil —minusvélido de
cualquier edad y por cualquier causa— en la familia. Asi se han ido po-
pularizando las técnicas de diagnéstico prenatal con las que se quieren
justificar los abortos de quienes, enfermos, no podrian vivir una vida
“digna”. Y por eso, en el colmo de la hipocresia “humanitaria”, hay quie-
nes promueven llevar a término esos embarazos de enfermos y, para
evitar la eliminacién de un sano atribuible a error metodolégico, provo-
car la muerte de los enfermos confirmados una vez que han nacido.

Es cierto, por otro lado, que la arquitectura contemporanea colabora
con esta crueldad porque los limitadisimos espacios vitales de hoy no
dejan lugar para el tonto, para el viejo o para el moribundo. Ya no hay
patios, ni cuartos al fondo, y se hace cuesta arriba convivir en los esca-
sos metros de un departamento. Por lo demés, el progresivo alejamiento
de los moribundos provoca, por falta de hébito, un explicable miedo
adicional a quienes se tienen que enfrentar con la muerte de un allegado.
Finalmente, el fantasma de la ciencia y el temor a no haber hecho las
cosas bien provocan que buen niimero de familias no se sientan en con-
diciones de atender en su casa a los enfermos terminales. Es evidente,
entonces, que se necesita un ambito adecuado para el verdadero buen
morir 4.

3 Arieés P., Essais sur Ihistoire de la mort en Occident, Seuil, Paris, 1977.
4 Esteva H., “El espiritu hospitalario”, en Mikael 28: 57-76, 1982.
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El dolor y la muerte que enseian

C. S. Lewis agrega, en El problema del dolor, un apéndice clinico
donde se observa con certeza que ante el dolor crénico “lo maravilloso
es que los fracasos sean tan pocos y que los héroes sean tantos; es que
en el dolor fisico hay un desafio que la mayoria puede reconocer y res-
ponder” 5. En efecto, es llamativa la entereza con que la mayor parte de
los enfermos tolera el dolor que, por lo demés, es mucho mejor aceptado
cuando quien lo sufre estd en paz con su espiritu ®. Por otra parte es
cierto que la analgesia puede hoy suministrarse con facilidad y de ma-
nera sumamente efectiva, sin que necesariamente implique pérdida de
las facultades intelectuales.

A facilitar el ambiente y las medidas para atender al que va a morir
tienden los llamados cuidados paliativos, sucesores del movimiento de
los “hospicios”, fundado en 1959 por la médica anglicana Cecily Saun-
ders 7. Estos hospicios son lugares donde los enfermos terminales que
no pueden ser bien atendidos en sus casas son internados con un gene-
roso régimen de visitas bajo la supervisién de profesionales dedicados.
Los aspectos espirituales y religiosos tienen ahi especial relevancia. Es
de esperar que este tipo de espacio y esta actitud se propaguen y vayan
encontrando insercién paralela a la de los hospitales para enfermos re-
cuperables. Y que lo hagan con el respeto por la asistencia espiritual
que diera lugar a su fundacién.

Porque, por otra parte, contra lo que quiere nuestro tiempo que ve
en ella una derrota, es necesario ser capaces de observar con naturalidad
y entereza la agonia. Lo digo sin interés macabro ni afan masoquista.
Convencido de que la agonia ensena y dice ademéas mucho de la vida
que va cerrando. Como dice mucho el gesto final ante la muerte. Ese
paso adelante, hacia el fundamental cambio de vida del cristiano.

Hay tal sabiduria de siglos acumulada en la necesidad de ser testigos
de la muerte de los préximos que, si no hubiera tantas otras comple-
mentarias ademas, deberia ser razén suficiente para sostener la préactica
de asistir a la muerte natural. Y para preocuparse por las consecuencias
de que el tiempo que nos toca vivir haya puesto tantas y tan artificiales
barreras entre ella y nuestros contemporaneos. Porque el mundo mo-
derno -y el postmoderno— se obstinan en negarnos la posibilidad de
vislumbrar aquella sabiduria.

Entretanto, en nombre del humanitario “evitar el sufrimiento”, in-
vocando la “dignidad” que representaria la mera falta de dolor para la

5 Lewis C. S., El problema del dolor, Caribe, Miami,, 1977, pag. 152.
6 Kiibler-Ross E., On death and dying, Macmillan Pub., New York, 1970, pag. 155.
7 Sullivan S., “A right to die?”, en Newsweek, March 14: 42-48, 1988.
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muerte, la realidad de la eutanasia crece geométricamente. Holanda,
pais bajo si los hay, va a la cabeza de semejante ola. A tal punto que en
esa campeona de la Reforma, cuya flor nacional es consecuencia y re-
cuerdo de uno de los primeros fraudes financieros de la era capitalista,
tierra donde la prostitucién se ejerce escandalosamente a la vera de las
catedrales, alli el 81% de los médicos ha practicado alguna vez la euta-
nasia activa 8, legalizada y, de seguir asi , pronto “laica y obligatoria”.

Sin embargo, siempre lo peor —aunque muchas veces también lo
mejor— viene de Inglaterra. Una de sus mas prestigiosas revistas cien-
tificas, el British Medical Journal, acaba de publicar un articulo laudato-
rio dedicado al célebre Jack Kevorkian, conocido como “el Dr. Muerte”,
que lo califica como héroe médico. Este practicante de la eutanasia ac-
tiva a quien “en nombre del pueblo del Estado de Michigan los fiscales
mandaron seis veces a la céarcel, y los jurados que representan al pueblo
de Michigan seis veces dijeron «No»”, es exultantemente comparado
por los autores con el Che Guevara, Copérnico, Vesalio y Semmelweiss.
Autores seguramente influenciados por la épera “Evita”, que citan a
jurados que también deben haber sido profundamente educados por el
humanitarismo televisivo, pero que no dejan de seiialar cobmo ciertos
“pacientes” del Dr. Kevorkian “no habian tenido lo que se llamarfa una
enfermedad terminal. Entre ellos hubo quienes sufrian de esclerosis multi-
ple, dolor pelviano crénico, enfisema, v enfermedad de la neurona mo-
tora. Lo que todos compartian era una sensaciéon de sufrimiento que
era tan mala que no les quedaba otra eleccién que la de terminar con
sus vidas” °. Con lo cual, como parece que en efecto pasd, el Dr. Muer-
te debe haberse despachado a alguno que otro depresivo.

Realidades eutanasicas

Esta eutanasia que avanza estd hecha a medida para los solitarios
cuyo destino es ser velados exclusivamente por el portero, como pintd
Camus. Solitarios que, ademas, crean que todo se cierra con la muerte.
Lo que no es cierto ni siquiera aqui abajo, porque la muerte de los pré-
ximos vuelve repetidamente, para ejemplo o para tortura segin haya
sido su calidad. Con lo que cabe sospechar lo duramente que debe vol-
ver la eutanasia de un familiar para los que quedan, por modernos que
pretendan ser.

Porque, en verdad, la eutanasia es hoy producto de una sociedad
falta de caridad que, disfrazada de humanitarismo, nos retrotrae a la

8 Conferencia Episcopal Espanola, La eutanasia, Palabra, Madrid, 1993, pag. 44.
9 Roberts J.,-Kjellstrand C., “Jack Kevorkian, a medical hero”, en Br. Med. J. 312:
1434, 1996.
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crueldad del mundo precristiano. Y habremos de aceptar que con el
agravante de la apostasia del cristianismo que conocid.

Prueba de lo anterior es la persecucion a los débiles en la que la so-
ciedad del capitalismo salvaje se especializa. Los sin trabajo, los que no
tienen casa, los que van a nacer enfermos, los viejos “inttiles”, estan
destinados a sufrir unas u otras formas de degradacién que los perpetua-
ran en su condicién de parias, si aciertan a sobrevivir. Agravado por la
crénica ineficacia nativa, este castigo se ve exacerbado entre nosotros.
Vamos siendo testigos cada vez més golpeados de cémo los sistemas de
previsién y de atencién a la salud que se crearon como instrumentos de
solidaridad social soportan hoy, una vez esquilmados por los negocios
de politicos y dirigentes gremiales, su desnaturalizacién hacia “empresas”
que deben ser econdémicamente autosuficientes, si no présperas. Con lo
que son cada dia més los enfermos que no encuentran cémo hacerse
atender cuando su situacién es compleja u onerosa y la entidad donde
“capitan” los detecta como mal negocio. Modos, éstos si, de eutanasia
pasiva, diluida en los vericuetos de los tramites papeleros y los “rechazos
conformados”.

Que pueden no terminar ahi si se tiene en cuenta, desregulaciones,
negociados, buenos y malos negocios de por medio, cémo las entidades
intermediarias de la atencién médica —prepagas, pseudo-fundaciones y
afines— se van concentrando en unas pocas manos, varias extranjeras
ya, donde confluyen también las compariias de jubilaciones privadas.
Destino de esclavos, entonces, el de quienes tengamos que dejar en
manos de un “grupo financiero” la atencién de nuestra salud y/o de
nuestro retiro, bajo la sagrada regla del costo/beneficio. No me parece
una exageracién pronosticar que por ese camino, antes o después, co-
mo a Caperucita se nos puede aparecer el lobo de la eutanasia.

La buena muerte

Sin embargo, Dios va a dejar que haya siempre buena muerte. Y va-
mos a poder seguir siendo testigos no sélo del heroismo de los que
mueren enteros por lo que defienden, sino también del equivalentemen-
te dificil de quienes sobrellevan estoicamente sus enfermedades y llegan
con grandeza a la muerte natural. Los que, duefios de su voluntad y de
sus amor a los demas, sigan siendo capaces de creer que la vida es un
don que no nos pertenece y la ennoblezcan maés alla de la tribulacién y
del dolor. No va a prevalecer la eutanasia sobre el ejemplo de la buena
muerte que culmina y asegura el recuerdo de una buena vida. No mien-
tras el hombre guarde sin desnaturalizar el meollo de su condicién de
criatura.
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Pero, entiéndase, sin decirlo hemos estado aqui hablando de dos
universos contrapuestos que se juegan en guerra larguisima el destino,
por lo menos, de Occidente. De un lado, el universo del “realismo”, in-
timamente vinculado a la mentalidad anglosajona, que toma como ver-
dad lo que hay, aceptando entonces lo que sea y, entre eso, la eutanasia.
Del otro, el universo que los mismos detractores “realistas” llaman hi-
pdcritamente del “voluntarismo”, hijo entre nosotros de la mejor tradicién
espanola, que no se cansa de dar batalla por lo que debe ser, aunque a
veces le toquen enfrente escurridizos molinos de viento.

Ignorantes por lo general del campo donde estan metidos, médicos
y enfermos se debaten bajo las acechanzas malnacidas de intelectuales,
politicos y financistas que tan bien han venido a congeniar en el final
de este siglo apostata. Pero no esta dicho que estos socios vayan a pre-
valecer. Entretanto, a nosotros sea permitido, cuando quiera Dios, dar
la Gltima y méas modesta leccién de nuestra vida, la de una buena muerte.
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Por definicién del congreso, el
aborto parcial es la muerte de un
nino que va ha sido parcialmente
sacado del cuerpo de la madre.

Médicamente se cumple tirando
al nifio de los pies fuera del canal
de nacimiento, todo, salvo la cabe-
za. El cirujano luego introduce unas
tijeras en la base del craneo del
bebé, las abre e inserta una bomba
de succién a través del craneo con
la cual aspira su cerebro.

El Congreso, el publico -y lo
que es mas importante, las muje-
res— necesitan saber que el aborto
de nacimiento parcial no es nunca
médicamente necesario para pro-
teger la salud de la madre ni su fu-
tura fertilidad.

Al contrario, este procedimiento
puede crear una significativa ame-
naza a ambas. Segln las palabras
del Cirujano General Dr. Koop:
«De ninguna manera puedo retor-
cer mi inteligencia para ver que el
aborto de nacimiento parcial —y
luego la destruccién del nifio no
nacido antes que su cabeza sea
extraida- es una necesidad médica
para la madre».

Ahora ud. conoce los hechos.

Lo urgimos a que diga a sus
Representantes que paren este
innecesario y peligroso procedi-
miento. El voto es esta semana.
Por favor. LLame ahora.

PHACT”

3. Acta de prohibiciéon del Aborto de Nacimiento Parcial
(HR 1833) como fue aprobada por el Senado de EE.UU.
el 7 de diciembre de 1995 y por la Camara de
Diputados el 27 de marzo de 1996.

Seccién 1

Esta Acta puede ser citada como de “Prohibicién del Aborto de Na-

cimiento Parcial de 1995”.

Seccidn 2. Prohibicion del Aborto de Nacimiento Parcial

(a) En general.- El titulo 18 del Cédigo de EE.UU. es enmendado
insertando luego del capitulo 73 lo siguiente:

“Capitulo 74. Aborto de Nacimiento Parcial.
Secc.1531. Prohibicion de los Abortos de Nacimiento Parcial.

a. Todo médico que (...) sabiéndolo realice un aborto de nacimiento

parcial y por ello mate a un feto humano (...) tendréa prisién de no méas
de dos anos. Este parrafo no se aplicara al aborto parcial realizado para
salvar la vida de la madre cuya vida peligre por un desorden fisico, en-
fermedad o dano. Siempre que ningln otro tratamiento médico sea su-
ficiente para tal propésito. Este parrafo debe hacerse efectivo un dia
después de su publicacion.

b.1. Usado en esta seccién el término “aborto parcial” significa un
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aborto en el cual la persona que lo realiza saca parcialmente por la
vagina un feto vivo antes de matarlo y completar su salida.

2. Usado en esta seccién el término “médico” significa doctor
en medicina u osteopatia legalmente autorizado para practicar la medi-
cina y cirugia por el Estado en el cual el doctor realiza tal actividad, o
cualquier otro individuo autorizado por el Estado para realizar abortos.
De todos modos, cualquier individuo que no sea médico o no esté au-
torizado por el Estado a realizar abortos, pero que de todas formas rea-
lice un aborto de nacimiento parcial, esta sujeto a las mismas previsiones
de esta seccién.

c.1. El padre, si esta casado con la madre al tiempo en que ésta re-
cibe el aborto de nacimiento parcial; v, si la madre no ha alcanzado los
18 afios de edad, los abuelos maternos del feto, pueden iniciar una
accion civil de reparacidn, salvo que el embarazo fuera resultado de la
conducta criminal del peticionante o si éste hubiera consentido con la
realizacién del aborto.

2. Tal reparacién debe comprender:

A. Darfo econémico por todos los dafios psicoldgicos v fi-
sicos ocasionados por la violacién de sta seccién; y

B. Reparacién igual a tres veces el costo del Aborto de Na-
cimiento Parcial.

d. Una mujer a la que se le realiza un aborto parcial no puede ser
perseguida por esta seccién, ni por cémplice de la violacién de esta sec-
cién, ni por la ofensa bajo la seccién 2, 3 6 4 de este titulo basado en
una violacioén a esta seccién.

4. Algunas preguntas

¢Cudntos abortos parciales se realizan?

@ No hay forma de saber el nimero exacto de abortos parciales
que se realizan por afio. La Federacién Nacional de Aborto dice que
dos médicos, McMahon y Haskell, hacen cerca de 450 entre ambos ca-
da afio. Los dos abortistas defienden enérgicamente el método.

@ La Federacién Nacional de Abortos admite también que el método
del aborto parcial es probablemente usado por otros practicantes, y el
American Medical News reporté en 1993 que muchisimos médicos usa-
ban este sistema.

@ Los defensores del aborto parcial a menudo dicen que son un
“pequeno porcentaje de los abortos”. Pero para cada ser humano indi-
vidual que termina en la punta de las tijeras quirtrgicas, el procedimiento
es una proporcién del 100%.
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¢Cudles son las circunstancias?

@ El aborto parcial es un procedimiento médico ilegitimo y no es
necesario para ninguna circunstancia en particular. El Consejo Sobre
Legislacién de la American Medical Association voté unanimemente el
recomendar a la AMA unirse al HR 1833. Un miembro del Consejo dijo
que ellos “no sienten que ésta sea una técnica médica reconocida”, otros
agregaron que “el procedimiento es basicamente repulsivo”.

@ EIl Dr. Haskell declar6: “Y le seré bien franco, la mayoria de mis
abortos son electivos, en ese rango de 20-24 semanas... en mi caso
particular, probablemente el 20% son por razones genéticas. Y el otro
80% son puramente electivos.”

@ El Dr. McMahon usa el método del aborto parcial durante todas
las 40 semanas del embarazo. Dice que casi todos los abortos que rea-
liza son no-electivos, pero entre éstos estan la juventud de la madre y la
depresion.

@ El HR 1833 permite el uso del aborto parcial en caso de peligro
de muerte para la madre. Pero eminentes autoridades médicas dicen
que este procedimiento nunca deberia ser usado en tal situacién ya
que, como dice el Dr. McMahon, este procedimiento toma tres dias.

¢Qué hace el HR1833?

@ Prohibe la realizacién del aborto parcial y lo convierte en un
crimen.

@ Ademaés, crea una accién civil de resarcimiento por los danos
causados.

5. El Parlamento americano supera el veto de Clinton
a la prohibicién del Aborto de Nacimiento Parcial

(19-9-96)

Washington. La Casa de los Representantes rechazé hoy la defensa
de Clinton sobre el aborto de nacimiento parcial, votando 285-137 pa-
ra superar su veto de un Acta para prohibir el procedimiento, salvo pa-
ra salvar la vida de la madre. “La Camara ha rechazado abortar los be-
bés en el quinto mes o mas tarde —la mayor parte de ellos en perfecta
salud— mediante el procedimiento del aborto de nacimiento parcial, por
el que se los extrae vivos de seno materno y se les succiona el cerebro”,
dijo Douglas Johnson, director legislativo del NRLC. Setenta (70) demé-
cratas, incluyendo a su lider, Richard Gephardt, votaron en contra de la
posicién del Sr. Clinton, pero 121 (més un independiente) votaron con
él. De 230 republicanos votantes, 215 apoyaron la prohibicién. La le-
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gislacién va ahora al Senado, que la aprobd en diciembre ultimo por
54-44.

La enmienda convertira en crimen el realizar un Aborto de Nacimiento
Parcial. La prohibicién se aplica a cualquier punto del embarazo.

Desde que el proyecto fue introducido en junio de 1995, muchos
opositores de la medida han insistido en que los abortos parciales sélo
son realizados en circunstancias médicas extraordinarias. Por ejemplo,
un comunicado de prensa de PPFA (Planned Parenthood Federation of
America) del 1° de noviembre de 1995 dijo: “El procedimiento, dilacién
& extraccién (D&X), es extremadamente raro y sdlo es usado en casos
en que la vida de la mujer esta en peligro o en casos de extrema anor-
malidad fetal”. Durante el debate de hoy, el autor del proyecto, el repu-
blicano Charles Canady y otros se basaron en varias investigaciones
publicadas por los diarios en esta semana. Los periodistas de dichas
publicaciones encuentran que el procedimiento es bastante més comin
de lo que dicen los grupos pro-aborto, y es tipicamente realizado por
razones no médicas. El nimero consignado es tres veces mayor al de-
nunciado por los grupos pro-aborto.

El Presidente Clinton ha dicho que para algunas mujeres cuyos ni-
fios no nacidos son diagnosticados con graves desdrdenes, este pro-
cedimiento es la Ginica via para prevenir un grave dano en la salud. Pe-
ro PHACT declar6é que “incluso en los casos de grave desorden fetal el
aborto parcial nunca es médicamente necesario para proteger la vida
de la madre o su futura fertilidad”.

6. El Presidente Clinton y el Senador Daschle proponen
una “Sham Ban”. Clinton tiene éxito en mantener
el Aborto Parcial irrestricto.

Washington. El Presidente Clinton tuvo éxito hoy en mantener el
aborto parcial legal en el punto que sea del embarazo, mientras que el
Senado sostuvo su veto al acta de prohibicién del aborto parcial salvo
para salvar la vida de la madre. Una mayoria de 57-41 senadores votd
para superar el veto, pero faltaron 9 votos para alcanzar los 2/3 requeri-
dos. “El Sr. Clinton y 41 senadores han garantizado que los bebés salu-
dables, en el quinto mes o mas tarde, seguiran siendo sacados vivos del
seno materno y matados”, dijo Douglas Johnson, Director Legislativo
del Comité Nacional por el Derecho a la Vida (NRLC), una organizacién
que se ha opuesto firmemente al Acta.

El Presidente Clinton y el lider demécrata del Senado, Tom Daschle,
dijeron que favorecerian una prohibicién del aborto parcial excepto por
“serias razones de salud”. “Para propésitos de cobertura politica, el Sr.
Clinton y algunos senadores estan proponiendo una «ley Sham», que
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no prevendrd realmente ninguno de los miles de abortos parciales que
se cometen cada afio”, dijo Johnson. “La propuesta de Clinton no pro-
hibira los abortos parciales dentro del quinto o sexto mes, e incluso des-
pués, permitira los abortos parciales por el estado emocional, o juventud
de la madre”.

La posicién del presidente Clinton fue formalmente sostenida en res-
puesta a un cuestionario enviado a los candidatos por la Conferencia
Catdlica de EE.UU., publicada el 16 de septiembre, que preguntaba:
“¢Cudl es su posicidn respecto de una ley que prohiba el aborto parcial?”.
La Campana de Clinton contesté: “Si el Congreso le envia al Presidente
un acta que prohibe los abortos en el tercer trimestre con una apropiada
excepcién por la vida o la salud, el Presidente la firmaria”. La mayor
parte de los abortos parciales es producida antes del tercer trimestre y
por razones no médicas. Como el Washington Post lo reporté el 17 de
septiembre en una investigacién acerca del aborto parcial, la Corte
Suprema ha definido como abortos por “salud” a aquellos realizados
“a la luz de todos los factores fisicos, emocionales, psicoldgicos, familiares
y la edad de la mujer”.

La Coalicién Ad Hoc de Médicos por la Verdad (PHACT), un grupo
de maés de 300 especialistas médicos, incluyendo al Cirujano General
C. Everett Kopp, declara enfaticamente que “el aborto parcial nunca es
médicamente necesario para proteger la salud de la madre o su futura
fertilidad”. Los puntos de vista del Dr. Koop fueron declarados en un
editorial del New York Times del 26 de septiembre, titulado “¢Por qué
defender el aborto parcial?”.

7. La proposicion de Clinton-Daschle de “serios problemas
de salud” esta dirigida a proveer cobertura politica para
los legisladores pro-aborto pero no una proteccion legal
para los seres humanos antes de nacer (26-9-96).

El Acta HR 1833 prohibiria la practica del aborto parcial —definida
como “un aborto en el cual la persona que realiza el aborto saca par-
cialmente al feto del seno materno antes de matar al feto y completar el
alumbramiento”— salvo si fuera necesario para salvar la vida de la ma-
dre. El método de aborto parcial es usado mas frecuentemente entre la
semana 20 (4 2 mes) a la semana 26 (6° mes). La inmensa mayoria de
estos abortos se realiza por razones no médicas .

[ Elmétodo fue también usado en muchos casos incluso después de la semana 26, por el
finado Dr. McMahon y bajo circunstancias mucho mas permisivas que las ahora aclamadas por
los opositores del HR 1833. En 1995 el Dr. McMahon sometié al Subcomité Constitucional del
Parlamento un gréafico vy una explicacién que mostraba que él abortaba nifios sanos incluso en el
tercer trimestre (después de 26 semanas de embarazo)... Bajo el gréfico, el Dr. McMahon ofrecia
esta explicacién: “Luego de las 26 semanas esos embarazos son atn no-electivos. Son
interrumpidos por riesgo materno, violacién, incesto o indicaciones psiquiatricas o pediéatricas”.
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El lider demécrata del Senado, Tom Daschle, y el Presidente Clinton
han sugerido que ellos favorecerian una “prohibicién” del aborto parcial
salvo por serias razones de salud.

De hecho lo de ambos no es mas que un juego de palabras; ya que
su propuesta no prohibiria ni uno solo de los miles de abortos parciales
que se realizan cada ano. Este tipo de prohibicién no se aplicara a nin-
gun aborto realizado antes de la viabilidad del feto, o luego de la viabi-
lidad cuando a juicio del médico interviniente, el aborto es necesario
para preservar la vida de la mujer o rechazar serias consecuencias ad-
versas a la salud de la mujer.

Por “viabilidad” se entiende con frecuencia la referida al punto en
que el bebé puede sobrevivir independientemente de la madre, con la
asistencia de cuidado intensivo neonatal. En tal sentido, la “viabilidad”
deberia presumirse entre las 23 6 24 semanas (5 meses). Una investiga-
cién hecha en 1991 en unidades lideres en neonatologia, dio como re-
sultado que la tasa de supervivencia era del 23 % a las 23 semanas, y
del 34 % a las 24 semanas. En un centro la tasa a las 24 semanas era
del 57 %. Sin embargo, la enmienda Boxer dejé la definicién de “viabi-
lidad” librada a cada abortista. Como consecuencia legal, este lenguaje
dejara a la sustancial mayoria de abortos parciales sin prohibicién, por-
que la mayoria ocurre poco tiempo antes del punto en que el gobierno
estaria dispuesto a probar que la viabilidad existe en un caso determi-
nado.

El Presidente Clinton recientemente propuso un lenguaje que usa el
término “tercer trimestre” en lugar de “viabilidad”. El término “tercer
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trimestre” dejara también seguramente sin prohibicién a la gran mayoria
de los abortos parciales.

Mas aun, las declaraciones de Clinton y Daschle también muestran
que incluso luego de la “viabilidad”, o incluso en el “tercer trimestre”,
ellos permitirian la realizacién de abortos parciales por “serias razones
de salud”. Teniendo en cuenta que el Presidente Clinton dijo que veté
la HR 1833 porque viola el “Roe vs. Wade”, aparentemente acepta la
definicién de “salud” dada por la Corte. Si es asi, el agregar la palabra
“serios” no necesariamente reduce la aplicacién del concepto de “salud”,
desde que la enmienda confiere al mismo abortista el poder ilimitado
de definir si la “depresién” u otra “cuestién de salud” es o no “seria”.

Por ejemplo, muchos especialistas en abortos parciales dicen que
una gran porcién de ellos son realizados debido a la juventud de la ma-
dre. (La investigacién publicada por el Bergen County, N. J., del 15 de
septiembre, encontré que una simple clinica local de abortos, Metropo-
litan Medichals, realiza més de 1500 abortos parciales por ano. Uno de
los médicos abortistas de esa clinica dijo al diario: “La mayor parte es
electiva, no por razones médicas: gente que no se dio cuenta o que no
le import6 cuén lejos llegara el embarazo. La mayor parte son adoles-
centes”.) La Corte Suprema dice que la “edad de la mujer” es un factor
comprendido en el término “salud”. ¢Qué significa permitir el aborto
parcial por “seria” juventud?

Otro ejemplo: en una submisién del Comité Judicial del Parlamento,
el Dr. James McMahon describié una “serie” de mas de 2000 abortos
parciales que él realizd, de los cuales sélo el 9 % fue realizado por “indi-
caciones de salud materna”. De ese 9 % la indicacién méas comun era
la “depresién”. Las formulaciones de Clinton-Daschle-Boxer permitirian
la realizacién de los abortos parciales, incluso luego de las 26 semanas,
si el abortista percibe “seria depresiéon”. Y asi siempre.

Resumiendo, puramente por intereses de cobertura politica, el Presi-
dente Clinton y sus aliados congresistas se esconden detras de una pro-
puesta fraudulenta que no prevendra realmente ninguno de los miles
de abortos parciales que se realizan anualmente.
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CONSEJO Y DESPEDIDA

Jost Marfa PrMAN

Estos versos son los consejos de despedida que San Ignacio le da a San Francisco
Javier antes de partir para las Indias y corresponden a El Divino Impaciente, poema
dramético en verso, dividido en un prélogo, tres actos y un epilogo. Se estrené con
gran suceso, en el teatro “Beatriz” de Madrid, el 22 de septiembre de 1933. Se repre-
senté en diversos paises de habla castellana y traducida en ltalia, Inglaterra, Francia,
Alemania y Portugal.

El autor: José Maria Peméan. Naci6 el 8 de mayo de 1897, en Cadiz (Espana).
Murié el 19 de julio de 1981. Doctor en Derecho, Miembro de nidmero de la Real
Academia Espariola, Académico correspondiente de la Academia de Ciencias y Letras
de Lisboa y de la Academia Argentina de Letras. Orador de palabra elegante y apa-
sionada, destacado prosista y poeta, periodista, politico y prolifico autor teatral (sus
Obras Completas en 5 tomos, editadas en 1953, registran 68 piezas teatrales), de
Café-Teatro y Guiones de cine y televisién.

Jost A. PaoLiNo

JAVIER
(Arrcdillandose ante el P. Ignacio.)
Sélo quiero

que me déis, por despedida,
la bendicién y el consejo.

P. 1IGNACIO

Yo te bendigo, Javier:
que Dios bendiga tus hechos.

(Pausa. Alza los ojos wun instante al cielo.)

A grandes empresas vas

y no hay peligro mds cierto
que éste de que, arrebatado
por el afén del suceso,

se te derrame por fuera

1o que debes guardar dentro.
l1a vida interior importa

mas que los actos externos;
no hay obra que valga nada
si no es cel amor reflejo.

La rosa quiere cogollo

donde se agarren sus pétalos.
Pidele a Dios cada dia
oprobios y menosprecios,

que a la gloria, aun siendo gloria
por Cristo, le tengo miedo.
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No te acuestes una noche
sin tener algln momento
meditacidén de la muerte
y el juicio, que a lo que entiendo,
dormir scbre la esperanza
de estos hondos pensamientos
importa mas que tener
por almchada, piedra o lefio.
Cada maflana tendras
con la Sefiora, algin tierno
coloquio, donde le digas
esos dolores secretos
que a la Madre se le dicen
de modo mas desenvuelto
que no al Padre, que por ser
el Padre, da mas respeto.
Mézclame, de vez en cuando,
en el trabajo requiebros
y jaculatorias breves,
que lo perfuman de incienso.
Ni el rezo estorla al trabajo,
ni el trabajo estorba al rezo.
Trenzando juncos y mimbres
se pueden labrar, a un tiempo,
para la tierra un cestillo
Yy un rosario para el cielo.
Escribeme, por menudo,
tus andanzas y sucesos:
ni los agrandes por vano,
ni los calles por modesto;
que de Dios serdn las glorias
y tuyos solos los yerros
(Con honda emocidn, poniendo
sus manos sabre la cabeza ce Javier.)
Piensa que ya en esta vida
no volveremos a vernos.
Te emplazo para la gloria,
que para los dos la espero,
por la bondad del Sefior,
que no por méritos nuestros.
Mientras tanto, Javier mio,
POrque no NOs Separemos,
11évame en tu corazoén,
que en mi corazén te llevo.
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LA TORRE

Aunque tuviera plenitud de fe camo para
trasladar montafias, si no tengo Caridad,
nada soy.

San Pablo
Primera Epistola a los Corintios

UYENDO del mundo,
de sus tentaciones,
ladrillo a ladrillo,
construyd su torre.

Cuando estuvo lista
trasladd su cofre.
Se 1llevd sus libros
Yy sus oraciones.

Dijo adids a todos.

Se encerrd una noche
(1a 1lave por dentro
por las tentaciones) .

Lejos del mundano
ullicio, en su torre,
se entregd de lleno
a sus devociones.

Pasd muchos afios
solo, desde entonces.

Los deméds, afuera.
Y el Amor ¢adbébnde?

JORGE ARMANDO DRAGONE
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RECETA

Bienaventurados 1los pabres de espiritu,
rorqe ce ellos es el Reino ce los Cielos.

Evangelio segin San Mateo

¢No estaba ardiendo nuestro corazdn dentro de
nosotros cuando nos hablaba en el camino...?

Evangelio segun San Lucas

A Unica manera de ser rico
L en ésta nuestra América Doliente
es tener siempre el corazén helado
y la mano cerrada fuertemente.

La tnica manera de salvarse

y contenmplar a Dios eternamente
es tener el espiritu de pdore:

la mano abierta, el corazén ardiente.

CAMINO DE EMAUS

Desce 1o més profuncb grito a ti, Sefor...
Salmo 130

Quédate con nosotros, porque atardece y el dia ya ha declinado.
Evangelio segun San Lucas

N esta hora de tinieblas densas,
en este siglo veinte tonto y malo,
en que el bien, la verdad y la kelleza
son, cuando no burlados, ignorados,
en que la tele todo el dia arroja
el nauseabundo vémito satanico,
siglo en que la verdad no es verosimil,
siglo que se carplace en el escandalo,
desde las catacumbas psicolégicas
te elevamos un ruego acongojado:
sé con nosotros, no nos dejes solos
en este siglo estipido y malvado,
cuando la sombra de la noche avanza,
cuando la luz del sol va declinando,
Maestro, jno nos dejes!
Sefior, jdanos la mano!

JORGE ARMANDO DRAGONE
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Es evidente que aparecen reforzando esta interpretacién los aconte-
cimientos que presenciamos en nuestro siglo, en especial en su segunda
mitad. Y no solamente por lo que respecta a la apostasia generalizada,
la confusion intraeclesial, la violencia publica y privada vueltas endé-
micas, y una corrupcién moral ain peor que en las peores épocas del
paganismo.

No solamente se dice, porque resultan desconcertantes la actitud y
las prédicas del Vicario de Cristo Juan Pablo II. Porque es de toda evi-
dencia que conoce perfectamente la verdadera situacién. Tanto la de la
Iglesia ya denunciada por Pablo VI, con “el conglomerado de todas las
herejias” v la “agitacion practicamente cismética que divide, subdivide
v despedaza a la Iglesia”, como la del mundo con su completa degrada-
cién moral pablica y privada. Degradaciéon que para citar uno solo de
sus aspectos, en los viajes apostélicos del Papa lo suele enfrentar con
manifestaciones multitudinarias de desaforados sodomitas de ambos
sexos, que con insultos y agravios reclaman “sus derechos”, ique serfan
vulnerados por la mera presencia del representante de Cristo y de la
moral natural!

Desconcertante, porque ante este panorama general Juan Pablo I
—que defiende la Fe, Doctrina y Moral de la Iglesia frente a todos, inclu-
so a clérigos, religiosos y catélicos desviados (que en ocasiones reclaman
la “ordenacién sacerdotal de la mujer”, anticipatoria o perpetradora de
la “cesacién del sacrificio perpetuo”)— exhorta con insistencia a que se
prepare la “Civilizacién del Amor y de la Paz” inherente al Tercer
Milenio.

Pero no solo eso, sino que el Papa asegura a las jévenes generaciones
presentes que ellas son las que viviran esa Civilizacién. Desconcertante,
porque no se entiende cémo dada su viva conciencia de la realidad,
puede pensar que de golpe se dara tan stubito cambio. A menos que
crea en una intervencién extraordinaria de Dios, como la interpretacién
va referida sostiene que esta profetizada. Creencia que bien podria te-
ner, habida cuenta que Juan Pablo Il ha deslizado al pasar la siguiente
afirmacién: “En coyuntura tan importante de su vida, la Iglesia del
milenario debe declarar que estd preparada en cualquier momento pa-
ra recibir al Senor”.

La polémica de los siglos

Por tales expresiones y sobre todo por su insistencia sobre el “afno
20007, “Tercer Milenio”, etc., no puede asombrar que pese a ciertas
aclaraciones del Papa que admiten latitud de interpretacién, algunos
catdlicos acusen a Juan Pablo Il de “milenarista” y de provocar un
“revival milenarista”. Y que por el contrario, se apoyen en sus actitudes
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otros que de acuerdo a los signos de los tiempos ya referidos, centran
su atencién en el Apocalipsis y en el profetismo biblico.

En pocas palabras, por imposicién de los tiempos ha resurgido la
milenaria polémica milenarismo-antimilenarismo. Pero la posicién de
quienes —aunque no hablen de “milenio”, de Parusia ni de Reino de
Cristo son tachados de milenaristas por distinguir “Gltimos tiempos” de
“fin del mundo” y poner un largo periodo de tiempo entre ambos— hoy
habria sido perfeccionada por interpretaciones que profundizan el profe-
tismo veterotestamentario y reconsideran ciertas conclusiones de la pa-
tristica. Es ajeno a nuestro tema examinar los numerosos argumentos
teoldgicos, exegéticos y patristicos que se esgrimen por ambas partes,
asi como el posible milenarismo de Juan Pablo II. Pero no lo es el estu-
dio del Magisterio de la Iglesia respecto a este problema, porque si co-
mo se sostiene, el Magisterio rechaza todo milenarismo y aun establece
al respecto severas prohibiciones, para nosotros se acabéd la polémica y
ademas debemos rechazar de plano la sospecha que Juan Pablo II pue-
da ser milenarista.

Se descarta el milenarismo craso o carnal de Cerinto

Entramos pues en el tema. Magisterio Pontificio y milenarismo. Con
respecto a éste lo primero que corresponde es delimitar el problema
porque sélo se trata del milenarismo espiritual. Porque existié otro tipo
de milenarismo, el llamado craso, carnal o kiliasmo, del judio Cerinto.
Se trata de una herejia que en realidad ni siquiera es cristiana, y respec-
to de la cual no hay ningtn decreto Conciliar o Pontifical, que sepamos.
En el nimero 710 del Denzinger se condena a Cerinto pero no como
milenarista sino como negador de la divinidad de Cristo pues parece
haber aceptado a Cristo como Mesias o Profeta pero no como Hijo de
Dios. El 710, en el “Decreto para los jacobitas”, lo incluye en la conde-
na a los Ebionitas: “Ebién, Cerinto, Marcién, Pablo de Samosata, Foti-
no, y cuantos de modo semejante... negaron que nuestro Senor Jesu-
cristo sea verdadero Dios...”. Pero el kiliasmo de Cerinto esta ciertamente
condenado en los escritos de los Santos Padres, en lo que se llama “el
magisterio ordinario”. Ni una sola linea de lo que escribié Cerinto nos
ha llegado, lo cual puede explicar la ausencia de condena expresa y
formal. No conocemos en sus propios términos la herejia de Cerinto.
Los Santos Padres se desencadenan contra ella, algunos con verdade-
ra furia, por su afirmacién de que habria bodas entre los resucitados de
la primera resurreccién, contrariando la afirmacién del Evangelio (Lc

20, 27).
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El Decreto del Santo Oficio de 1944

Respecto al milenarismo espiritual existen dos decretos del Santo
Oficio relativamente recientes, del 11-Jul-1941 y 21-Jul-1944, que sin
condenar, rechazan como erréneo y declaran que es “peligroso ensenar”
determinada especie de milenarismo. ¢Qué especie de milenarismo? Aquel
que sostiene que “Cristo reinara corporalmente en la tierra”, dice el pri-
mer decreto dictado a pedido del Arzobispo de Santiago de Chile; “visi-
blemente”, corrige el segundo decreto que al haber sido firmado por el
Papa su vigencia no estaria circunscripta a Chile.

La parte dispositiva de ambos decretos es casi idéntica, con la dife-
rencia ya anotada. El texto completo del Dec. de 1944 segtn el Denzinger
N©° 2296, es el siguiente:

Del milenarismo (quiliasmo)
(Decreto del Santo Oficio, de 21 de julio de 1944)

2296 En estos ultimos tiempos se ha preguntado maés de
una vez a esta Suprema Sagrada Congregacién del Santo Oficio
qué haya de sentirse del sistema del milenarismo mitigado, es
decir, del que ensena que, segun la revelacién Catélica, Cristo
Nuestro Sefior, antes del juicio final, previa o no la resurreccién
anterior de muchos justos, ha de venir visiblemente [“corporal-
mente” dice el Dec. de 1941] para reinar en la tierra.

Resp: Elsistema del milenarismo mitigado no se puede ense-
nar con seguridad.

Desde el momento en que fue dictado se ha senalado que este de-
creto del Santo Oficio no se refiere ni rechaza el milenarismo espiritual,
sino Unicamente un tipo especial del mismo, el que denomina “mitigado”
y que define como aquel que sostiene que Cristo vendra a reinar en la
tierra “visiblemente”. Sin embargo, esta posicién no ha sido aceptada y
lo generalmente sostenido es que «la Iglesia rechaza y condena todo
milenarismo sin distincién y ademas, establece severas prohibiciones al
respecto»

Llama poderosamente la atencién que con un texto como el trans-
cripto se hable de rechazo y hasta de condena de cualquier milenarismo
sin excepcion; y que ademas se tomen las mas drasticas medidas con
cualquiera que defienda 0 meramente trate del milenarismo atin cuando
rechace lo de “visiblemente”, medidas vy prohibiciones que el texto no
establece ni autoriza. Y esto es tanto méas sorprendente cuanto no pue-
de desconocerse que el milenarismo espiritual predominé en los Santos
Padres de los cuatro primeros siglos de la Iglesia, en especial en aquellos
mas directamente en contacto con los Apéstoles y en particular con San
Juan, entendiéndose que era doctrina del mismo Cristo.
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Para comprender esta sorprendente actitud tan generalizada v al pa-
recer sin base suficiente, debe atenderse al primer decreto del Santo
Oficio, del 11-Jul-1941, cuyo texto se transcribe a continuacién.

EL ANTECEDENTE DE 1941

Suprema Sagrada Congregacién del Santo Oficio
Protoc. N° 126-41

Del palacio del Santo Oficio, 11 de julio de 1941.
Excmo. y Rev. Senor:

En su debido tiempo llegd al Santo Oficio la carta No 126-40,
fechada 22 de abril de 1040, en la cual S. Excia. Rma. informaba
que en esa Arquididcesis habia quienes defendian el sistema de
los milenaristas espirituales y que aumentaban mas y mas los ad-
miradores de tal doctrina; asi como también de la obra del P. La-
cunza: “Venida del Mesias en Gloria y Majestad”. Al mismo tiem-
po, solicitamente S. E. pedia que se le dieran normas oportunas
de parte de la Santa Sede.

Llevado el asunto a la sesién del miércoles 9 de este mes, los
Exmos. y Revmos. Cardenales de esta Suprema Sagrada Congre-
gacién mandaron responder:

“El sistema del milenarismo, atn el mitigado, es decir, el que
ensefia que, segun la revelacién catdlica, Cristo Nuestro Sefior
antes del juicio final, ha de venir corporalmente a esta tierra a rei-
nar, ya sea con resurreccién anterior de muchos justos o sin ella,
no se puede ensenar sin peligro”.

Por tanto, apoyado en esta respuesta y teniendo presente, co-
mo S. E. mismo dice, la prohibicién del libro del P. Lacunza, he-
cha ya por el Santo Oficio, tratara de velar cuidadosamente para
que dicha doctrina, bajo ningln pretexto, sea ensefiada, propa-
gada, defendida o recomendada de viva voz o por cualquier cla-
se de escritos.

Para realizarlo S. E. podra emplear los medios oportunos no
s6lo con amonestaciones, sino también empleando la autoridad,;
dadas, si fuera el caso, las instrucciones que sean necesarias a los
que ensefian en el Seminario o en otros institutos. Y si algo més
grave ocurriere, no deje de comunicarlo al Santo Oficio.

Aprovechando la ocasién, le aseguro los sentimientos de mi
grande estimacién, quedando de su Excia. Revma. adictisimo.

F. Card. Marchetti Selvaggiani

Secretario

Este decreto no fue firmado por el Sumo Pontifice Pio XII ni incluido
en el Denzinger y por tanto se considera que su vigencia debi6é quedar
limitada a Chile, a instancias de cuya autoridad religiosa se dict6. Esta

109



limitacién de la vigencia espacial es negada por algunos y por lo menos
merece ser objeto de distingos. Pero lo importante no es este aspecto
del que después se hablara, sino la circunstancia de que Pio XII no lo
haya firmado, v que tres afios mas tarde firmara si, otro decreto del
Santo Oficio con modificaciones en cuya trascendencia no se ha repa-
rado. Lo cual indica que al Pontifice no lo conformo el primer decreto y
dispuso que se estudiara con mas detencion el problema.

Origen del error de entender que los decretos
comprenden cualquier milenarismo espiritual

Sin embargo, ese primer decreto no firmado por Pio XII dio lugar a
que no se respetara la definicién de lo que por ambos decretos se re-
chazaba, y originé la errada interpretacién corriente. Porque se entendid
y se sigue entendiendo que en el Dec. de 1944, la substitucién del “cor-
poralmente” por el “visiblemente” constituiria una simple aclaracién o
precisién y que por tanto, corresponde aplicar el Dec. de 1944 con el
espiritu del Dec. de 1941.

— &Y cudl es el espiritu del dec. de 19417 Seria: silenciar en forma
absoluta, por completo, toda manifestacién oral o escrita que se refiera
a cualquier milenarismo incluso espiritual, incluso a cualquier mencién
del mismo, sobre todo en los Seminarios (de esto algunos deducen que
no se puede exponer ni aun para criticarlo); y que todo superior debe
tomar todos los medios oportunos, hacer valer toda su autoridad y dar
cuenta al Santo Oficio “si algo més grave ocurriera”.

— Que este decreto y sus medidas comprenderia cualquier milenaris-
mo espiritual se deduce:

1) De que el encabezamiento el Dec. de 1941 hace constar que
el Arz. de Santiago informaba: que “habia quienes defendian el sistema
de los milenaristas espirituales” y que “aumentaban més los admiradores
de tal doctrina” y los “de la obra del P. Lacunza, Venida del Mesias en
Gloria y Majestad”, prohibida ya por el Santo Oficio; y de que el cuer-
po del decreto se referia al “El sistema del milenarismo, aun el
mitigado...”.

2) De las severisimas medidas para silenciar por completo “dicha
doctrina”, como consecuencia de las cuales en realidad ni siquiera po-
dia ser mencionada como error.

Existe un solo Decreto
Este concepto de que corresponde aplicar el Dec. de 1944 con el

espiritu del Dec. de 1941 parte del error basico de creer que existen dos
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decretos y no es verdad. Existe un solo decreto, el de 1944, que derogd
el anterior; derogacién tacita y por contrario imperio pero con la firma
del Papa, es decir, concurrencia de la autoridad suprema dicho en len-
guaje juridico corriente que puede diferir en el Derecho Canénico; de-
rogacién motivada por graves razones: 1) por erréneo; 2) por contra-
dictorio en si mismo; y 3) por inducir en errores mucho maés graves que
el que se rechazaba. En el error de que existirian dos decretos incurrieron
incluso aquellos que senalaban que los decretos solamente rechazaban
el milenarismo “mitigado”, es decir, el milenarismo espiritual que sostu-
viera lo de “visiblemente” (o “corporalmente” en el primer decreto).
Cabe sefialar que actualmente ningiin milenarista sostiene lo de “visible-
mente”.

Razones de la derogacién del Decreto de 1941

1) El Dec. de 1941 era erréneo: en efecto, el decir “corporalmente”
es erréneo porque hay milenaristas espirituales que sostienen licitamente
que en el Reino Milenario, Cristo reinara desde la Sagrada Eucaristia
donde esta corporalmente pero no visiblemente. Por tanto, no se puede
sostener que se trata de una imprecisién y no de un error argumentando
que lo de “corporalmente” equivale a lo de “visiblemente” al significar
que en su Reino Milenario Cristo no estara presente “al modo de cuer-
po”. En esta materia la imprecisién es igual al error, como se acaba de
comprobar.

2) El Dec. de 1941 era contradictorio en si mismo:

2.1 El encabezamiento habla de la doctrina o “sistema” de los
“milenaristas espirituales” y del libro de Lacunza como perteneciente a
dicha doctrina sin otra especificacién, y lo mismo en la parte final; y en
el cuerpo del decreto, del “milenarismo, aun del mitigado”. Todo esto
se contradice con la determinacién de lo que se rechaza: el error queda
limitado a un determinado y concreto milenarismo espiritual, el “mitiga-
do”, definido como el que sostiene que Cristo viene a reinar “corpo-
ralmente” (ahora “visiblemente”). Esto es tan evidente que no necesita
mayor explicacién, no obstante lo cual varios autores se toman el tra-
bajo de desarrollarlo.

2.2. Las severas prohibiciones especificas establecidas en la parte
de aplicaciéon asi como las instrucciones al Arzobispo de Santiago se
contradicen absolutamente con la levedad del error:

2.2.1. La expresién “no se puede enseiar sin peligro” o “es pe-
ligroso ensenar” es la que corresponde en espariol a la férmula con que
en latin se expresa la minima calificacién teoldgica negativa, la menor
en nueve grados, de los cuales las mayores son “el error en la fe” y la
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“herejia”. Por consiguiente, no sélo no es herejia sino que es el error
mas alejado de ella.

2.2.2 Por tanto, el cardcter desproporcionado de las prohibiciones
indicaba claramente que éstas eran prohibiciones de cardcter disciplinario
y por motivos precaucionales y circunstanciales.

2.2.3 Pero esto no se dfirma de lo determinado en el cuerpo del
decreto que era de caracter doctrinario y por tanto no se podia ensenar
en virtud de la prohibicién genérica de enseriar el error por mas leve
que sea.

2.2.4 No habiendo sido firmado por el Papa, las prohibiciones
disciplinares del decreto de 1941 por ser especificas, sélo eran aplicable
en Chile, teniendo en cambio caracter general tanto el error sefialado
en el cuerpo, como la prohibicién genérica de ensenar sobre todo en
los seminarios, las doctrinas peligrosas definidas como tales y no otras.
Por tanto, aiin si no hubiera regido como ya regia el Dec. de 1944,
fueron medidas objetivamente arbitrarias las decretadas en los paises
del Rio de la Plata por las autoridades religiosas contra sacerdotes que
sostenfan un milenarismo espiritual que rechazaba lo de “visiblemente”
o “corporalmente”.

3) El Decreto de 1941 inducia a errores mds graves que el que re-
chazaba. La repetida mencién de la doctrina del milenarismo espiritual
y del libro de Lacunza sin especificacién de la razén de su inclusién en
el Index, asi como la severidad de las prohibiciones y medidas, inducia
a otros errores ciertamente mas graves que el sefialado en el cuerpo del
decreto:

3.1 El error de que la Iglesia se pronunciaba en la controversia
entre los Santos Padres rechazando severamente cualquier milenarismo
espiritual.

3.2 El error de que por tanto, la Iglesia se plegaba a las otras
interpretaciones como la alegérica de San Agustin o semejantes.

3.3 El error de que la Iglesia se afiliaba en particular a la interpre-
tacién con maés partidarios, la de que el Reino de Cristo llegaria cuando
por proceso creciente, ella conquistara todo el mundo y todos los pue-
blos, error conocido como “no-intervencionismo”, “antimilenarismo”,
“evolucionismo” o “gradualismo”. Lo cual es tan contrario a la Revela-
cién vy a la Escritura que este error debié ser rechazado expresamente
por el 677 del Catecismo Versién 1992. Sin embargo, a pesar de este
rechazo la Iglesia sigue en la posicién de no resolver la controversia en-
tre los Padres por cuanto no se pronuncia entre el “no-milenarismo”
(principalmente el “intervencionismo no-milenarista”) y el “milenarismo
espiritual”.
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Diferencias entre el Decreto de 1944 y el de 1941

Las deficiencias del Dec. del 41 nunca incluido en el Denzinger, el
Decreto de 1944 firmado por Pio XII (Denz. N° 2296) las subsana con
el método que surge de considerar sus diferencias con el derogado.
Esas diferencias son las siguientes:

— suprime el encabezamiento y por tanto la mencién del Arzobispo
de Santiago con su referencia a la “doctrina” o “sistema” de los “milena-
ristas espirituales”, y la mencién de la obra del P. Lacunza;

— el cuerpo del decreto siendo de igual tenor al del 41, sin embargo
cambid la palabra “corporalmente” por “visiblemente” y suprimié el
“aun”, en la expresién “el sistema del milenarismo, aun el mitigado”;

— suprime la parte de aplicacién y las severas prohibiciones estable-
cidas respecto “a dicha doctrina”, asi como la nueva mencién del libro
del P. Lacunza.

Motivos de la derogacion del Decreto de 1941
por el Decreto de 1944

Como consecuencia de las diferencias entre ambos decretos, de la
consideracién de las situaciones mundiales existentes en el momento
de la emisién de uno y de otro, y del examen de los diversos factores
del problema, surgen inequivocamente los motivos de la derogacién y
el verdadero significado del Dec. de 1944 vy del Magisterio de la Iglesia
en este problema.

Porque la nueva redaccién:

1) Deja perfectamente en claro que el rechazo se circunscribe al mi-
lenarismo designado v definido como “mitigado”, es decir, a un deter-
minado tipo de milenarismo, no se refiere al espiritual en general.

2) Con la supresion total de las severas prohibiciones deja en claro
que no se trata de una condena sino del rechazo de un error menor,
merecedor de la calificacién minima negativa, la méas suave, la ultima
en nueve grados, error sujeto a la prohibiciéon genérica de cualquier
error y no a prohibiciones especificas y graves.

3) Con esa supresién de las prohibiciones también deja en claro que
ellas tampoco proceden como meras prohibiciones disciplinares, precau-
cionales o circunstanciales, desde que no existen los peligros para la
Iglesia que en 1941 temian las autoridades eclesiasticas de Chile.
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El Denzinger-Schonmetzer y el Catecismo (V.92)
ratifican definitivamente que el rechazo se limita
al milenarismo “mitigado”

El Denzinger-Schénmetzer, N° 3839, “Edicién XXXVI enmendada”,
en latin, Ed. Herder, 1976, reafirma esto en forma indubitable. Porque
en ese numeral:

1) Reproduce textualmente en su totalidad el 2296 del Denzinger,
incluso con su nimero.

2) Le antepone una introduccién donde como antecedentes del
“sistema del «Milenarismo mitigado»”, menciona:

—a Manuel Lacunza y Diaz como autor del milenarismo “mitigado”
en su libro Venida del Mesias en gloria v majestad, prohibido por el
Santo Oficio (6.9.24);

— el pedido del Arzobispo de Santiago de Chile Mons. José M.
Caro Rodriguez pero omitiendo su mencién del “sistema de los milena-
ristas espirituales”.

Esa supresion de cualquier mencién del milenarismo espiritual es de
por si definitivamente demostrativa del verdadero pronunciamiento del
Magisterio.

Por dltimo, el Catecismo de la Iglesia (V.92) N° 676, se refiere al
milenarismo cristiano v lo identifica al “mitigado” mediante remisién al
N° 3839 del Denzinger-Schénmetzer. Es de notar que es la primera
versién del Catecismo de la Iglesia que habla del milenarismo, omitido
hasta ahora en las anteriores versiones.

Con estos dos documentos queda completado el esclarecimiento de-
finitivo del Magisterio, que fue necesario en razén de las ya mencionadas
deficiencias del decreto del 41. Pero sobre todo, por sus contradicciones
e incoherencia porque rechazando determinado tipo de milenarismo
precisamente definido, sin embargo pareceria referirse a cualquier tipo
de milenarismo. Habia pues, discordancia entre la parte expositiva y la
dispositiva; o mejor, entre la resolucién por un lado, y la introduccién y
la aplicacién por otro.

Derogado el decreto del 41 por el de 1944, no se comprendié que
se trataba de una derogacién tacita, se creyd que era una simple preci-
sién y que debia aplicar el Dec. de 1944 (lo de “visiblemente”) con el
espiritu del Dec. de 1941. Y sin comprender tampoco ahora que sélo se
rechazaba algo precisamente definido, se sigui6 en el error corriente de
rechazar cualquier milenarismo sin distincién.

Indudablemente, en la gestacién del Decreto de 1941 tanto en la
jerarquia eclesiastica chilena como en el Santo Oficio, se mezclaron el
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problema estrictamente doctrinario, los prejuicios alegoristas y las razones
precaucionales para producir un decreto con errores y contradicciones
internas.

Surge espontaneamente la pregunta logica de por qué se recurrié a
una derogacién tacita y no a una derogacién expresa que rectificara abier-
tamente el malentendido dejando las cosas claras de una sola vez. Por
una importante razén, porque de haberse hecho asi hubiera parecido
que la Iglesia se inclinaba maés a favor del milenarismo espiritual que de
la interpretacion alegérica proveniente de San Agustin, v la Iglesia no
quiere pronunciarse a favor de ninguna de las tesis, porque se trata de
un asunto de libre opinién. Ademas, a la Santa Sede no le gusta (v en
nuestro tiempo menos que nunca) senalar errores rectificindolos, prefiere
hacerlo indirectamente.

Conclusiones sobre el Magisterio de la Iglesia en la materia

1) La Iglesia no rechaza —ni aprueba- el milenarismo espiritual, sélo
rechaza el “mitigado”, un tipo especial que define con precisién como
el que sostiene que Cristo vendra a reinar “visiblemente” en la tierra.
Lo que no es sostenido por los milenaristas modernos, entre ellos mu-
chos en el Rio de la Plata y en otras partes que fueron acosados pese a
rechazar lo de “visiblemente”.

2) Por tanto, para la Iglesia no sélo se trata de un problema de libre
opinién sino que deliberadamente quiere ser imparcial sin aparecer in-
clinAndose por ninguna de las interpretaciones, ni por la alegérica ni
por la literal-simbdlica, y ello debido a las discrepancias existentes entre
los Santos Padres.

3) Ese es el sentido del Dec. de 1944 y del Denz.-Schén. N° 3839 al
rechazar la errada interpretacion del Dec. de 1941 en el sentido de que
rechazaria cualquier milenarismo.

4) Ademaés de los ya expresados motivos para derogar tacitamente
en 1944 el Dec. del 41, Pio XII también tuvo el de desestimar el alar-
mismo acerca de que se pudieran producir en la Iglesia nuevos terrores
milenaristas y brotes de iluminismo, montanismo, esoterismo u otras
perturbaciones heréticas semejantes. Porque como ya se dijo, aunque
en la determinacién del error, el Dec. del 41 era de caracter doctrinario,
en sus severas prohibiciones especiales era de caréacter disciplinar, precau-
cional, circunstancial. Ademas, Pio XII no descartaba el origen sobrenatu-
ral de las apariciones y los mensajes recibidos por videntes, y las preo-
cupaciones esjatolégicas de numerosos fieles, tanto méas cuanto que los
pontifices modernos habian senalado la existencia de signos que hacian
prever la proximidad de los “dltimos tiempos”.

115



La multisecular experiencia histérica de la Iglesia la ha hecho suma-
mente precavida contra esos peligros. Y la situacién que atravesaba Eu-
ropa y el mundo en 1936-41 era ciertamente apta para suscitar inquie-
tudes de tipo religioso como las antedichas. Era una época de locura en
que estaban desatadas todas las fuerzas anticristianas, el comunismo, el
socialismo y la masoneria, ateos y antiteistas, que persiguieron a la Igle-
sia con los “frentes populares” y con los rojos espanoles, asesinos de in-
numerables catdlicos, incluso obispos, sacerdotes v religiosos; vy por el
otro lado el paganismo anticristiano del nacional-socialismo; y todo en-
globado en una feroz guerra mundial.

En cambio, en 1944 lo peor de la guerra en Europa habia pasado;
se vislumbraba su fin y el triunfo de la “Libertad v Democracia”; en su
célebre discurso Pio XII habia sentado los requisitos para que la demo-
cracia fuera conciliable con la Doctrina Catélica; y aunque los ejércitos
soviéticos avanzaban amenazadores, la propaganda aliada presentaba
a la Unién Soviética como un factor de democracia y de paz en el mun-
do de postguerra... y quien no creyera esto seria sin duda por ser un
“nazi” recalcitrante... Lo cierto es que si en 1944 no faltaban peligros,
no eran los de tipo religioso temidos en 1941.

El dltimo documento de la Iglesia sobre Esjatologia

Hay mas, porque es de gran importancia mencionar la Instruccién
de la Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe de 17-Mayo-79,
“Carta sobre algunas cuestiones referentes a la escatologia” (L’ Osserv.
Rom. N° 29 (551) de 22-Jul-79, p.12), aprobada por Juan Pablo II. Su
finalidad es “crear una conciencia mas viva sobre las verdades fundamen-
tales de la fe”, en particular sobre el “articulo del Credo concerniente a
la vida eterna y, por consiguiente, al més alla”. Para ello “es necesario
que, todos los que ensenan, sepan discernir bien lo que la Iglesia consi-
dera esencial en materia de fe” preservando a los fieles de la desorien-
tacidn que les suelen producir las construcciones y controversias teolé-
gicas “largamente difundidas en la opinién publica v que la mayor par-
te de los fieles no esté en condiciones de discernir ni el objeto ni el al-
cance”. Y en lo referente a la Parusia se limita a ensefar lo siguiente:

La Iglesia, en conformidad con la Sagrada Escritura, espera
“la gloriosa manifestacién de Jesucristo nuestro Senor” (Dei Ver-
bum 1, 4), considerada, por lo demés, como distinta y aplazada
con respecto a la condicién de los hombres inmediatamente des-
pués de la muerte.

Quiere decir que en cuanto a contenido de fe, la Parusia figura sin
vinculacién alguna con el fin del mundo pero vinculada en cambio con
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vinculo tipolégico, con la muerte personal de cada uno. Sélo exige que
ese hecho esjatoldgico sea considerado como distinto de la muerte per-
sonal y diferido en el tiempo.

Como puede apreciarse, la Instruccién se desentiende de la posicién
teolbgica —basada en la interpretaciéon alegérica corriente desde San
Agustin— que sostiene que la Parusia esta vinculada al juicio final. Ob-
sérvese que la exigencia del distanciamiento en el tiempo existe tanto
respecto a la Parusia vinculada al juicio de las naciones (interpretacién
literal-simbdlica) como vinculada al juicio final (interpretacién alegérica).

Esta instruccién de la Sgda. Cong. de la Doctrina de la Fe firmada por
Juan Pablo I, lleva necesariamente al Catecismo de la Iglesia, que por
explicitar el contenido de la fe, tiene que coincidir con ese documento.

El magisterio de la Iglesia en el Catecismo

Este Catecismo se caracteriza por ser el primero que nombra el mile-
narismo y ratifica como se vio, el no-pronunciamiento del Dec. del 44
sobre el milenarismo espiritual en general y la neutralidad de la Iglesia
considerando el problema de libre opinién en virtud de las discrepancias
entre los Padres.

Pero en él, el Magisterio de la Iglesia hace méas puesto que encuadra
v delimita el problema del Reino de Cristo descartando dos extremos:
del lado del milenarismo espiritual, el “visiblemente” (676); del lado
contrario, es decir, del alegorismo, el 677 descarta que ese Reino pue-
da realizarse “mediante un triunfo histérico de la Iglesia (cf. Apoc 13, 8)
en forma de un proceso creciente”, sin una intervencién divina extraor-
dinaria. Esta posicién de resistencia al milenarismo, por ser la mas ge-
neralizada en la Iglesia se suele llamar “antimilenarismo”, aunque aten-
diendo a su principal caracteristica también cabe llamarla “no-interven-
cionismo”, “evolucionismo” o “gradualismo”.

Sin embargo, el rechazo del “antimilenarismo” no significa inclinarse
al milenarismo espiritual “no mitigado” porque quedan en pie dos posi-
ciones diferentes: este milenarismo espiritual v el “no-milenarismo
intervencionista” o “intervencionismo” (como el de los PP. jesuitas
Juan Rovira y Ramén Orlandis v otros).

En el problema que nos ocupa, esta posicién exige necesariamente
completa coherencia con ella de toda la ensefianza esjatolégica. Y hay
quienes sostienen por el contrario, que el Catecismo ensena lo general-
mente admitido sobre la Parusia y sefialan los numerales que serfan in-
compatibles con las ensenanzas de la interpretacién literal-simbdlica.
Antes de mostrar que no es asi, que contintda no definiéndose, es nece-
sario considerar fundamentales conceptos sobre este Catecismo.
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En primer lugar se debe observar que este Catecismo es el primero
en contener una ensefanza amplia sobre esjatologia colectiva siendo
asi que los anteriores sélo se referian a la esjatologia individual. Esta
importante novedad de recordar verdades de Fe que hasta hoy no se
habia juzgado oportuno incluir en el Catecismo de la Iglesia, proviene
del Concilio, Constitucién Dogmética Lumen Gentium. El Sumo Pontifice
Juan Pablo II cuando era Cardenal Arzobispo de Cracovia, lo sefialé
ante Pablo VI en los ejercicios los espirituales dados en la Sede Apostdlica
en marzo de 1976 1.

En los mismos, publicados bajo el titulo de “Signo de contradiccién”,
afirmé que “nos encontramos hoy en los umbrales de una nueva esca-
tologfa”, expresando en qué puntos el Concilio Vaticano Il aportaba un nuevo
desarrollo y perspectiva a los temas hasta ahora tratados usualmente en
relacién a los “novisimos”, muerte, juicio, cielo, infierno y purgatorio:

“El Concilio habla de la indole escatolégica de la Iglesia peregrinante
y de su unién con la Iglesia celestial (Lumen Gentium 48-51). Esta es-
catologia de la Iglesia es por tanto, sui generis. Por esto se le afiaden otros
temas y otras connotaciones, que no encontramos en la escatologia tra-
dicional del hombre (...). En cambio, en la escatologia conciliar de la Igle-
sia y del mundo predomina la verdad de la renovacién de todas las co-
sas en Cristo (cf. Ef 1, 10), de los nuevos cielos y de la nueva tierra (cf.
Is 65, 17; Ap 21, 1), anticipada en cierto modo en el misterio pascual
de Jesucristo (cf. 1 Cor 5, 7). Es esta verdad sobre el caracter de la Igle-
sia la que prepara el mundo a la renovacién ya iniciada en Cristo (cf.
Col 3, 10; Ap 21, 2-5). Con la Encarnacién del Verbo eterno el mundo
v la humanidad llevan en si el germen de la plenitud de los tiempos (cf.
Ef 1, 10). He aqui la concepcién esencial de la escatologia conciliar”.

Con esta concepcién esencial del Concilio como fundamento del Cate-
cismo es facil percibir donde esta el error en la lista de numerales que mar-
carian el rechazo de la interpretacién literal-simbdlica. Porque estudiando
esos numerales se ve que algunos se refieren al juicio final; otros al Rei-
no Celestial; otros al fin del mundo; y otros por tltimo, se concilian me-
jor con la interpretacién milenarista que con la corriente. Lo cual de-
muestra que el Catecismo se puede interpretar segiin ambas posiciones,
es decir, conserva la posicién de no-pronunciamiento y aunque no se
pronuncia a favor del milenarismo tampoco lo rechaza, es compatible
con él. Ocurre lo mismo que con el Credo en sus versiones Oriental y
Occidental al contrario de lo que se pretende corrientemente. Pero todo
esto excede al presente trabajo y es objeto de otros estudios 2.

1 Cf. Francisco Canals Vidal, “La doctrina escatoldgica del Vaticano Il en el Catecismo de
la Iglesia Catélica”, en Cristiandad Nos. 743-745, Abril-Mayo-Junio 1993, Barcelona.

2  Entre otros, B. Caviglia Campora.-A. van Rixtel, “El Libro Sellado ha sido abierto”, cap.
7, en Tercer Milenio. El misterio del Apocalipsis, Gladius, Buenos Aires, 1995.
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Y ese no-rechazo surge del 676, el inico numeral que menciona el
milenarismo por su nombre, pero que de acuerdo a una lectura superficial
pareceria que lo condena expresamente. No obstante, una lectura inte-
ligente de su complejo texto, obliga a concluir que condena al craso y al
secularizado pero no el milenarismo espiritual en general porque se re-
mite al D.S. 3839. Y pese a que esa remisién implica la calificaciéon mi-
nima negativa, el numeral lo trata de “falsificacién del Reino futuro”
porque aun siendo espiritual por la alabanza a Dios de toda la humanidad
y de todas las criaturas, la presencia visible de Cristo supondria lo que
sélo se dara en el futuro Reino Celestial °.

El error del “visiblemente” supondria que Cristo y los santos y mér-
tires de la “primera resurreccién” alternarian o convivirfan con los mor-
tales o “viadores” sobre los que reinaran, lo cual es un error teolégica-
mente inaceptable, criticado por Santo Tomas y también por los milena-
ristas modernos. Seguin la interpretacion milenarista méas adelantada y
convincente, Cristo y sus santos resucitados reinarén en la tierra desde
la Jerusalén Celestial a través de la Jerusalén terrenal donde NO estan
visiblemente.

Se entiende que en el 676 el Santo Padre, contemplando a los débi-
les como lo hacia San Pablo, y sin rechazar otro milenarismo espiritual
que no sea el designado vy definido como “mitigado”, aprovecha esa
debilidad para combatir otro error méas nefasto que se ha infiltrado en
la Iglesia: el milenarismo desacralizado e “intrinsecamente perverso”
del marxismo y del comunismo.

En visperas del Tercer Milenio

¢No resulta en realidad significativo que recién en visperas del Ter-
cer Milenio quede definitivamente esclarecido que el Magisterio de la
Iglesia no rechaza el milenarismo espiritual? ¢Y que negandose a pronun-
ciarse sobre el problema, lo encuadra y delimita, desechando las dos
posiciones extremas contrapuestas?

Y este esclarecimiento, ¢no se corresponde con la madurez de la in-
terpretacion literal-simbdlica que recién a fines del segundo milenio lo-
gra esclarecer aspectos fundamentales como lo son los referentes al Rei-
no de Ciristo en la tierra, que no habian podido dilucidar ni los antiguos
exégetas, ni los de edades intermedias, ni los modernos?

Porque recién en nuestros dias se ha podido explicar como reinara
Cristo y sus santos resucitados en el Reino Milenario; y como éste sera
un reino intra-histérico, un nuevo eén de paz y bonanza espiritual, en
que la humanidad purificada —(los mortales sobrevivientes del juicio de

3 Op.cit., cap. 7. 6.
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las naciones y su descendencia)- seguira en prueba pero muy favorecida,
y la Iglesia triunfante y glorificada cumplird verdaderamente lo de “un
solo rebafo y un solo pastor” *.

Recordando que Santo Toméas no profundizé el problema y lo dejé
casi en la misma situacién que lo encontré en San Agustin, hubo que
revisar los conceptos corrientes sobre la doctrina de los Santos Padres
de los cuatro primeros siglos y senalar las confusiones de San Jerénimo
y San Agustin y pese a ellas, su respeto por el milenarismo espiritual °.
Y analizar cémo la posicién de San Agustin muy buena como interpre-
tacidn alegdrica, como exégesis no resiste un andlisis serio; y como sin
embargo, su alegorismo es doblemente providencial, para dos épocas
muy distanciadas, para la suya en que se desmoronaba el Imperio Ro-
mano y su orden, y para aquella de los Gltimos tiempos en que debera
suceder “como en la época de Noé”.

El milenarismo espiritual es impugnado en base a las posiciones teo-
légicas corrientes sobre la oportunidad de la Segunda Venida de Cristo.
Pero la verdad es que la teologia debe estar de acuerdo con la Escritura
v no al revés:

“La teologia se apoya, como en cimiento perdurable, en la Sagrada
Escritura unida a la Tradicién; asi se mantiene firme y recobra su juven-
tud, penetrando a la luz de la fe la verdad escondida en el misterio de
Cristo. La Sagrada Escritura contiene la palabra de Dios, v en cuanto
inspirada es realmente la palabra de Dios; por eso el estudio de la Escri-
tura debe ser el alma de la teologia» (Const. Dogm. Dei Verbum, N°
24).

¢Se tendra en cuenta ese no-pronunciamiento de la Iglesia sobre la
interpretacion literal-simbdlica del Apocalipsis y su deliberada neutralidad
en el problema, ahora que ese Magisterio quedé definitivamente escla-
recido? ¢Se tendra en cuenta que la interpretacién literal-simbdlica del
Apocalipsis importa la develacién de la Revelacién sellada, es decir, de
los principales misterios de la Salvacién, de la oportunidad de la Parusia
y del Reino de Cristo en la tierra, asi como de la verdadera naturaleza
de éste?

Sinceramente creemos que se tendran en cuenta en la misma minima
parte en que se tienen en cuenta los signos de los tiempos v las incesan-
tes apariciones de la Madre de la Iglesia en nuestro siglo y en nuestros
dias, con sus mensajes angustiosos de advertencia y con la lacrimacién
de sangre de sus imagenes ante la inminencia del Juez tremendo que
viene a juzgar al hombre en el “juicio de las naciones”.

4  Particularmente en «El Testimonio de nuestra Esperanza», en Tercer Milenio..., op. cit.

5 Entre otros muchos, Fray Martino M. Penasa O. F. M. Conv., de la Basilica de San
Antonio de Padua. Padua, particularmente en La seconda venuta del Signore e il millennio felice
in S. Agostino.
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Y esta creencia que es personal, de ninguna manera se debe a pesi-
mismo sino que se funda en Quien dijo “el cielo vy la tierra pasaran, pe-
ro mis palabras no pasaran” (Mt 24, 35), v refiriéndose a su Parusia, a
su Segunda Venida, dijo “cuando viniere el Hijo del hombre éos parece
que hallara fe sobre la tierra?” (Lc 18, 8) y también “ocurrird como en
la época de Noé” (Lc 17, 26). Todo lo cual conduce a aferrarse a la Es-
peranza Sobrenatural que hace exclamar a la Esposa movida por el Es-
piritu: “iVen, Sefior Jesus!” (cf. Apoc 22, 17 y 20).

o O
Literatoscatdlicos,

Buenos Aires (AICA). Los nombres del poeta Francisco Luis Bernérdez,
del poligrafo Gustavo J. Franceschi, del novelista Hugo Wast, sonaron
bien alto en la inauguracién de la VIII Exposicién del Libro Catdlico, que
se extendi6 del 2 al 15 de septiembre, en Junin 1063 de esta capital.

El encargado de tal reivindicacién fue el presidente del comité orga-
nizador de la citada muestra, Manuel Outeda Blanco, quien en el discurso
de bienvenida destacé el apoyo del arzobispo de Buenos Aires, cardenal
Antonio Quarracino y del secretario de Cultura de la Nacién, doctor Ma-
rio O’Donnell, a los fines y propdsitos de un empeno cultural que nacié
en la di6cesis de San Martin por inspiracién del sacerdote Carlos Miguel
Buela, con el apoyo del primer obispo del lugar, monsefior Manuel Me-
néndez. Este afo —dijo Outeda- se exhiben seis mil volimenes.

No pasé por alto el orador el reciente e insdlito secuestro por orden
judicial de varias novelas de Hugo Wast, que motivé este parrafo: “Ante
esta sorprendente discriminacién, pretendemos elevar nuestra voz de

El Sr. Manuel Outeda mientras pronuncia las palabras de apertura
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alerta y llamar a la comunidad cultural a una seria reflexién que incluya
una justa reparacién”.

Al respecto debe saberse que hasta hoy no se dio explicacién alguna
ni se devolvieron los ejemplares secuestrados, los que permanecen arrum-
bados y en proceso de deterioro.

Recordé también que la VIII Exposicién del Libro Catdlico se realizaba
bajo el lema elegido por el Papa para el afio en curso: “Demos a los ni-
nos un futuro de paz”. El acto incluyé la entrega de los premios del I
Certamen Literario Nacional del Libro Catdlico y la Faja de Honor Padre
Leonardo Castellani, para libros editados en 1995.

Por ltimo agradecié al cardenal Quarracino, al doctor O’Donnell, a
los Circulos Catélicos de Obreros, que prestan su local para la muestra,
en particular a su presidente, Daniel del Cerro y de su viceasesor, padre
César Sturba. Extendié su gratitud a quienes le enviaron mensajes de fe-
licitacién, como los recibidos de la Santa Sede, de la Madre Teresa de
Calcuta yv de muchos obispos v funcionarios pablicos. También agradecié
a la Agencia Informativa Catdlica Argentina (AICA) vy a su director, Mi-
guel Woites, a través de la cual se difunde el conocimiento de esta expo-
sicién, v lo felicité al cumplirse el cuadragésimo aniversario de esta agencia.

Asistentes

El recinto en el cual se efectué dicho acto se hallaba colmado de
publico. Asistieron, entre otros, los secretarios de Cultura y Culto de la
Nacién, doctores Mario O’Donnell y Angel Centeno; el ministro de la Su-
prema Corte de Justicia de la Nacién, doctor Antonio Boggiano; el
obispo emérito de San Martin, monsenor Manuel Menéndez; el presidente
de la Junta de Gobierno de la Federacién de Circulos Catdlico de Obre-
ros, Daniel del Cerro; el asesor de esta entidad, presbitero Carlos Alberto
Accaputo, quien bendijo la muestra; los sacerdotes Carlos Miguel Buela,
evocado en el discurso del sefior Outeda, y el R.P. Anibal Fésbery, O.P.

No pudo asistir, pero adhirié con una célida nota, el arzobispo de
Buenos Aires, cardenal Antonio Quarracino, quien reiteradamente ha
manifestado su apoyo a la difusién del libro catdlico que se viene rea-
lizando con esta Exposiciéon desde hace dos décadas.

Galardones entregados

El premio Faja de Honor Padre Leonardo Castellani, que otorgé el
comité ejecutivo de la VIII Exposicién del Libro Catdlico, tuvo en cuenta
nuestro proclamado federalismo: el primero correspondié a un cordobés,
el sequndo a un porteno y el tercero a un riojano...

Antes de entregar los galardones, hablé el escritor Juan Luis Gallardo,
que presidi6 el jurado, quien destacé el trabajo de todos sus miembros
dada la gran cantidad de obras presentadas.

El primer premio le fue otorgado a Jorge Scala por LP.P.F, la multina-
cional de la muerte (J.C. Ediciones, Cérdoba); el segundo, al R. P. Alfre-
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do Séenz, jesuita, por Las pardbolas del Evangelio segtn los Padres de la
Iglesia.Tomo II: La misericordia con el préjimo (Ediciones Gladius, Buenos
Aires), vy el tercero a Hugo Orlando Quevedo, por Abel Bazdn v Bustos,
un obispo de hoy (Editorial Canguro, La Rioja).

Las menciones de igual premio fueron concedidas en este orden: Fran-
cisco José Figuerola, El Cristo de Dali, Guia intima de Espana (Librerfa Hue-
mul, Buenos Aires); Pbro. Juan Claudio Sanahuja, El gran desafio (Edito-
rial Serviam, Buenos Aires); Josefina Molina Anchorena, Hacia un manana
mejor (Nuevo Hacer, Grupo Editorial Latinoamericano, Buenos Aires).

Los premio de Il Certamen Literario Nacional del Libro Catélico fue-
ron asi discernidos: Primer premio, La paz, una esperanza que entre to-
dos podemos hacer realidad, de Verdnica Analia Stagnitta (Colegio Nuestra
Senora de la Misericordia, Rosario); Segundo premio, Demos a los nirios
un futuro de paz, de Maria Victoria Fernandez (Colegio Padre Etcheverry
Boneo, Buenos Aires); Tercer premio, Nifiez anénima, de Vanesa Isabel
Herrera (Instituto Monsefior Solari, Morén, provincia de Buenos Aires).

Revista de la Exposicion del Libro Catélico

En el marco de la VIII Exposicién del Libro Catélico y durante su acto
inaugural, fue presentada la revista de la Exposicién del Libro Catdlico.
La misma contiene 40 péaginas bellamente impresas que constituyen uno
de los mejores “regalos” para conmemorar el vigésimo aniversario de la
muestra, realizada por primera vez en 1976.

“Leer para crecer”, es el lema que se destaca en la portada, desde la
cual varios nifios contemplan diversos volimenes destinados a cultivar
didacticamente la fe de los pequenos.

El P. Alfredo Saenz recibe su distincion

123



La revista reine a importantes colaboradores: el presbitero César
Sturba (“La Exposicién del Libro Catdlico y el Circulo Catélico de Obre-
ros”); los doctores Pedro Barcia (“Castellani en perspectiva”), José Maria
Castineira de Dios (“Responso para mi maestro Leopoldo Marechal”);
Héctor Yanover, director de la Biblioteca Nacional (“Homenaje a Francisco
Luis Bernardez”); Juan Bautista Magaldi, secretario de Redaccién de la
agencia AICA (“La historia —como otras— de un editor catélico”), y el in-
geniero Mario Abal (“La Accién Catdlica en los 20 anos de la Exposicién
del Libro Catélico”).

Contiene ademas las palabras del arzobispo de Buenos Aires, cardenal
Antonio Quarracino, en ocasién de la inauguracién de la Exposicién
anterior; lo expresado en esa oportunidad por el secretario de Cultura de
la Nacién, doctor Mario O’Donnell, y por Manuel Outeda Blanco, presi-
dente del Comité Ejecutivo de la Exposicién del Libro Catélico. También
la homilia del obispo auxiliar de Buenos Aires, monsefior Héctor Aguer,
en la misa de clausura.

La publicacién se completa con el articulo de Martin Alberto Noel so-
bre “Perennidad de Hugo Wast”, publicado en 1983 por el diario La Na-
cion; el trabajo ganador del I Certamen Literario Nacional del Libro Ca-
télico, realizado en 1995 por Verénica Garcia Ferreira, “La mujer, corazén
de la familia y servidora de la vida”; la historia de la Exposicién y la ben-
dicién de Juan Pablo II.

Adornada con numerosas fotografias que reflejan distintos momentos
de la muestra que habitualmente se realiza en la sede de la Federacion
de Circulos Catdlicos de Obreros, la revista se cierra con mdltiples recono-
cimientos a quienes de una forma u otra han colaborado para su éxito.
Incluye ademas destacadas opiniones que sustancian su valor, entre
otras, las de Juan Pablo I, los cardenales Alfonso Lopez Truijillo, presidente
del Pontificio Consejo para la Familia, y Eduardo Francisco Pironio; los
obispos de Comodoro Rivadavia, monsenor Pedro Ronchino, v San Ni-
colds, monsefior Mario Maulién; el asesor de la Secretaria de Estado del
Vaticano, monsenor Leonardo Sandri; el antiguo nuncio apostélico, car-
denal Pio Laghi; el Pontificio Consejo para la Cultura y la Madre Teresa
de Calcuta.

Luis Fernandez fue el secretario de Redaccién, la correccién estuvo a
cargo de las profesoras Verénica Ferrazzini y Mabel Radis, vy el disefio y
produccién grafica de Emilio Buso.

El articulo editorial lo constituyen las palabras del alma mater de la
Exposicién, Manuel Outeda Blanco, durante la misa de accién de gracias
por el vigésimo aniversario de este legitimo “servicio de evangelizacién y
cultura”; el pasado 9 de mayo, en la capilla privada del Arzobispo de Buenos
Aires. Alli se expresa, en buena medida, la significancia de una aconteci-
miento que ha logrado convertirse en un verdadero “hito en el camino de la
difusién del libro catdlico”, hijo de “aquella semilla sembrada en 1976” y
que “hoy se conforma en un arbol con muchos frutos apostélicos”.
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Alberto Falcionelli

la salida del hombre de un estado de minoridad del cual él mismo es
culpable; minoridad es la incapacidad de valerse del propio intelecto
sin la guia del otro.” Intelecto sin guia de otro quiere decir la razén pro-
cediendo desde si misma y prescindiendo de los apoyos de la religién y
de la experiencia.

Estas referencias al tradicionalismo y al iluminismo son necesarias
para comprender a Falcionelli como historiador v ensayista, modalidades
de la vida intelectual que ciertamente requieren el dominio de técnicas
de especializaciéon que él poseia en grado sumo pero que no alcanzan a
compensar la carencia de las “claves” para reconocer el sentido de una
época. La clave, en este caso, consiste en la comprension del rol de-
sempeiiado por el iluminismo como factor permanente en la historia de
los tiempos modernos y es el gran aporte de Alberto Falcionelli en lo
que hace a la trayectoria del marxismo-leninismo.

Hoy, concluida desastrosamente la experiencia soviética, el comunis-
mo puede parecer un fenémeno histérico superado. Tal actitud tranquila
olvida o desconoce la existencia duradera del sustrato de esa doctrina;
en efecto, el iluminismo, del cual el marxismo ha sido una de sus mani-
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festaciones, sigue activo después de la caida del muro de Berlin como
activo estaba mucho antes de que Lenin se instalara en el Kremlin. Ex-
tinguida ya la Unién Soviética, Alberto Falcionelli recibi6 la oferta de
una universidad rusa para traducir y editar su Historia de la Rusia con-
tempordnea, pues, como le escribian sus hasta entonces desconocidos
corresponsales, este libro les habia revelado la interpretacién coherente
de su pasado desde 1825, que no encontraban en las versiones tanto
liberal como soviética.

Los profesores rusos post-soviéticos habian intuido que detréas de los
slogans sobre la libertad vy el proletariado latian otras realidades respon-
sables de haber llevado su patria a situaciones de catéstrofe, y no se
equivocaban al columbrar la explicacién en el libro de Falcionelli. El
episodio sirve como demostraciéon de que ésa, la obra maestra de Fal-
cionelli, no es una crénica complaciente ni una mera reivindicacién del
tan calumniado Imperio ruso, sino el andlisis fino de una descomposicién
social operada por el iluminismo.

Conviene detenerse en el caso ruso, cuyo examen hecho por Falcio-
nelli resulta en extremo ilustrativo. En rigor, antes de asomarse a sus
particularidades es preciso destacar la confusién que durante décadas
envolvié al concepto “socialismo”, enarbolado como pabellén de com-
bate de Marx, Lenin y Stalin. Para una opinién publica poco informada,
se trataba de algo homogéneo que abarcaba a la vez las reivindicaciones
obreras y una ideologia atea y totalitaria. Lejos de ello, se trataba de
una amalgama forzada, pues la preocupacién por lo social representaba
para estos socialistas solamente una oportunidad de imponer su credo
iluminista. Asi se explica la cerrada y sanguinaria oposicién bolchevique
a las medidas de justicia social intentadas o implementadas por el régi-
men imperial, oposicién igualmente ejercida contra iniciativas de progre-
so originadas en &mbitos campesinos y populares. En estricta verdad, el
comunismo marxista fue en Rusia un cuerpo extrano hasta 1917 y una
oligarquia tirdnica desde esa fecha; sin embargo, su propaganda ha sa-
bido aprovechar la inmerecida reputacién de ser “vanguardia del pro-
letariado”, fomentada asimismo por companeros de ruta de idéntica
raiz iluminista.

También en esto discipulo de De Maistre, al trazar su historia de Ru-
sia Falcionelli es severo con el sistema viejo y con ciertos rasgos decisivos
y permanentes de la vida rusa. “Rusia no era una nacién —escribe—, por
lo menos en el sentido clasico de la palabra, sino un Estado que tenia
que poner constantemente el acento en su funcién de administrador to-
dopoderoso si no queria que las regiones volviesen a separarse como
en los tiempos turbios.” Y no se trataba sélo de evitar la dispersién poli-
tica, porque la poblacién misma experimentaba la tendencia al noma-
dismo, un modo de reaccionar contra el centralismo avasallador.
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El Estado buscé remedio contra este mal que lo afectaba instituyendo
la servidumbre, en virtud de la cual los campesinos quedaron incorpo-
rados a la tierra como partes de ella y sujetos como propiedad a sus
amos. Quedaba la Iglesia, pero para que ella no funcionara como en
Occidente a manera de impulsora de libertades, el Estado logr6 integrér-
sela a la manera de un organismo de la administracién, aunque sin lle-
gar a vaciarla del contenido mistico siempre caracteristico de la espiritua-
lidad rusa.

Rusia era asi “pretotalitaria”, y “todo ruso, por elevada que fuera su
posicién social, no pasaba de ser una ficha colocada entre millones de
otras fichas en el casillero estatal; el Estado se hinchd, el pueblo se hizo
minusculo”, recuerda Falcionelli. Mérito del zarismo fue haber compren-
dido la inconveniencia de mantener un sistema determinado por circuns-
tancias pasadas y encarar una transformacién necesaria.

Sin embargo, “bien podia el Estado reformarse a si mismo, dulcifican-
do hasta su desaparicién total los lazos del servicio, liberando a los sier-
vos con bastante anticipacién respecto a la liberacién de los negros nor-
teamericanos y dandoles, ademas, la propiedad de la tierra que labraban,
contrariamente a Abraham Lincoln que, en su declaracién de 1863,
concedia la libertad a los esclavos pero no los medios econémicos para
salvaguardarla. Bien podia la justicia volverse méas humana hasta dotarse
del jurado bastante antes que muchas otras naciones europeas. Bien
podia abolirse la pena de muerte, desarrollarse la instruccién publica,
rehabilitarse, en un movimiento que sélo la revolucién de 1917 vino a
interrumpir, a los campesinos menos pudientes transformandolos en
pequenos propietarios. Bien podia organizarse la administracién provin-
cial sobre bases electivas, racionalizarse la economia, aliviarse constante-
mente las cargas fiscales. Bien podia, al fin, otorgarse leyes fundamentales
que, mucho maés rapidamente de lo que se dice por lo general, estaban
transformando a la autocracia en un sistema paternalista con base re-
presentativa. La élite seguia haciendo votos ardientes para la destruccién
del imperio.”

Esta élite no tenia relacién directa con el pueblo ni buscaba realizar
por otras vias las transformaciones que el zarismo interpretaba necesarias.
Estaba compuesta por grupos pertenecientes a la aristocracia, el ejército
y la intelectualidad, que habian abrazado las ideas consideradas revolu-
cionarias de occidente y deseaban adaptar la realidad rusa a las mismas.
Buena parte de este movimiento tomé muy en serio los principios del
iluminismo del oeste y desembocé en el nihilismo mas extremista y su
manifestacién cabal, el terrorismo. Los otros sectores de la élite se limi-
taban a reconocer como su modelo a la burguesia de Francia e Inglaterra.

Una y otra vertiente compartian la misma incomunicacién con la
base social, lo cual llevé a la anarquia a partir de febrero de 1917, fe-
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cha del derrocamiento de la monarquia imperial. En el tumulto de he-
chos incontrolados que se sucedié se derrumbaron asimismo los princi-
pios de legitimidad subsistentes y, como un efecto natural, prevaleci6 el
partido bolchevique, mintsculo pero consecuente hasta los ultimos ex-
tremos con sus propdsitos de aduenarse del poder total. De alguna ma-
nera, Lenin resultaba el heredero autorizado de la legitimidad perdida
por los Romanov.

Alberto Falcionelli continué su Historia de la Rusia contempordnea
con otro volumen titulado Historia de la Rusia soviética, que abarca el
periodo comprendido entre la revolucién y 1957. A menudo pensé en
proseguir con los acontecimientos posteriores a los tratados en este se-
gundo tomo, pero de hecho sus demaés libros y articulos satisficieron tal
interés. Por otra parte —y es lo més valioso—, en Falcionelli el tema del
comunismo estaba subordinado al de la descomposicién cultural de la
civilizacién, a la accién fontal del iluminismo.

De alli que la sovietologia de Falcionelli haya constituido antes que
nada un llamado a la reflexién sobre las causas del comunismo. Obras
como Sociedad occidental y guerra revolucionaria, entre tantas, lo de-
muestran elocuentemente: la expansién del sistema soviético —y después
su version china— configuraba el problema central de las relaciones in-
ternacionales cuando este libro fue escrito, pero en rigor el avance mar-
xista reflejaba una crisis interior de las potencias occidentales, en mejores
disposiciones materiales para rechazar la agresién aunque carcomidas
en su voluntad y en su autoestima.

Cuando Alberto Falcionelli llegé a la Argentina traia el temor de no
adaptarse a un medio cultural muy diverso del clima tradicionalista y
monérquico que lo rodeara cuando su formacién personal. Las preven-
ciones no tardaron en disiparse, tanto por la excelente acogida que re-
cibié cuanto por su capacidad para hacerse querer y valorar; sin em-
bargo, esto podria haber quedado en el &mbito de lo social mientras su
intimidad fuese la de un solitario. No hubo nada de eso, porque perci-
bié inmediatamente cuél es la indole auténtica del pueblo argentino y
cudles son los factores que frustran su destino. Para llegar a tal compren-
sién la experiencia que traia resulté maravillosamente orientadora —a
despecho de los temores iniciales—, pues, con la diversidad de modali-
dades propia de cada nacién, la Argentina era también escenario de la
accién constante del iluminismo como zapador de la civilizacion cristiana.

Y asi, como hombre de Occidente, Alberto Falcionelli ha sido un
gran argentino cuya obra cumplida en este suelo seguird acendrando
los principios constitutivos de nuestra Patria, entranablemente propios
a la vez que trascendentalmente universales.
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Fuschini asumia este celo por el bien comin como una manifes-
tacién concreta, desde su punto operativo, de la caridad cristiana co-
mo que practicaba el mensaje evangélico de que la fe debia expresar-
se en obras.

Pero por sobre todo él no desdoblaba su personalidad en catélico
y en profesional. Su vida entera dio testimonio de ser un hombre
cabal al cual le repugnaba todo fariseismo.

Todo esto le costé tener que renunciar a honores pero jaméas dudé
de que ése era concretamente su camino, su verdad vy su vida, o sea,
la traduccién del mensaje evangélico a su misién en esta tierra. Tierra
y naciéon que sin endiosar amaba entrafiablemente en su acepcién de
creacién de Dios y herencia patria porque tras su espiritu de rigurosa
indagacién también alli afloraba una personalidad sensible, llena de
calor humano y espontaneidad. Esa espontaneidad limpia y generosa
que le llevé al matrimonio en plena madurez; en él hallé con creces la
amorosa comprensién a los sinsabores de la vida que brindé su ejem-
plar esposa.

Pero Mario fue, ademés, buen amigo de sus amigos.

Consecuente, servicial, afable: su ausencia nos va a ser dificil de
superar aunque, seguros de que se halla a buen recaudo, nuestro do-
lor ya debiera convertirse en alivio sabiendo que por la gracia de Dios
descansa en paz.”

GLADIUS
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Uha trama sin revés

El autor escrilbe con un estilo tan directo que escandalizard a mas de wno.
Sdore todo a aquellos que se ampefian en ocultar el escandalo ya visible. Y para
ello ha tejido ua trama novelesca atractiva mediante la cual cada personaje ex—
presa su pensamiento sin tapujos: tanto los conspiradores o los cirplices car
los que se enpefian en defender la institucién papal aunque sin dejar de sefialar
sus deficiencias, generalmente los pecados de anisidén ce estos Ultimos.

El autor se propore a través ce estas paginas descdorir la personalidad ver-
dadera del Papa, la cual ciertamente sélo conocemos camo un estereotipo pe-
riodistico. ¢Quién y cémo es el Papa?;Terminard su pontificado convalidando
todo 1o hecho (y dejado de hacer) o nos tiene reservado un final dranético?

A grandes rasgos, Malachi Martin lo descrile camo un exitoso geopolitico
(su papel en la likeracién de Polonia, la caida del miro ce Berlin, la ddodcle el
Tmperio Soviético ha sido ciertamente decisivo) pero menos hdbil para ejercer
su autoridad dentro de la Iglesia. En ese sentido dbjetivamente no se puede
camparar el experimentado administrador que fue Paulo VI que si durante su
papado hubo excesos fue porque él los dejd pasar celilkeradamente; aunque des—
pés lloraka sdore sus efectos (cfr. Vaticano a este respecto donce la psicologia
cde Montini ha sido megistralmente descripta) .

La pregunta decisiva sdore Juan Pablo IT es: ¢Esta prisionero el Papa? No
caro Pio IX el enamigo abierto y exterior sino del solapado e interior. Sin du-
da el lenguaje franco del autor no es el acostindborado en 1os ciraulos eclesiasticos
sienpre inclinados al eufemismo (salvo los lideres del progresismo o de la “i-
beracién” que hablan sin pelos en la lengua) pero ¢es que acaso lo que sucede
ahora en la Iglesia tiene precedentes sarejantes? El tama de la harosexualidad
y del satanismo —aparentarente vinculados entre si- resulta urticante pero sin
duda es mucho peor sequir ocultandolo y tolerando a los culpables con el pre—
texto de una mal entendida caridad pues lo que esta en juego es la fe de millo-
nes que se sentirdn defraudados si se les miente.

Otro tanto ocurre con las influencias masénicas que transfiguradas hoy dia,
actlan abiertamente a través de organismos intermacionales o de la Camnidad
Furcpea cuyos dojetivos tltimos no son sdlo econdmicos sino que se dirigen a
la inposicién de paradigras sociales y aulturales en aoierto conflicto aon la tra—
dicién cristiana.

Ia novela intenta demostrar que el Papa actual es urna rémora para el Nuevo
Orden Intermacional que aunque tironeado entre anglosajones y eurcpeistas —es—
piritualistas y ateos— corvergen en la recesidad de que 1a Iglesia pierda poder;
no secular que ya 1o perdid hace tienpo sino espiritual y moral.

Ia accidn, no por casualidad, se inicia en 1957 cuando el gran canbio esta—
ka por iniciarse en la Iglesia y coincidentamente, se fimmaka el Tratado ce Ro-
ma bajo las exclusivas apariencias de un mercado cann mientras a propdsito
e 1o econdmico se ilkan deslizando alusiones sdore el control ce la natalidad, el
divorcio y hasta el doorto dirigida a los paises que ain no se habian definido en
estos tamas y a aquellos que aspiraban a unirse a la Comunidad Eurgeea; precio
que, caw es sabido, pagd sin hesitar el propio Rey Juan Carlos I° de Esparia
aitre otres.

Todo el libro, por otra parte, constituye ua violenta denincia contra las fa-
1las del catolicismo norteamericano. Pero el autor, pudiendo hacerlo, no se de-
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tiene a destacar la pemiciosa influencia del progresismo teoldgico o litirgico
(va 1o hizo pormenorizadamente en Los Jesuitas) sino que va derecho a las ho-
rribles consecuencias: la decadencia de una parte del clero que en el nejor ce
los casos se manifiesta abiertamente en favor del casamiento de sacerdotes, o si
no mantienen relaciones sexuales y harosexuales pedofilicas a vista y paciencia
de superiores y doispos cuando no son defendidos por estos, sea procurdndoles
ayuda financiera para pagar los gastos de abogados o canbidndolos de destino
cuando el escandalo resulta pdolico e insgportable.

De tal modo hace responsable a la National Conference of Catholics Rishops
de haber aonsentido situaciones intolerables, las que caultadas estratégicarente
Juego afloran de un modo mucho més visible y escandaloso.

La tram en si misma

Ia accidn se inicia cuando la Guerra Fria ha concluido. Una alianza interma-
cioal ce intereses politicos, financiercs, religiosos ve la goortinided para lan—
zarse en blsqueda de sumeta final: el establecineinto de una tnica sociedad
gldoal: el Nuevo Orden Mundial. El slogan de esta tendencia es la unidad y la
prosperidad a escala plaretaria.

Ios artifices de esta estrategia desadoren que sblo les falta cgpturar una pie-
za perfecta que cierra la maquinaria ideal para este plan: el Vaticano. Pero hay
un dostaculo: un Papa con genio gegeolitico que debe ser eliminado para alla—
rar el camino del Anticristo.

Dos hermanos nortearericanos —uno abogado y el otro sacerdote— aparecen
caro 1os perfectos peones para este gperativo. El primero cae presa de la se—
duccién del poder pero el sacerdote, al principio utilizado inadvertidamente,
termina 1legando muy cerca del Papa aunque a la vez descuore 1los hilos que es—
ta congpiracién tiene enhebrados en el propio Vaticano.

Bien que el protagonista verdadero es el Pgpa —o tal vez sea nejor decir el
Papado- pues este casi no aparece y habla 1o minimo, el protagonista literario,
si asi puede hablarse, es el joven sacerdote norteamericano Father Christian
Gladstore, brillante estudiante del Angélico quien inesperadanmente tiene acceso
a la Secretaria ce Estado en Ram y gracias a ello se entera ce que en ella misra
se gesta ua especia de congpiracién. Ieal al Papa, Father Christian se encuentra
en un dilema: por un lado, es pranovido insensiblemente en la alta burocracia
por su eficiencia y por el otro va creciendo en él la inquietid por servir hones—
tamente a la Iglesia antes que prestarse a maquinaciones que supone non sanctas.

Finalmente 1lega a hacer un descubrimiento terrible v es que al Papa e leha
ocultado un docurento relativo a la visién de Sor Lucia en Fatima. En posesidn
de la prueba Father Gladstone se dirige en un final cinematografico a Polonia
adonce el Papa ha sido sutilmente secuestrado para persuadirlo de que debe re—
nunciar, y de que la Iglesia cebe ser dawcratizada. El joven sacerdote nortea—
mericano, en un inpulso ndole y contra todas las reglas protocolares le plantea
ura disyuntiva de hierro al Santo Padre: si tolera las imposiciones de los cons—
piracores, la Iglesia se surergird en el cacs bajo la gpariencia de su aceptacidn
por el mmndo o, de lo contrario, debe volver a Roma v reafinmar su autoridad
sacando e en medio a todos aquellos jerarcas que han ido minando su autoridad
v la integridad ce 1a doctrina.

Sea porque Malachi Martin sabe mucho de los nuevos grupos masdnicos en
accidén més o menos encuoierta, rayanos en el satanismo (no sin la colaboracidn
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de catblicos laicos y sacerdotes) o sea poraue se trata cde la tnica explicacién
que cake a los cimbronazos que afectan a la Iglesia desce el Concilio, Father
Christian insta al Papa a desentronizar a Satan del propio Vaticano donde ha-
bria tenido lugar una misa negra.

La novela, como se ve, termina en punta. Aqui no hay un “hagpy ending”
como en Vaticano donde es electo un Papa ideal, experimentado conocedor de
las miserias de la Iglesia y decidido a enderezarla. Aqui queda flotando en el
aire la incdonita de cdl serd la resolucidn final que adgote el Papa vy si verdra
una suerte de Antipapa que ignore el drama de Juan Pablo IT y efectivamente
inaugure “una nueva Iglesia” en la que todo sea perdonado, todo sea permitido
y florezca la civilizacién del amor y de la solidaridad en su sentido més mun-—
dano posible.

Frtretanto, en la escena final del libro se entrevén tres posibilidades: 1) qe el
Papa renuncie acosado por la presidn de su entourage y crea que asi curple
con su destino; 2) que regrese a Rama likerdndose de sus secuestradores para
desentronizar al Damonio del Vaticano; o 3) que siga camo hasta ahora corven—
cido de que mientras no reciba una sefial explicita del Cielo (confimmacién de
Fatima) no debe sacudir la barca de Pedro y que la Providencia va actuar por
las suyes.

Dos tames clave ce libro son las deslealtades de altos jerarcas que bajo las
goariencias ce estar sunisos al Papa no hacen sino minar su autoridad y las pre—
siones que ejercen para desnaturalizar a la Iglesia damocratizéandola de ua vez
para sienpre de modo que toda la tradicidn quede atrds definitivamente y surja
la nueva Iglesia Fourénica. Ainque a primera vista esto resulte chocante, el li-
bro adereza el argurento con una multiplicidad de episodios con kase real co-
mo el avance abierto de una nueva masoneria, el creciente poder de la Unidén
Furcpea en manos de fuerzas anticatdlicas (tal cual pudo verse en la gestidn ce
M. Delor) o en las representaciones oficiales en las aonferencias intermacionales
de Medio Arbiente (Rio ‘92), Pdblacidén (El Cairo ‘94), de la Mujer (Beigin
‘95) y Habitat (Estambul ‘96) donde adoptaron posicicnes a favor del control
demografico por todos los medics, acsptando la nocidn de “género”, o legitiman—
do la actividad plblica de hanosexuales, etc. Todo lo cual estaria encuadrado
dentro de una respuesta oontra la supuesta ingerencia del Pgpa en la gegpolitica
eurcpea a partir del derrurbe del muro ce Berlin.

;Cdmo es el Papa?

Ia pregunta constantemente scbrevolando scbre la trama el libro es esta:
;oo es el Papa?, (cimo se explica su falta de reaccidn en algunos casos ale-
VOs0s?, ¢qué se ha ganado con ello? Por de pronto, Malachi Martin recuerda
que en los EE.UU. el doispo Bruce Longoottham de Michigan dijo una vez que
“si por lo menos este actor chapucero que tenemos como Papa reconociera
idénticos derechos a las mijeres para ser sacerdotisas y doispos (v an Papas) la
Iglesia entraria en la etapa firal gloricsa de la evangelizacidn”.

Mas acelante el protagonista, el Padre Christian, sarete a wn interrcgatorio
a un sacerdote de bajo rango pero testigo de los Ultimos papados en Roma:
“Expliqueare si puede, Padre, por qué el Papa eslavo se mete en esas estrategias
(se refiere a hacer caso aniso ce los ataques que recibe) . Quizé su Santidad se
imagina estar pescando en aguas mas profundas. Pero para mi no hay aguas
més profundas que la vida o la muerte espiritual de millones.
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0 aun la vida y la muerte de un pais, o de una ciudad, o de un individuo.
Expliqueme por qué este Santo Padre no expulsa sinplenente a todos los tedlo-
gos que ensefian abiertamente herejias y errores morales en nuestros saminarios.
Por qué no hace nada ante las misas blasfemas, ante Madres Reverendas que
practican brujeria, ante monjas que han abandonado cualquier parecido con las
vida religiosa u doispos que cohabitan con mujeres o sacerdotes hawsexuales
activos que ministran a congregaciones de horbres y mujeres activamente
harosexuales, o cardenales que permiten ritos satdnicos o syouestas anulaciones
matrimoniales que son tapadera para verdaderos divorcios o universidades su—
puestamente catdlicas que enplean profesores ateos o anticatdlicos. Usted no
puede negar que esto es clerto Padre. Y a Ud. no puece sorprenderle que yo me
sienta desolado.”

Por otra parte los enemigos politicos del Papa sostienen que este no es el
Papa adecuado para el Nuevo Orden Internacional que viene (cor lo cual no ce—
Jjan en su intento de que renuncie) para 1o que hallan aliados en la jerarquia
eclesiastica uniéndose kajo la ideologia de la unidad, de la fratemidad, del es-
piritu cooperativo y suprimiendo todas aquellas fuerzas que dividen: lenguaje
comin de masones y cristianos secularizados, porque como dice Malachi Mar—
tin, “'no todos tiene por qé entender el proceso para servir a sus fines”.

Asi tanbién, afinma nuestro autor, “algunos franciscancs mediante el farento
del movimiento carismatico han termminado por abrazar los conosptos ahora re—
visados vy personalizados de un nuevo cielo y una nueva Tierra y la meta alcan—
zeble ce lograr la paz entre los harores” 1o que ha construido “puentes ecuré-
nicos” imposibles de construir de otra manera segin la “New Age” vy que ejer—
e gran atraccidn entre los protestantes.

Claro estd que para los gerentes cel mndialisno la Iglesia es wn sine qua
non para el advenimiento de un Nuevo Orden Internacional en los asuntos hu-
manos. Entretanto para facilitar el deslizamiento parece que no es casual que
ahora haya doispos que prefieren referirse al Papa cano vicario de Pedro y yva
no mas caro vicario de Cristo, o sea no ya vicario del Creador sino de Pedro,
la criatura. Para lograr la paracea secular se superpare €l ideal ce la unidad del
género humano a todo otro absoluto y trascendente valor religioso. Ia voz de
orden es “unirse a la Humanidad para construir un habitat terreno visible”,
“articipar en la construccién de este nuevo orden gldal” v “eliminar la sdoe—
rania religiosa tanto cao la politica” denmoliendo las fronteras entre las reli-
glones aaro entre los estados nacionales.

Seglin un conspirador no—catélico: “a Iglesia Universal es ahora una red
formada por las Conferencias Fpiscopales. .. mientras cada Conferencia es en—
cabezada por un doispo local, todos los doispos han terminado por confiar en
peritos” agregando: “supongo que Usted esta en claro sdore la influencia que
tuvieron los peritos en el Concilio... no hay duda de que este Papa es un han
bre terco. Sin arcargo dudo se pueda resistir la presidn ejercida por las confe—
rencias episogales”.

Malachi Martin sabe lo que se puede saber de Masoneria. En The Keys of
this Bload hay todo un largo capitulo explicando el poder que tuvo ella en Po—
lonia durante dos siglos antes de la llegada del cannismo. Ahora nos informa
que en Polonia ™ no menos de 38 logias nuevas se han abierto en un nuevo es—
fuerzo de 1a Masoreria para minar la fe religiosa”. O sea que todas las esperan—
zas de un resurgimiento religioso de Polonia camo consecuencia del triunfo
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politico de Solidaridad han sido echadas por tierra. Justamente en aguel mo—
mento de euférico optimismo se pramilgd el nuevo cddigo de legislacidén cand-
nica que borrd la excomnidn autandtica vigente hasta entonces en virtud de la
antigua ley 2335. Y ahora se recogen los frutos: la Dieta acaba de legalizar el
aoorto.

Un masén “catdlico” en la novela arguye: “a idea detrds del Concilio —el
espiritu de Vaticano IT- es la unién de todo el género humano para un mundo
mejor ... ymi pertenencia a la Logia ha abierto puertas que me permiten ser
més parte ce ello quee 1o que habia logrado solo”.

Y le contesta el protagonista: “Amoos sabamos que no hay una sola exhor—
tacién en el Cristianismo a construir un paraiso material . Huvernarente hablando
es un principio desolador pero es un hecho. Y peor ain es que desce ese punto
e vista no habrd nunca paz entre el Cristianismo y el mindo. Tenamos la pala-—
bra de Dios sdore eso. El mmndo es el daninio del Principe nos ha dicho Jesus.
Y también nos dijo que nuestra razén de estar en este mndo no es construir un
paraiso aqui sino ganarmos la salvacién cel Cielo.”

El autor si bien pinta sin atenuantes un atedro inquietante, cada tanto inter-
cala la paldora de algin personaje esclarecedor que nos devielve la esperanza.
E intenta explicar ce la mefjor nanera posible algunas actitudes papales incan-
prensibles a sinple vista. Por ejamplo, sucone quee la insistencia del Santo Pa-
dre en la unidad del género hurano esté ingpirada en la necesidad de enfatizar
“as cosas que unen a todos los pueblos, catdlicos y no catdlicos, poraue todas
las religiones estén enfrentando la misma amenaza de liquidacién”.

Marentos patéticos

Hay una escena palpitante que sdoresale en toda la novela. Es la entrevista
que el Papa le concece a la medre e Father Gladstone, una catdlica fidelisima
a la Santa Sece. En ella, esta mijer sabiendo que esa geortinidad no se va a re—
petir le da traslado de todo el sufrimiento que conlleva por la situacién por la
que atraviesa la Iglesia. Asi le dice entre otras cosas: “Cada mes hay ua nueva
evidencia que muestra que la decadencia de la estructura exterma de la Iglesia
avanza en razén gearétrica. Durante 25 afios y més esto ha seguido sin signos
de retomo.” Y refiriéndose al enome esfuerzo volcado en los viajes papales
agrega: “Yo tengo una ventaja. Porque a pesar de viestras numerosas peregrina-
ciones su Santidad debe tratar con un mar de gente y con graficos y frios dia—
gramas que dicen poco del descontento y de la confusién moral en que se ha-
1lan; con gente sin rostro, ni voz, incarprendica...”.

Ia Sefiora Gladstone esta pensando especialmente en el catolicismo nortea-
nmericano que, segin el sentir de muchos de sus dbispos, “debe ser de un tipo
diferente”, habiendo declarado: “Estamos desarrollando un nuevo y vibrante
catolicigmo para Arérica... jbasta de visitas papales!”. Lo que indica que de-
trés de tantas irregularicedes y hedhos desratiralizantes del catolicisro tradicianal
hay toda una ideologia en gestacién.

Lo conforma la voz de un doispo ortodoxo y 1Ucido que seguramente inter—
pretando la persona de algin prelado real se esconde en la novela con narbre
ficticio, segin la estrategia literaria cel autor, y que afima: “su corrgecidn [se
refiere a sus colegas responsables ce la crisis] reposa en el hecho de que no ele-
van su voz contra la corrupcién que les rodea”.
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Agregando luego: “El hecho crudo es que la Iglesia norteamericana tiene
otro credo. Es una 1égica desgarrada del Iogos. No es el credo de Juan Evange—
lista, el Verto que era Dios y estaba en Dios. No el Credo del Verbo hecho
carne. En este Credo mutilado de la Iglesia Norteamericana la carne se hizo
verto y el veroo es «digital».”

1o que parece indicar que los pecados de la jerarquia —aparte algunos casos
flagrantes— son fundanentalmente de anisién, de burocratiamo farisaico: “Wivi-
mos rodeados de encuestas y graficos, estadisticas y cuadros, informes y contri-—
buciones. Tenamos perfiles psicosexuales y tablas sdbre el abuso cel alaohol y
las drogas. Tenenos tablas analiticas y graficos de barras para todos los males
sociales que uno pueda nanbrar. Recibimos todos los dias este material de co—
mités de liturgia, de canités de sacranentos, de canités de la mujer, de cani—
tés e la infancia, de canités ce medio anbiente, y de canités de cuestiones so-
cioecondmicas. Nos llegan de aanités a nivel parroquial, diocesano y arquidio—
cesano y de Conferencias Episcopales Regionales y Nacionales. De hecho reci-
bimos tanto de estos degperdicios y nuestras mentes estén tan saturadas de ellos
que terminan por hacernos canbiar el modo de pensar. .. Estédn transformando
el catolicigm de ua religidn que debe adherir a la verdad o morir en una cul-
tura que deoe canbiar al ritmo del mundo o ser dejado atras.”

Ia noveleria, el sndoismo, la superficialidad —segin el autor— han tenminado
por generar toda ua terminologia nueva: “Resurgimiento ecuménico — Renovacidn
social - Animadbres sociales, catequisticos, liturgicos — Desarrollo pastoral
programatico — Fuerzas ce tarea — Talleres de oracidn — Equipos ministeriales —
Sanacién canmnitaria — Inculturacidn — Oracion horizontal — Educacion ce base
- Realidad virtual — Ministerio colaborativo — Concepto de agraciado — Planea—
miento estratégico: ése es el vocabulario digital de la fe”, ancluye el personaje
de Malachi Martin.

El doispo que denuncia todas estas dberraciones prosigue preocucado pensando
que si las palabras en este marento cultural que atravesamos son “reducidas a
nada més que imégenes y todo se materializa, ¢cdmo es posible pensar en tér—
minos de amor a un Dios que el harbre no ha visto? ¢:Cémo seria posible pen—
sar sdbre Encarnacién, Sacrificio, Resurreccién y Ascencién del Hijo de ese
Dios?... Fn este nuevo vocabulario de la fe todo canienza a resbalar y caer en
el egpacio cibermético. Es inposible concebir las revelaciones de Cristo sdore la
Trinidad. Es inposible pensar en términos de un don scorenatural 1lamedo Gra—
cia. En téminos ce humildad y pureza. En téminos de doediencia y castidad, ce
piedad y santidad. En términos del sufrimiento de Cristo y de la negacidn de si
mismo en la Cruz cano modelo de confianza en Dios. En términos de caridad
oaw el rostro hurano ce lo divino y por lo tanto de perfecto amor. Finalmente
resulta imposible pensar en términos de bien y de mal, en téminos de pecado v
de arrepentimiento. Todo eso viene del antiquo diccionario de nuestra fe.”

Y concluye: “cualquiera de estos dias supongo que un camité u otro nos en—
vie un sustituto de la Suma Theoldégica. Prooablemente la llamardn: «Guia
esencial para el pastor sensible a ua teologia politicarente correcta». Y prdoa—
blemente venga con un manual que nos indique cémo buscar el dato especifico
que necesitamos en Intemet.”

En tren de imaginar por qué el Papa es cawo es y actlia cano 1o hace, uno
e los personajes de la nowela intenta dar con la clave animeco por el mejor de
los espiritus: Después de calificarlo camo un verdadero macro-gerente que se
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rehusa a interferir en los escalones inferiores de gdoiermo, encuentra solarente
tres ideas aaro explicaciones posibles para el accionar cel Papa: 1°) realmente
es impotente ante el avanzado estado de descontrol; 2°) ha “decidido seguir la
corriente progresista y a los cantros de poder ajencs a la Iglesia aon la esperan—
za de dar un giro més adelante...; 3°) que oonsidere la estructura actual ce la
Iglesia caro perdida y espere remplazarla por otra todavia desconocida”.

No falta quien conteste: “EL Papa ha operado desce el camienzo sdore la ba-
se de que 1o que estaba ocurriendo a la Iglesia era por su bien. £l no larentaba
nada. No queria volver a la vieja estructura. Dicho esto, su idea bésica fue in-
sistir en los puntos esenciales de moralidad mientras aguardaa el desarrollo e
los acontecimientos.”

Fl autor, sieampre usando narbres supuestos, menciona un Cardenal Reinver—
nunft (doviamente Ratzinger) ocomo “particularmente perturbado por una seccién
de la «Profesidén de la Fe» que reflejaba el lenguaje de Lumen Gentium en su
descripcidn de la estructura jerdrquica del Papa v de los doispos y de sus rela—
ciones operativas en el gdolermo ce 1a Iglesia Universal... sentia fuertemente
que declaraciones de Vaticano IT que no habian sido todavia re-examinadas por
la Santa Sece a la 1wz ce la larcg tradicidn ce la Iglesia no deberian incluirse en
el nuevo Catecismo”.

Y directamente le hace decir frente al Pgpa: “En algunas partes, Santidad,
1a oscuridad ce clertas cuestiones capitales deoerian ser aclaradas. Ror €jarplo,
la cuestidn de si los doispos ex-officio canparten el mismo poder y autoridad
universal scbre la Iglesia cawo 1o sostiene el Pgpa ex-officio...”. Responce el
Papa: “Pero en este momento, Eminencia, mi pontificado y la unidad de mi
Iglesia dependen de la adhesién a la voluntad de Vaticano IT. Todo aquel que
quiere servir a este papado deoe recordar esto...”. De lo cual Malachi Martin
colige: “el Pontifice ha concluido que él debia continuar reuniendo a todos en
tormo a ura ancha banda media distinta de los progresistas tamerarios que quie-
ren canbiarlo todo y de 1los tercos tradiciomalistas que quieren restaurarlo todo.
A su debida hora, la voluntad de Cristo se manifestara en su Iglesia y en los
acontecimientos mundiales”.

El protagonista reflexiona sdore esto: “Quizd [el Papa] estd avizorando un
més amplio escenario geopolitico y sabe que el nuevo orden mundial no va a
1llegar a concretarse; que se canbiard la familia hurvena de tal modo que 1a reli-
gién no tendrd ya més lugar; que el mensaje de Fatima tiene que ver con todo
esto. Pero quiza el Pama esta sinplemente hipnotizado por el carbio gegeolitico
y al mismo tiempo estd causando mas problemas que lo que ninguno de noso—
tros podria resolver.”

Otro personaje —ex Maestro General de la Orden Dominica— agrega: “Es
posible que el Papa sea verdaceramente el Ultinmo Papa de estos tiempos catdli-
cos. Y es tarbién posible que 1o sepa. Que 1o haya sabido todo el tieampo.”

Y reflexiona Malachi Martin: “En cierto modo la gecpolitica es todo lo que
puede dar el Papa. A menos que uno sintonice gegpoliticamente con €l no se
tendrd una carprensién real de su carnportamiento eclesiastico, su juicio mo—
ral, supolitica ce relaciones plolicas, su piedad y sus devociones o su interpre-
tacién de la historia contemporédnea.” “El Papa estaria en contra de quienes
pretenden construir una nueva Eurcpa desde el Atlantico al Mar del Japdn pero
sin la fe de 1a vieja Buroea.”
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En un intermedio se refiere al catolicismo irlandés hoy profundamente des—
naturalizado. Concretamente cel clero afimma: YO son viejos cansados confusos
y totalmente perdidos o son jévenes teoldgicamente ignorantes, tererariamente
modernistas en sus ideas, en sus creencias religiosas, en su canportamiento
clerical. Ia joven generacién no tiene precaupacidn por la Iglesia. No entienden
la Rucaristia caw sacrificio y caro sacravento. Son anticlericales y antipgpistas
y tienen poco gorecio por el Papa actual en particular. Ya no quieren llamarse
catdlicos—ramnos”.

Fn esta situacién carenta el autor: “WNadie quiere dejar la Iglesia ca hizo
Tutero. Ni tratan de vivir de algin modo dentro de la Iglesia caro hizo Frasmo”.
Y prosigue Malachi Martin, gountando al corazén del prdolema, refiriéndose al
Papa aamo Vel responsable més directo de su Iglesia”: “El ha visto la corrupcién.
£l ha aun hablado de su sospecha de que ciertas fuentes del mal han entrado a
residir en la estructura jerdrquica ce la Iglesia y han infectado la mayoria de sus
partes. Pero su decisién ha sido no exaarilgar a los herdticos. No ha exclaustrado
a sacerdotes errantes. No ha expulsado a profesores gpbstatas de sus citedras en
universidades pontificias. Su decisién ha sido hablarles. Hablar con todos, en
todo Iugar.”

Y el Papa habria respondido supuestamente asi: “Si, Sefior, yo vi la corrup-
cidn instalada en la organizacién eclesiastica durante los pontificados previos.
Y decidi que la organizacién tradicional estaba ya carpletamente desmantelada,
que nunca seria restaurada, que nunca volveria a ser lo que fue. Si, Sefior. Yo
vi la corrupcién pero supuse que el espiritu del Concilio estaba creando una
nueva comunidad de cristianos: la nueva Jerusalén. Cano Papa de todo el mun—
do supuse que mi deoer era dar testimonio de ese espiritu entre las naciones de
la Tierra; reunir a todos los pueblos de Dios para precararlos para la goaricidn
e la Reina cel Cielo en los cielos humanos anunciando una nueva era de paz y
de reracimiento religioso entre las naciones. Si, Sefor, yo vi la corruecidn...”.

Hay una escena en el libro que es patética. Relata que el confesor del Papa
le dice que “ha consentico 1a actual organizacién sacerdotal ce la Iglesia y que
la mayor parte de esa organizacién no lo consiente a Usted. Que lo quieren
geartar de su camino y pronto”, afladiendo al final: “no podaws desentrafiar
su angustia y su malestar. S6lo podamos ofrecerle la verdad la cual a menudo
hiere pero tarbién cura”.

Fn esta tesitura esta escrito el libro. Aunque parezca irreverente no 1o es,
aunque parezca mal predispuesto contra el Papa no 1o esta. Lo que ocurre es
qee 1o que se halla en Juego son cosas tramendamente decisivas para la Iglesia y
raturalmente resultan hirientes para quienes de pronto se gperciben de ellas.

Por ejanplo, se relata el caso de “un cierto nirero de mrjeres nortearerica-
nas que han participado en una supuesta cerarmonia de ordenacidn sacerdotal de
manos de un obispo todavia a cargo de una didcesis de los EE.UU. Lo mismo
ha sucedido en Canada. Candnicamente estos doispos estin auto—excomulgados
pero yo le recaniendo —le dice el confesor al Papa— que sean relevados por un
decreto papal directo. El escindalo ya es notable entre la gente; ya saoen que
algo anda muy mal”.

El Papa no ignora nada y asi el autor le hace decir: “Mis cardenales en Ro-
ma... se oponen a la devocidn mariana en general y a Fatima en particular.”
Pero sus malos consejeros le recamiendan:“un pronunciamiento ex-catedra
usualmente provoca demasiada reaccién y quejas hoy en dia”.
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De nuevo €l libro gira en tormo a preguntas sin respuesta cabal, a lo que
piensa el Papa. Asi escribe el autor: “E1 retusa abandonar 1o bésico. Fn morali-
dad conserva nuestra geosicidn catdlica al aborto, la contraconospcidn, la ho-
mosexualidad, el divorcio y otras nommas fundamentales. En dogma es canpedn
de nuchas creencias —la divinidad de Cristo, los privilegios de Maria, el Cielo,
el Infiermo, el Juicio Final—-. Nunca cambiara nada de eso... Pero, al mismo
tienpo, pemite que la Iglesia se deslice hacia el caos y la ruina. (O es que
alguien lo reivindicaria caro un gdoernante campetente?”

Y agrega: “Todos sabemos que el Papa no es estipido. Y que tampoco es
un apdstata. Pero yo no me puedo imaginar por qué sigue permitiendo lo que él
miso ha calificado ce vida eclesiastica fraudulenta” —dice uno de sus persorajes.
Y Malachi Martin reflexiona: “Quiza ha cedido tanto poder porgue sabia que el
viejo orden estaba muerto.”

Ia hora cde la verdad

1a desesperacién asalta a quienes prdximos al Papa tratan de aclarar 1o que
permenece oscuro. Con la mefjor ce las intenciones dice uno de los perscnajes.
“eCamo 1legar a un harbre, Papa o no, que entiende todos los argumentos que
se le exoonen pero que parece colocar todo en un contexto diferente? Sin duda
siempre ha cultivado un aspecto mistico de su manera de ser. Pero parece que
ahora respondiera a todo camo si puediera ver una dimensién mas luminosa en
todo 1o que le decimos. O caro si hibiera cierta dimensién sdorenatural en to-
do el didlogo.”

Hacia el final cel libro el protagonista Father Gladstone se va persuadiendo
de que 1o tnico que le queda es hablar francamente al Papa y, en una escena
dramética, le llega a decir: “Usted sdoe que todas las estadisticas muestran que
la Iglesia Catélica se desliza hacia abajo. Corrmupta desce adentro, esta siendo
marginada, desplazada, corroida cam institucién plblica y caro religién per-
sonal. .. lamayoria de los catdlicos estd siendo llevaca de la nariz fuera ce las
sagradas tradiciones catélicas hacia un «ersatz» de cristianismo que ninguno de
sus predecesores —de Pio IX en adelante hasta Pio XII- reconoceria como
catolicism.”

Y prosigue: “Usted habla de su bisqueda de la unidad pero Usted ha aban-
donado a sus saminaristas a meestros heréticos. Usted ha abandonado a los fie-
les a manos ce parrocos disidentes, a doispos, v cardenales imorales. Usted ha
abandonado a sus nifios en edad escolar a un sistema no—catdlico y a sus monjas
a ua ola de faminismo desacralizador. Usted no los ha protegido. Ni siquiera a
nuestros sagrados edificios. Usted ha permitido que nuestras propias iglesias y
capillas fueran desnudadas ce altares y tabermaaulos, de aonfesiomarios y de es—
tatuas. En todo esto Usted ha cedido continuamente. Y ahora se halla a un tris
cde liquidar su propio pontificado.”

:Se le puede hablar asi a un papa? Muchos dirdn que no, que es una inso-
lencia, que es falta de respeto, que es hacerle el juego al enanico. .. Pero la
pregunta pertinente es otra: ¢Esto es cierto o no?

Carenta el autor: “a misién esencial ce la Iglesia Catélica ha sido mesti-
zada. Porque, por un principio sagrado, el Papa y el pasado no pueden supo—
nerse que actlien cano subrogantes de la solidaridad humana sino para el rei-
nado de Jestis ce Nazareth caro Sefior de la historia. No dostante él camo Papa
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Y su administracién del papado a veces parece alineado tras una meta purarente
humana.”

Y redondea su pensamiento: “Ahora en el atardecer de su papado ya no es
facil para él ir més alla ce los limites de la solidaridad hurena para proclamar
el antiguo mensaje del papado tradicional.”

Ante el silencio del Papa, Father Gladstone le dice al Papa: “:Esta puede
ser su regpuesta Santo Padre?. .. precisarente ahora es la hora de la verdad.”

Dijimos al carenzar que el libro termina en punta y no mentimos. En lu-
gar de surergirse en la ficcién —que ha utilizado camw un mero medio litera-
rio— nos devuelve a la realidad que motivd su argurento y no nos da ninguna
solucién fidticia.

Nadie que no sufra con la Iglesia entencerd este libro y a quienes 1o hace-
mos nos profundiza ese dolor. No hay ninguna duda de que Nuestro Sefior,
aunque nunca ahoga, nos esta apretando casi més alla de nuestras fuerzas.

Por lo cual nuestra mayor esperanza tenemos que centrarla en la Virgen
Maria para que, car en las bodas de Cand, se apiade de nosotros y convenza
a Jests de que debe actuar directanente. Tan grance es el dafio hecho a 1la Es—
posa que sblo el Esposo puede remediarlo.

Patricto H. Ranpie

JEAN MARIE GUEHENNO, El fin de la democracia,
Paidds, Barcelona, 1995.

Guéhenno es un autor joven todavia y por tanto promisorio. Tenia 44 afios

cuando publicd en Paris Ia fin de la ddmocratie en 1993, libro breve que fue
acogido con elogios por Ie Monde, Ie Figaro, L/Express, pero también por el
propio The Foonamist, 1o cual habla por cierto de la universalidad de su pensa—
miento.
Ia tesis central de la dora —contraria a la de Fukuyara— consiste en damos—
trar que “las naciones-estados” son creaciones que han durado sblo doscientos
afios en 1a historda y que se encientran frente a su declinacidn ante el surgimiento
de otras fomas de vida colectiva. Esta decadencia arrastra, camo es de supo—
rer, a las instituciones creadas a partir de la Tlustracién y la misma praxis po-
litica qe ya no tendria sentido frente al canbio incipiente.

Uno ce los factores en que el autor se gooya para pronosticar el fin e la de-
mocracia es que 1os estados nacionales han prosperado score la base de su do—
minio territorial y en la medida en que asistimos a una desterritorializacién por
efecto de la influencia creciente de los medios de canmnicacién (la famosa Al-
dea Gldoal) que camienzan por barrer las fronteras, el sentido de identidad v de
pertenancia, y aoincicen en aflojar los fundarentos ce las institiciones racionales
sblo apoyadas en esquamas racionalistas.

Esto dicho de modo apresurado y sinplificado en honor a la brevedad de es—
te carentario. No dostante el lector deoe saber que existen otras razones con—
aaritantes para validar la pregunta: “spuede existir una damocracia sin nacién?”.

Para Guéhenno nos parecemos a aquellos romanos del bajo Imperio que
afioralban “Mos tierpos de la Replblica”, la virtud de los tiampos antiguos, por—
que por mas que sus cimientos filosdficos fueran discutibles servian de marco
para una vida institucional que “funcionaba”. Y ciertamente vemos que en
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Francia o en la Argentina coincidimos en esa nostalgia formal pues ahora es—
tamos, cada vez més, expuestos a la crisis estructural ce las instituciones po-
liticas y Juridicas.

Pero las instituciones no han periclitado por razones témnicas, ni por ua de-
cadencia interma. 1o que acenta la amenaza de hoy es la pérdida del interés
ciudadano por las cuestiones gererales, la fragrentacidn de la wvoluntad colectiva
tironeada por intereses sectoriales; 1o que ha dado lugar a los primeramente 1la—
medos grupos ce presidn y hoy caracterizados por la estrategia del Iabbying.

Tmposible no ver cudl ha sido el papel de la econania contempordnea en to-
do esto, sea por su modalidad transnacional —por la movilidad de los capitales
de hoy— sea por su indiferencia ideolégica, sea por sus dojetivos predaninante—
nente conyunturales, sea por su parte en las menidoras de la corrupcidn. .. esto
Ultino matizado con un carentario agudo del autor: el narcotrafico es la fomm
extram ce la privatizacion.

Repérase que el autor no cae en los lugares comnes ce nuestros politicos y
preicdistas que siguen machacando €l tama de la ineficiencia cel Estado sino
que va mucho nés allé pues el deoilitamiento estatal —en fase terminal - entrafia
la crisis institucianel, el descreimiento en las instituciares, vy la fragiliced ce la
deamocracia.

Tampoco recae Guéhenno en el facil recurso de ramitir todo a la gldoalizacidn
caro si se tratara de un remedio madgico o una era dorada que nos espera. Por
de pronto, vamos a una suerte de sistama inperial pero mas descentralizado
aun de lo que fue Roma pues en este caso no habra un sélo centro, sera un
imperio sin capital. “;Sdorevivira la politica a samejante revolucidn?”, se pre-
gunta Guéhenno. Sin arraigo a un lugar no habrd ya ciudadanos, ni polis ni,
conseclentamente, politica en el sentido clasico del concspto.

Phora 1o que vale no es ya més el sitio sino la posicién, no el lugar fisico si-
no sus conexiones. Hemos pasado de un estado en que las leyes ce la Fisica nos
servian ce similes; ahora deberenos recurrir a la Biologia. Sin citar a Von Ber-
talanffy ni a su Teoria General ce Sistemas es evidente que por alli va la cosa
en el pensamiento de nuestro autor.

Si la politica clasica era la ciencia el bien cann, la praxis ahora ansiste
en hacer prevalecer 1os intereses de grupo por 1o cual no cabe hacerse ilusiones
de que el Idby es un feliz perfeccionamiento ce la damocracia; més bien le esta
extendiendo su acta de defuncidn. El error proviene de que todavia hay quienes
creen que el interés general nacerd naturalmente de la confrontacién honrada
¢k los intereses particulares.

1a prueba estd que en su patria de origen -Estados Unidos— no hay lobby
ara defender los intereses ce la nacidn americana. ¢Y acaso entre nosotros la
sittacién no es la misa?, ;¢ 1ddoy hubo para defender 1os intereses territoriales
en el caso cel Beagle? ¢Acaso habia un 1ddoy pro-Malvinas antes del 2 de adoril
de 19822 Mas bien ha habido un 1ddby pro-desmalvinizacién activo alin durante
la querra y pleno en la posguerra.

Dice bien Gaéherno que “a profesionalizacién de los intereses disuelve la
politica” porque “a conciencia de un destino canpartido (segin la definicién
Jjoseantoniana) no es un producto de esa profesionalizacién sino un sentimiento
casi visceral”.

Caro no podia ser de otra manera, nuestro autor no pasa por alto la cues-
tién de los medios de comnicacién en este mindo gldoalizado v asi denuncia
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que el harbre politico en tandem oon el pericdista de televisidn orceniza las
perospciones colectivas”. ¢Podria esto sorprender al argentino medianamente
avisado? ;Qué duda cabe de que el ideal soi—disant “politico” hoy se realiza
cuando se crea la imagen y que, por ejamplo, el momento culminante de una
“aumbre” ya no es la discusién entre jefes de Estado sino la conferencia de
prensa? Cawo puede verse, el autor sabe carpatibilizar perfectamente bien es—
peculaciones prospectivas de alto vuelo intelectual con agudas doservaciones
sdore las patéticas miserdoilidades el presente.

Asi también percile que el, por muchos apetecido, dojetivo de un gdoiermo
mundial resulta poco menos que utdpico pues mal podria haber una repdblica
intermacional cuando las replblicas nacionales scbreviven privadas de toda
certidumbre. Io cual viene demostrado en el sector econdmico donde “'ya me—
nos cdel 50% de las reglamentaciones son e origen nacional” (se refiere a Fu-
ropa, el continente més avanzado en pos de esta fusién de naciones) . O sea que
“a politica exterior ce una Unidn Burcgpea no podria ser la sinple resultante ce
politicas neciaales”.

Vamos a un mundo caracterizado por la importancia de las redes. A seme-—
Janza con “a arpresa transnacional que construye su éxito sdore la cantidad de
«nodos» relacionales que ha sabido establecer”. Los espacios sociales no se
oonfiguran ya tanto en fincidn a la contigiiidad, a la regién contirua camw a la
regién funciomal.

Con senejante innovacién se hace imprescindible replantearse buena parte
de los postulados de la geopolitica clasica pues Vel poder se define por la in-
fluencia y no ya por el daninio porgue el poder ya no consiste en saber, sino en
ser un lazo entre varios sdoeres”. Por eso tanbién es que “el gigantismo y las
econamias a escala de la era industrial cuentan menos que la capacidad de in-
ventar rnuevos modos de relacidn y el valor resulta més ce la transaccidn que de
la produccién”.

Por otra parte Guéhenno reconoce que el sufragio universal confirid “una
terrible legitimidad a la concentracidén sin precedentes del poder politico” del
cual emand un concepto de likertad que en “a era del conformisnmo y de la co—
rrupcidn” (sic) ya no tendrd la misma calidad. Henos salido de la época de los
principios y nos regimos exclusivamente por procedimientos. Se ha operado
una descentralizacién, una difusién del poder que efectivamente desactiva los
oonflictos y asegura cierta estabilidad social aunque en este proceso se pierde
claridad en las ideas y los deoates se welven aonfusos. Ia libertad, “sbélo en 1o
irrisorio encuentra su expresidn’”.

Al desgastarse 1os principics y no servirse ce ellos caro puntos referenciales,
la sociedad va perdiendo sus fines, su significacién y “se reduce a la idea el
vinculo”. En esa tesitura purarente relaciomal en la que la sociologia ha podido
asumir tanta relevancia, conceptos cano conformigamo plenamente aplicable o
“a paldbra corruecidn, estan convirtiéndose en términos arcaicos” caro si se
refirieran a otra tipo de socciedad menos fluida y més sustancial. En la realidad
aostracta de hoy no tiene la misma rescnancia ni menos ain en las generaciones
Jjévenes que han nacido familiarizadas ya con la corrupcion. Por otra parte, co—
mo acertadamente agpunta nuestro autor: “nadie o casi nadie se atreve hoy a
confesarse «conservador» pues nadie se siente seguro de unos principios que
mereciesen ser conservados”. De alli que timidamente alqunos prefieran decla—
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rarse ce centro y los més audaces de centro—derecha siendo por lo damds que
esta clasificacidn tiene un tinte marcadamente econdmico, no cultural.

I1a idea de que la nacién es una realidad histérica, una memoria viva con
una vocacién certera, ha sido desafiada por hechos. Hechos carentes de funda—
mento tedrico, sin un Norte, sélo capaces de explicar cdmo funcionan pero no
hacia donde se dirigen. Asi coro la replblica rarana miere coincidentemente
oo la gparicién del cristianismo que, e alguna manera, ird a llenar el vacio
principista en que se sure el Inperio, segin Guéhenno hoy “la esfera politica
después de haberse liberado de sus origenes religiosos muere hoy de su propia
liberacién”. Por otra parte, “los progresos ce la era cientifica no nos alejan ce
la religién sino que nos acercan a ella”. Tal vez hdboria que hablar més de reli-
giosidad que de religidén. Aunque de todas maneras resulta 1é6gico que, en un
mundo abstracto e inmanente donde no se 1lega a nada y la politica ha perdido
su razén ce ser, e alguna manera se busque la trascendencia.

Tarbién se explica la proliferacién de voluntariados y organizaciones filan-
trépicas v ecologistas en las sociedades més ricas que reruncian a encontrar so—
luciones en el orden politico.Vamos pues a “un mundo miltiple que ningln
orden politico ni filosdfico gdoierma ya”’, un mundo relativista, porque la rela—
cidén ha triunfado sdore el principio en todos los drdenes al punto que se puede
hablar de “la corrupcién no como un epifendmeno sino como el emblema de
nuestro tiempo” ya que ella no es monopolio del Tercer mundo pues Japdn
tanbién 1a sufre y Furopa esté iqualmente afectada [. De 1o que el autor conclu-
ve qee “nuestro rechazo instintivo de la corruecién es todo 1o que queda de otro
mndo en vias de desaparicién en el que se afinmaka la independencia de la es-
fera politica”.

Prugha e este gran canbio es tanbién la creencia corriente de que “el Esta-
do sblo es regpetable si se parece a ra arpresa”’, de donde no hay que sorpren—
derse ante la miltiplicacién de los escandalos pdblicos gue no serian sino “a
1égica consecuencia del tiempo de la tnica universalidad que nos queda, la del
dinero”. ;Habrd previsto esta extrema consecuencia Pio XIT cuando se manifestd
alarmmado por la pérdida del sentido de los Universales cuando nadie sospechaoa
e sus ulterioridades?

FEl resultado fatal y Gltinmo de la desaparicién ce los estados—naciones, que
muchos se resisten a aceptar, es la desgparicién de las democracias. A quienes
asi gpinan, nuestro autor les recanienda pensar que esa era también fue la ce
“una extremada y terrible concentracién de la violencia”, razén por la cual es
posible que no se velvan a repetir conflictos generalizados camo las dos Gue-
rras Mindiales. 1a violencia, que dificilmente pueda desaparecer del todo, es
més probable que se dé de una manera mas difusa, menos extremada, pero no
més escasa. 1as guerras futuras serdn sin frentes, operaciones de mantenimiento
cdel orden, como en Kiwait.

Finalmente, no habrd ideales por los cuales luchar. Hemos perdido el ideal
nacional v la aspiracién a formar un cuerpo politico.

[ A propdsito, acabamos de hojear dos libros recientes de Jean Montaldo: Miterrand et les
40 voleurs, Albin Michel, Paris, 1994 y Rendez 1’argent, Albin Michel, Paris 1995, que acusan
nada menos que al entonces Presidente de Francia. O sea, esto no es exclusivo del subdesarrollo
aunque un signo de subdesarrollo sea que en estos paises no se puedan editar libros que condenan
a un Presidente.
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“De nada sirve llorar la crisis de la Ilustracién —afimma Guéhenno- v hay
que aceptar que 1legamos hoy al final de la era institucional del poder”. O que
el poder deberd ser reinstitucionalizado: “as solames paldbras de ayer —demo-
cracia, lilbertad- resuenan camo un eco vacio”.

La reinstitucionalizacién serd fruto de un pProceso nuevo, Camo una nueva
edad media que partird de abajo, de la damocracia local caw los reinos celti-
beros. Sin filésofos, ni ideolagias, sin siquiera politica més alla ce la limitada
érbita de lo real y concreto, del sentido canmn, del orden natural. Esto no 1o
dice el autor pero lo sugiere inplicitarente.

Es cierto que es dificil —sino contradictorio- intentar creer que “exista una
receta politica para hacer frente a los peligros [que los habrd] ce la era posto-
litica”. De todas maEneras una cosa parece quedar en claro y es el fin de la de-
mocracia caw consecuencia inevitable de otros finales; el de la nacidn—estado
racionalista y su excrecencia, la politica nacional e intemacional caro findada
en principios racionalistas que no pueden resistir més la confrontacién con el
mundo real.

Parricto H. Ranpik

SUSANA SEEBER DE MIHURA, Diario Personal
(1945-1952) , Buenos Aires, 1995, 240 pgs.

Con verdadero deleite hemos 1eido la sequnda parte ce este Diario, continua-
cién de la que gportunamente hemos carentado (cf. Gladius 28, pp.164-168),
donce se revela nejor el proceso espiritual de la A.

En las paginas del presente voluren se sigue advirtiendo aquel amor al
canpo a que nos referimos en la recensidn anterior, alimentado por sus fre-
cuentes viajes a la estancia San Gloriel, cercana a Nogoya (Entre Rios) . Porte—
fia de ley, se fue haciendo provinciana de alma. “Nada me incanoda aqui, ni el
frio espantoso, ni la cama dura, ni el campo gris y marrdn, seco y querado por
la helada. Porgue estoy en mi casa. Estoy donde encajo perfectamente en el
mundo que me rodea. Caro el agua que se vierte en la Jjarra, y tam su forma
y queca serena en perfecto nivel, asi algo dentro mio se extiende y descansa. ..
No quiero a este campo y esta casa porque sean mios! Ellos son los que me po-
seer!’ (pp.10-11) . Es la sensacidén contraria a la que experimenta en Buenos
Aires cuando ve las multitudes que se gpifian en los suoterrdnecs, en aquel fluir
gourado y gris. Y 1o peor es que la gente prefiere eso a la soledad, no quieren
estar solos sino ser montén; eso es 1o que les qusta (cf. p.7).

Pero lo que més resalta en este voluren es el prooeso de purificacidn espi—
ritual que vive la A., carprendiendo que todos aquellos afectos, tan sanos, de—
ben ser “levantados en alto”, buscando siempre “el camino hacia arriba” (p.
52) . Mas alin: “Quisiera que todo 1o que me rodea sea un sinkolo, una fuerza y
un reflejo de Dios” (p.135). Lo malo es cuando la gloria del mundo, la de la
flor y el artol, la belleza en su conjunto, la tammos para nosotros, y en noso-
tros le daros su fin; “emmina en el hatbre, nos glorifica a nosotros” vy no glo—
rifica a Dios (cf. p.157). De ahi la necesidad que experimenta de desasirse po-
o a poco de 1o que tanto la habia gpasionado. Bero “;cmo podia dejar de anar a
los que amo, v a la kelleza de las cosas? Inposible un querer tan anti-hurano.
iNo era eso! Era: querer bien. Querer en Dios. Eso significaba. Transformar
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ese anmor mio, que era para un gozo egoista —un amamme a mi misma en lo que
aro—, transformarlo en un amar por el Bien mism. Cano si a la flor que cuido
y se dbre, tan limpia y tan kella, no la arara por el placer que e da, sino por
la felicidad de que exista una cosa bella. Esa es la felicidad que dele dammre:
por ella, por la cosa en si, por la Belleza misma. No porque sea mia y yo la go-
e aella, aesa flor qe add. Y eso ya no es anti-hurano. Es elevar 1o huma—
no, poraue mi pasidn subsiste, tan fuerte y tan vital cawo antes, pero purificada.
No «desasirse ce las criaturas», no era eso: era desasirse de uno misny” (p.81) .

Desasirse e si. Superspicacia le habia desadoierto cierta tendencia desredica
a la introspeccidn, que debia ser controlada. El estudiarse damasiado era incon—
veniente, camw si ella fuera su propia meta y no Dios. Carprendid que tendria
que irse olvidando de si misma. Antes le parecian odiosas algunas palabras de
la ascética cristiana, caro la nortificacidn, la humildad. Ias odiaka porgue las
entendia mal, ignorando que no eran sino medios para acoeder a Dios. “TU vie-
nes ami, Dios mio, caw a la casa que te recike... Eso es 1o que inporta: desa—
parecer yo, para no ser mas que Ta en mi” (p.124) . No le seria facil, por cier—
to. Fra preciso que esta mrjer tan llema de vida, tan vital, coprendiese que no
podria 1legar a Dios por la sola alegria y la belleza, por el amor despreocupadd
a lavida, si no injertam alli el propio sufrimiento, el sacrificio y el dolor (cf.
p.22), Unica manera de participar en el dolor redentor de Cristo. “Es inatil
darle vueltas, la verdad esta sienpre alli: que es necesaria la redencidn, v que
no se redine sin dolor. Y que eso es Cristo, eso es el alma de mi religidn. Toda
la belleza el mudo la ervielve, toda la alegria la cirounda, pero en el centro
esti el Dolor. Y tadb 1o qe existe, vy la misma alegria, extraen e él su signifi-
cado y su valor” (p.227).

Poco a poco fue comprendiendo que no habia en el mundo nada sino Dios
que pudiese satisfacerla del todo, “que he encontrado, el fin, lo que busqé en
el arte, en el placer, en el anor hurano; busqué sin saber el narbre, sabiendo
solarente que era algo que ddoia 1lenar todas, dosolutarente todas mis faailtades.
Pero ahora, que lo he encontrado, sobrepasa mi capacidad, y estoy perdida,
perdida camo una criatura en un bosque irmenso” (p.75) .

Destaquamos este trénsito de 1o natural a lo sdorenatural, sin dodicar por
ello de 1o ratural. San Ignacio decia que habia que arar a Dics en las criaturas,
“a Dios en todas amando y a todas en E1”. Asi ella entiende cdmo amando tanto
Su casa, su estancia, sus arboles, y sdore todo a su esposo v a sus hijos, podia
amar por su intemmediacién a Dios: “con todos ellos, como vestida con esos
amores que me cubren y me adornan, puedo ir a Dios” (p.45). Ya no era la
duefia de su casa, de sus hijos, de simismg, sino que le habian sido dados para
glorificar a Dics (cf. p.54) . Los dos plancs en que vivia, el terreno y el sdore-
natural, se habian desposado en su interior; y asi, orando frente al Santisino,
sentia que “no yo sola, sino yo que soy mis hijos y mi marido, porque de ellos
estoy 1lena, enriquecida, esa yo adordba, araba a Dios” (p.76) .

Se percibe en el Diario la dificultad que encontraba la A. para pasar del
conocimiento que podriamos llamar “racional” de Dios a considerar al Sefior
cao una realidad viviente. Ese conocimiento intelectual, poco sensible, le ha—
cia dificil aoncretar lo qe es intangible. Uh camino més diuro que el sentimental,
més carente ce ansolacicnes. Su religidn era, por cierto, bien realista, la sabia
verdacera. Su tendencia ila preferentemente a la verdad, no a lo perfecto o ex-
traordirario, sino a lo qe es, lo verdadero. Pero ello no la satisfacia del todb.
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“No e basta con la idea de una Justicia, de una Belleza y de una Bondad. ..
Necesito creer que esa Justicia y esa Belleza emanan de algo que esta por enci-
ma del harbre, de algo que el harbre no puede ensuciar” (p.19). Y asi com
prendié que “hay momentos en los cuales se debe abandonar la razdn”, para
dar paso a otra facultad, de indole més intuitiva. Preguntandole en cierta oca—
sidn a un sacerdote cldl podia ser esa otra facultad, éste le dijo: “Es camo cap-
tar la onda que emana de Dios: eso es la Gracia” (p.43) . Mientras quedaba en
la pura inteligencia, su conviccidn estala més sujeta a la tentacién de la dudh,
que la A. descrilbe con trazos maestros: “Algo que viene de afuera, exterior,
ajeno a mi migra. Que viene, si, tal cual cawo la serpiente que se arrastra, sin
ruido y suavanente, y quiere penetrar dentro de una misma. jOh, que la Ver-—
dad sea sienpre més fuerte, en mis hijos y enmi! Ia Verdad es como una roca
de cristal dentro de nosotros, limpia y lisa. Y no hay serpiente que pueda trecar
por las pareces lisas” (p.209) .

Otra dificultad que sufrid 1la A., segin lo deja trasuntar el Diario, es su de-
sazdn por no saber si realmente amaba a Dios, no sintiendo experimentalmente
dicho amor. Lo concebia a Dios cano Alguien lejano, sienpre exterior, no un
Dios personal, que la ama y que se deja amar. La angustiaba la sensacién de
que al tienpo que creia, no podia avar, camo si tuviera preso dentro de si a n
amor atado (cf. p.104) . Pero leyendo a Santa Teresa carenzd a entender que el
amor no necesita rodearse de sensibilidad. Teresa amaba a Dios y 1o seguia
arendo, a pesar ce las tinieblas en las que su fe se encontralba ervielta. 1o que
o significaoa que se disipase su sufrimiento de vivir en las tinieblas, de que ra—
die respondiese al anor que ella daba, “arar sin sentirse ameda, ante el silen—
cio del que amamos” (p.106) . Piensa la A. que a lo mejor Dios lo habia querido
asi, que pemmareciese sienpre afvera, delante ce esa puerta cerrada, detrds de
la cual sake que esté el Amedo. “Si, te quiero, aunque estés lejos, aunque ante
mi esté esa terrible puerta, esa puerta camw de fierro, que no puedo abrir. Te
quiero aunque sienta el vacio... aunque mi inteligencia, que friamente reconoce
a su Creador, friamente quiera paralizar mi amor” (p.40) . Sdlo le restala “afe-
rrarse”, no soltar al Arado al que no sentia: “Aunque no vea ni oiga nada, co—
mo cuando uno se agarra a algo firme en medio de las olas que rampen scbore
nosotros y nos arrastran. jOh Cristo, no me abandones!” (p.110) . Es la noche
de la inteligencia, una dolorosa pero fecunda prueba mistica, la remuncia a
“sentir” amor, aun cuando se quiere amar. “Si no sé cdmo se 1o ama y quiero
saberlo, ¢serd acaso porque Lo amo cuando, dommida, amo a mis hijos?” (p.
00) . jFrase encantadora!

Otro aspecto interesante que nos revela el Diario es la preocupacién de la
A. por el goostolacb. Si bien se inscribid en la Accién Catdlica, lo hizo con no
disimilada alergia. ILe parecia un tanto burocratica, prédiga en reuniones y no
carente de cierto narcisigmw. Queria un apostolado més libre, més fiel a su idio-
sincracia espiritial. “Cristo enmi, pero no para mi. No tiene sentido el santifi-
carse, si es sblo para mi santificacién. Y eso no es en mi un razonamiento sino
n instinto. Ia belleza de una rosa no existe encerrada en el cgoullo. Todo en la
naturaleza es un volcarse hacia afuera y darse. Vida es lo que vibra, lo que ilu-
mina y andd”’ (p.83) . Ella queria “andar”, queria darse, que es lo propio ce la
vida, caro lo hizo Maria Santisimg, la mujer “Werdadera”, la “mediadora”, no
la qe realiza, siro aqella a través ce la arl se realiza la dorg, la intemediaria
(cf. p.84). Ia A. sintib el ansia paulina del geostolado. Ie parecia horrible ese
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falso “pudor”, tan generalizado aun entre los catdlicos, para hablar de Cristo.
“¢Acaso ha muerto, para que dejemos de nombrarlo?” (p.125). Hablamos de
todo, mencs de El, camo si no existiera.

Manifiéstase, asimismo, en el Diario de esta gran mujer, una justa preocupa—
cién por las cosas que tocan al orden tanporal. Con motivo el fin de la Segun—
da Guerra Mindial, se espanta al advertir la ceguera voluntaria cde tanta gente,
frente al nuevo totalitarismo de los vencedores. Hubo algo grande y heroico
que ha sido destruido, escribe, y ahora queca la kartarie rusa y esa otra forma
e barbarie que es Estados Unidos, “barbarie peor que la rusa, porque Rusia
tiene al menocs posibilidades ce civilizarse” (p.8). Con aguda perspicacia previd
en el horizonte ua especie de “ratemidad plaretaria”, sin sdoeranias raciaales;
“a Huranidad aceptard, con buena voluntad, el advenimiento del Estado Uni-
versal” (p.14) . Ya no habrd més guerras ni luchas civiles. “Creo que Rusia y
Norteamérica se acanodaran. No sé cémo ni por qué, pero un entendimiento
entre estas dos cosas aparentarente tan distintas caro son el camnismo y el
capitalisno, no es imposible” (p.109) . En Rusia no hay, por cierto, libertad de
pensamiento; pero tampoco la hay en Occidente, si bien de manera més sutil,
“oraque aqui la humanidad piensa caro se le indica que piense, con los diarios
y la propaganda” (ibid.) . Por eso le molestaba particulammente la actitud de
aquellas personas ingenuas segun las cuales habia dos blogues, el marxismo
ateo y el oocidente cristiano. “Io que divice la cortina e hierro es un sistam
politico e otro, no una religidn. 1o que hay es ua civilizacién lilberal capita-
lista y ua cannista, veteada la occidental de cristianism... Y el cristianismo
estad gprisionado por la piedra, cow la veta en el manmol. Y esta piedra -y
aqui la carparacién no puede seguirse- es hostil: aprisioma y destruye a la ve-
ta. De modo que, para un cristiano, esos dos bloques son un migm bloque ene-
migo: porque la civilizacién occidental es, hoy, tan atea y materialista caw la
otra, y no guarda més que ciertos gestos exteriores del cristianisnmo. El padre
Moledo dijo un dia que esta Gltima, por lo mencs, «nos dejaba actuar». Pero
nos deja actuar camo se deja jugar a un chico con unos cubitos de madera,
jporque no representamos para ellos un peligro ni renotamente! Ia verdadera
torre la hacen ellos, los grandes. El cristianismo no puece estar ni con un lado
ni con el otro!” (op.117-118).

Ia A. perterecia a la ms rancia aristocracia portefia. Sin ertargo experinen-
taba especial desazdén cuando se juntaba con la gente 1lamada “de sociedad”.
Sus aarentarics, sus vestidos, sus criteriocs, eran por lo gereral ftiles, lejos de
las cosas “undamentales”. Aungue fuesen catdlicos, esas personas tan burguesas
estaban caw “instaladas” en su religidn. No era la fe “que exige de cada uno
algo mas que un rato agradable en una iglesia perfumada de incienso, y un
aneble perddn de 1os pecados” (P.128-129) . Su simpatia, su “instinto” se in-
clinaba més al dorero, al harore sencillo, que era a su Jjuicio mas haibre, més
verdadero. “We parecid que es mas inportante —y es mas facil- convertir hoy
al dorero. las pavadas, las sucerficialidades, que ampastan a la gente de mi
clase haciendo desaparecer al hambre que hay debajo, no existen en el dorero”
(0.130) .

Poorrecia, asimismo, a las “sefioras gordas” que vivaban a Tanborini, el
entonces candidato de la Unidn Damocratica, en las elecciones de 1946: “Asi 1o
veo: un hadbre ridiculo gritando, profiriendd sonidbs, no paldoras que responden
a ninguna realidad. Y, detras ce él, una llanura evielta de sarbras, desierta,
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que se va llenando con harbres que acalbaran por enpujar, al ridiculo orador,
al aboigmo” (p.33) . “Por lo menos los canmnistas son consecuentes, tienen una
Ides; los liberales del 900 sdlo tienen frases huecas, estipidas” (cf. po.55-56) .
En semejante ambiente, la A. sentia una especial amargura: sabiéndose en la
verdad, doservaba cémo 1o que decia acababa generalmente cayendo en el va-
cio. Sus palabras y argurentos quedalan flotando, perdian forma, porque quie—
nes los escuchaban eran “paredes de algoddn”, no devolviendo ni siquiera el
eco. “We desarran, me vencen con su ignorancia y su incormensurable estupi-
dez” (p.38). Y mas alla del mundo necio, el mundo inteligentemente adverso
de Diocs, el mndo prareteico, “i... ese monstruo que se siente dngel, v que se
arrastra creyendo volar; que se arrastra clego, blasfamando y gritando, creyéndose
un Dios! Y que no te ve a Ti, Trmenso y Silencioso, Etermo y Hermoso, frente
aél” (p.%).

Esta mijer tan famenina se pregunta si no serd ella “a precursora del anti-
feminiano”, la goositora de esa vacia exaltacidn de la mujer, tan propia de los
Estados Unidos, y que comenzaba a insinuarse entre nosotros: “jMijeres que
no tienen hijos, mijeres condenadas a trabajar fuera de su casa, adolescentes
que juegan al amor besuquedndose, pésima educacién en los colegios... todo 1o
que se pretendia que la mujer defenderia, su hogar, su femineidad, sus hijos,
todb destruidd!” (pp.57-58) . ¢la mujer sera tal en la calle o en su casa? Su dig—
nidad la degboerd defender en su casa, sostiere la A.; mientras més hijos tenga v
los sepa educar, mas majestad tendrd, y mas poder (cf. p.29). Por eso gozd
tanto al leer en Keyserling que la tnica solucién para la mijer era que se ultra—
feminizara, “acentuar lo femenino, justamente porgue vota y trabaja en la ofi-
cina” (p.184).

De ahi su admiracién por esa grance y viril mijer que fue Santa Teresa, con
la que se sentia “a sus anchas”, porque respondia a su idioma (cf. p.121).
Carpara la A. a las madres de antes oon las de su tienpo. lLas cde antario, dice,
nos educaron camo si no tuviéramos instintos, pero nos cuiddoan. Ias de ahora
suponen 1o mismo, pero no cuidan a sus hijas. Y como tenamos instintos, la
consecuencia era, para nosotros, que nos rebeldbamos; para las de ahora, que
ya no necesitan rebelarse. “Pero no importaba, en nuestro caso, el rebelarse,
poraee al llegar a grandes y damos cuenta e 1a razén ce ser de las prahibiciones
no nos habiamos salido del marco. Mientras que ahora, cuando estas chicas
sean mujeres y carprendan el error, ya no habrd marco. Serdn mujeres sin el
sostén de un marco: mujeres exterior e interiommente dernuoadas, disgregedas,
sin esqueleto. Mujeres que no saken cémo dorar, que se divorcian y cambian
veinte veces de amante, que no quieren a sus hijos y no saben ser nmadres. Ias
reglas exteriores, que estas buenas sefioras de hoy creen convencionales y sin
importancia, son terriblemente importantes” (p.159) .

Otra e las cosas que sulfuraa a nuestra A. era el cristianigmw beatdn, el ri-
tualismo, la religién “ourocratizada”. Sentia especial alergia por los libros
“oiadosos”. Queria que la suya fuese una fe sin beaterias, ua fe que luda (cf.
P-56) . No entendia que la religién consistiese en ir a misa, confesarse y camil-
gar, nada més. El resto de la vida: un caos noral, sin deoeres ni responsabilida—
des. El catolicismo no es sblo un aulto, es wa vida. Hay que hacerles ver a esas
madres piadosas “que no son catélicas, si juegan a la canasta todo el dia y no
aspiran para sus hijas més que a que estén bien vestidas, v «anden» en sociedad.
Qe se van a ir al infiemo por zonzas, no por melas” (p.159) .
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Supeo 1a A, discemir en la Iglesia de su tiampo un cierto renacer. Pero, co—
mo vimos, no dejb de advertir las lacras ce lo que hoy llamariamos “el catoli-
cigm preconciliar”. Qojetd sdore todo el cristianismo al estilo de Maritain, wn
cristianismo terreno, donde los ideales cristianos se realizan por medio ce los
no—cristiancs. “Serda ua civilizacién totalmente nmeterdalista, sus vestichs rdoados
a Cristo. Es uma profanacién, un sacrilegio” (p.124).

Nos parecen notables sus reflexiones sdore la Eucaristia. Cuando se refiere
a la parvivencia del sacrificio realizado en el Calvario, dice que ello se parece a
1o que sucece cuando se tira una piedra en el agua. Ensequida se dibuja una on-
da. Aungee la piedra ya cayd y no se repite el gesto de tirarla, es caro si tadb
el tiamo se la estuviese tirando. Asi se perpetiia esa prinera y tnica piedra (cf.
p.116) . Canulgar a Dios, dice en otro lugar, no es sino transformarse en un
vaso que 1o contiene, hacerlo vivir en esta tierra, en el tienpo y en el espacio
(cf. p.84). “La tnica razdén de ser, la Unica digna del harbre, es encamar a
Dios. Eso es «glorificar a Dios». Es menospreciar al harbre, suponerle otro
fin, y limitarlo, defomarlo. «Hecho a imagen y sarejanza de Dios»: para po-
der contererlo” (p.85).

Resulta fascinante oonstatar el progreso de esta alma exquisita, puesta cada
dia més en la presencia de Dios: “Pienso que El esté en cada marento del dia,
caw un rio deoajo de la tierra” (p.16l). Queria vivir camo Maria de Betania,
“estar sin pedir, a los pies de Jesucristo”, descansando en El, améndolo y sa-
biéndose amada. “Saberse amada, y por eso, porque El me ama, inmme perfeccio-
nando: para serle agradable a é1” (p.167). Poco a poco va entendiendo que no
es ella quien va llevando acelante su vich espiritual, “de que no soy yo, sino al-
go fuera e mi, 1o que me conduce” (p.44) . Siente la presencia de Cristo “caw
las dos manos de un amigo, pesando scbre mis harbros. .. A donde esas manos
me conduzcan, presionando sin violencia —tan suavamente que no son ellas que
me llevan sino yo que me dejo llevar—, a donde me quieran llevar, voy con
alegria” (p.97). Asi queria representarse a Cristo, no caro alguien que camina
a su lado, es decir, separado de ella, sino con las dos manos sdore sus han-
bros. “na cosa creo que he aprendido: a hacerme cano material maleable. No
tratar ce abrime yo un camino a la fuerza. ¢Es eso? ¢Es que no se avanza, sino
que se va siendo modelada?” (p.83) .

Heos citado extensamente. El lector sabra disculparmos. Era la tnica ma-
nera de hacer cantar a este libro tan espléndido, a estas memorias dignas de
aquellas grandes eurgpeas caro Isabel Ieseur y tantas otras, una auténtica
“oonfesidn”, en el sentido agustiniano del término. En una de sus p&ginas nos
dice que le pidid a Dios el don de la poesia para poder expresar 1o que queria
decir, para qe otros sintieran, al leer su Diario, lo qe ella sentia (cf. p.164) .
Su cristianismo es un cristianism transido de belleza. Por eso se alegrd tanto
cuando escuchd a un sacerdote que hablaba sdore la cultura griega, y entendid
que era posible alkergar en tn mismo espiritu a Cristo y a Grecia, la gracia y la
belleza. “iEs en un templo griego donde deberia colocarse el altar de Cristo!
Porque €l Dolor no es enamigo de la Belleza, sino un aspecto més de la Ver—
dad. (Qué odio, qué bajeza ha movido a los honbres que pintaron de negro al
Cristianismo, y le cpusieron el resplandor de Grecia?” (p.39). Por eso quiso
poner todo su talento para “revestir de belleza la Verdad que conocid y amd”
(0.140) . Amn en el malvado no vela sino la belleza escondida: “Porque la injus—
ticia y lamaldad, y la fealdad, son uwna ndbleza v ura belleza que se han desvia—
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do. Porque son ausencia de Belleza y de Bondad, lo Feo y 1o Malo. Cosas de-
formes, que hay que enderezar” (p.207).
Se ve que cuando fue escribiendo las suculentas paginas de este Diario, la
A. presentia que ello seria Gitil no sdlo para si sino tanbién para los danés (cf.
p-129) . Hibiera dejado de hacerlo si no fuera porque esperaa que otros apren—
diesen a conocerse, conociéndola a ella (cf. p.178) . “Wo quisiera, més que na—
da, que este diariomio, que es el diario de una mijer cualquiera de esta &ooca,
que ha vivido la mism vida de todas, superficial y «existencialista» (en el peor
sentido), se transfonmmase en el diario de una santa. No de una «santa» al estilo
de los libros piadosos (v que es lo que el mndo cree que es na santa), sino de
una santa sbélo porque conocid, amd y sirvid a Dios con toda la capacidad de su
inteligencia, de su corazén y de su voluntad” (p.166) .
P. ALFREDO SAENZ

CAYETANO BRUNO, S. D. B., Padre Luis Maria Etcheverry
Boneo. Su vida y su accién, Asociacién Cristo Sacerdote,
Sociedad Argentina de Cultura, Buenos Aires, 1996, 59 pags.

Con gran alegria, no exenta ce aemocidn, haros leido esta suscinta biografia
del recordado P. Etcheverry. Sacerdote de familia de abolengo, menifestd a lo
largo de su vida ese encanto tan propio e la auténtica aristocracia cuando se 1o
encarma en un sacerdote. Su padre fue ministro de Justicia e Instruccién Pdoli-
ca, v su tio doelo, Mons. Boneo, arzdoispo de Santa Fe y Administrador Aoostd—
1lico de Buenos Aires. Nacib el Padre en esta Gltima ciudad en 1917, y luego de
ingresar en el seaminario de Villa Devoto fue enviado a Rara donde termind sus
estudios en la Universidad Gregoriana, ordendndose alli de sacerdote en 1941.
El libro nos reproduce algunas ce las cartas que desce alli ervidoa a su familia,
donce ya se va revelando su alma, transida de espiritualidad sacerdotal y de
fuego gpostdlico.

Para emarcar la accidn sacerdotal el P. Etcheverry, el autor de la presente
dora nos ofrece un pantallazo de la situacién del catolicisnmo en la Argentina
durante la &ooca en gue le toad actuar. An la sociedad vivia bajo el influjo de
aqeella “ey de desgracia nacional”, segin la bautizd Avwellaneda, cual fue la de
la ensefianza laica, por un lado, pero por otro se ilba manifestando un resurgir
religioso, caro lo mostraron la aparicién de las llamedas “Asanbleas de Caté-
licos Argentinos”, encabezada la primera de ella por José Manuel Estrada, el
surgimiento de la Accidn Catdlica Argentina, el Congreso Eucaristico Intema—
cional, y la intrcduccién de la ensefianza religiosa en todos los colegios, siendo
Ministro de Justicia e Instruccién Pdolica el Dr. Gustavo Martinez Zuviria.

Ia lucha se concentraba en el arbito acultural. Y es alli donce el P. Etcheve-
rry va a volcar las eminentes dotes ce su inteligencia y sus grandes condiciones
de pastor de almas. Desde 1946 dirigid los Cursos de Cultura Catdlica, que lue-
@ se transfonrarian; prinero, en el Instituto Catdlico de Cultura, vy luego en la
Universidad Catdlica Argentina, donde por breve tiempo se desempefid camo
Secretario General. Erigid asimismo cinco Colegios Universitarios para varones
y dos para mujeres. Fundd el Colegio San Pablo, la Agrupacién Misién y otros
grupos de formacién universitaria y de profesionales. Me acuerdo que cuando
se aprestala a iniciar el colegio San Pablo me dijo: “Quiero tener el colegio
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més chico de la Argentina”. Ya que 1o que él habia concebido era 1o contrario
de esos colegios mastoddnticos, donde la formacién personal de los alumos se
toma practicarente inviable.

Podriase decir que la idea que polarizd su actuacidn en el canpo e la aultu-
ra fue 1o que él 1lamd “a Visién Catdlica del Mmdo”. Lejos de toda exalta—
cidén del “mundo” en sentido peyorativo, deudora del “espiritu del mundo”, 1o
que Etcheverry buscala era la iluminacién teolégica del entero orden tenporal
o, aaro él gustaoa cecir, siguiendo a Thils, la “teologia de las realidades terre-
nas”, la impregnacién evangélica de la cultura, sdore todo, segin aquello del
Ppdstol: Ninstaurar todas las cosas en Cristo”. Ia netodologia era sencilla pero
categdrica: en cada dojeto del conocimiento, pasar del plano cientifico al filo-
sdfico, y del plano filosdfico al teolégico. Por eso auando proyectaka las lineas
doctrinales de la Universidad Catdlica y sus diversas Facultades, su principal
designio era que toda materia tiviera su centro en la ensefianza ce la Filosofia y
e la Teologia, asi caro tarbién de la Historia, ciencia esta Gltima que permi-
tia entencer las situaciores y prablamas del mindo a la luz del gran proceso del
acontecer mundial.

Lastima que el Padre se 1limitd a exponer oralmente dichas ideas, en confe-
rencias verdaderamente magistrales. O no quiso escribir, o no pudo, o no tuwo
tienypo.

Era imposible que una personalidad tan destacada y definida no dejara de
encontrar nurerosas contrariedades e inconprensiones. Se 1o tachd de “duro”,
de “conservador”, de “cerradd”, y de tantos otros motes con que se busca des—
truir o marginar a una persona ce valia. El estaba por encima de esos tiros ba-
jos. Lo qe més le dolia en la &ooca qee le tood vivir era la situacién de 1la Igle—
sia. Fn varias ocasiones me reiterd una idea que veo reproducida en el presente
libro: la del “milagro al revés”, caw él lo llamaba, que a su juicio se habia
producido en la Iglesia. Con dicha expresién queria describir lo que les habia
acontecido a tantas personas de edad madura, de quienes se podia esperar que
tuvieran la mente estructurada, frente a las novedades doctrinales de tedlogos
progresistas del momento: carenzaban a dudar de 1o que siempre habian soste-
nido sin vacilacicnes. Los milagros se suelen preducir en sentido positivo, del
error a la verdad. AcA se trataba de “milagros al revés”, psicoldégicamente inex—
plicables, si no se recurria a una “inspiracidn”, pretermatural, no propiarente
divira.

Dentro del canpo religioso, que era aquel en que principalmente se movia,
experimentd una ndole preocupacién por la formacién del clero. Tuve el honor
de compartir con él diagndsticos y proyectos bien concretos, algunos de los
cuales tuvieron realizacién oon efectos positivos para la Iglesia, segin creo.
Nunca olvidaré el calor con que el Padre me hablaba de la necesidad de tener
buenos saminariocs, de formar sacerdotes no solamente santos sino doctrinalmente
pertrechados para arrostrar las draréticas ciranstancias que vivia la Iglesia. El
contenido concreto de varias de esas conversaciones no 1o puedo hacer pdblico,
por razones dovias, pero las confidencias que me hiciera damostralan caoalmente,
més alli de las apreciaciones concretas, el enamoramiento que el P. Etcheverry
experimentala por la persoma de Cristo y la bisqueda incansable de su gloria.

Uno ce los capitulos el libro se dooca a describir las virtudes de este gran
sacerdote. Yo he querido destacar lo ya dicho. Muy enotivo me resultd leer lo
aee el presente voluren refiere de sus Gltinos dias en Medrid. En ese viaje lle-
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vaba, entre otros, algunos proyectos que habiamos elaborado juntos para pro—
poner a Rora. Dios no quiso que llegara a destino. Ia noticia de su muerte fue

para mi devastadora.

En fin, la lectura de este libro me ha suscitado todos estos recuerdos, tan
personales, pero que dicen relacidn a intereses gererales ce la Iglesia y ce la
Patria. Demi amistad con él, quech parami la idea de in santo sacerdote, a quien
oconoci desde mi adolescencia, v a quien tuve el gusto y el honor de frecuentar

hasta su meerte.

FRAY ARMANDO DIAZ O. P.,
Los Angeles y el damonio del me-
diodia, Centro de Estidios San Je—
rénimo, Santa Fe, 1996, 170 pgs.

Es un acto de justicia reconocer,
ante tado, el fructifero e intenso goos—
toladb intelectial que viere desplegan—
do en los Ultimos afios el autor de este
libro. Y reconocer asimismo tanto el
sentido de la geortunidad con el que
encara resieltarente ciertos tamas, co-
mo el sentico de la perennidad con el
que se aboca a otros tantos, sabiendo
que son imprescindibles para la for-
macién espiritual de los hanbres, més
alla de las motivaciones circunstan—
clales.

Desde el Centro de Estudios San
Jerdnimo —que contd ayer cono anima-—
dor al inolvidable Padre Garcia Vieyra
Yy que congrega hoy a monjes y a lai-
cos de destacada labor intelectual y
pastoral- Fray Armando Diaz viene
editando unos Cuadkrmos de Espiritua—
1lidad y Teologia, que sumen ya quince
volienes, en 1os que se relnen mila—
grosamente altos estudios de destaca—
dos pensadores catdlicos y de consa—
grados maestros de la Orden Domini-—
cana, presentados con un sobrio buen
gusto de inspiracién mondstica. A los
Cuackrmos debe agregirsele 1a pablica—
cibn peribdica Fe y Sectas, y una se—
guidilla de libros, caw Ia locura di-
vina, El harbre: visién integral, Ia
mirjer cristiama y El silencio y la Fo-
cacidny; sin olvichr la resdicién ce doras
valiosas como las de ILubienska de

P. ALFREDO SAENZ
Larval o la presentacién del formiceble
Catecismo de Garcia Vieyra, Temas
fundamentales e catequesis. Un ver—
dacero esfuerzo de la inteligencia y
el corazén, al servicio de la Iglesia y
e la Patria. Enaaniable sienpre, pero
mucho mas en estos tiempos hostiles
rara la salvacién ce las almes.

Fl libro que ahora carentamos tie—
ne este ddble valor que sefialdbamos
antes. Consciente por un lado su autor
de qee la anelologia se ha covertido
en una moda frecuentada por acuaria—
nos v periocdistas de escasa forracidn,
se ha propuesto el travajo ce tamar el
toro por las astas. Esto es, e dilucicar
el tam a la luz e la teologia y e los
ros meestros son aqui citados y corwvo-
cados, asi cawo las fuentes sagradas y
el Magisterio Pontificio. Y con todos
estos elamentos hdoi Imente ordenados,
expone didacticamente la doctrina de
siempre para instruccién y provecho
e los lectores.

Los Angeles existen, afirma Fray
Armando Diaz; su existencia es una
verdad de Fe en la que los catélicos
estén dbligados a creer. Pero no se
trata de un conjunto e energias cbgmi-
cas o de chispas cel universo, sino de
seres espiritiales, dispuestos por Dios
en triple jerarquia para su servicio y
el recto auxilio de los hatbres.

Serafines y quentoines, troncs, do-
miraciones y virtickes, potestades y prin-
cipados, arcAroeles y aneles, son des—
criptos aqui con precisién dogrética,
pero también con entusiasnmo y admira-
cidn espiritual.. Iejos ce las vanas no-
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vedades, ce la curiosidad insara y de
las manias cuantitativas, cada pagina
e este libro es una invitacién a con—
tenplar 1o sdorenatural . Una pedagogia
cdel Cielo, caro diria San Juan Bosoo.
Y los Angeles van recuperando su fiso-
narnia y su identidad en tanto Arque-
tipos Celestes.

Parrafo aparte merece el tratamien—
to de una olvidada canparacién; olvi-
daca pero licita y necesaria: la ce la
vida e los dngeles con la vocacién de
los monjes. “Los que abrazan la vida
religiosa —insiste el autor- se propoen
imitar a los dngeles. .. Ia carparacidn
no radica en la naturaleza sino en la
funcién. El monje no deja de tener ua
auténtica naturaleza humana, ni pre-
tende convertirse en un ser puranente
espiritial. Pero el estado teoldgico en
aee se halla por su profesién es aarpa-
rable al de los angeles en el Cielo.
Tiene el monje wna vocacidn angélica”
(op.44-45) .

Se entience asi, dentro cel espiritu
e esta analogia, el valor del coro y
ce las oraciones, ce la liturgia y 1los
votos, y am el del hdoito, bellarente
exaltado con textos del Padre Alfreco
Séenz y de Juan Pablo IT. Cuando los
sacerdotes no han cesado de aseglarar—
se, y los medios masivos proponen
camo modelo de cura (y de candidato
politico) a un desdichado tergiversa-
dor e la Fe y cel Orden Sagrado, es—
ta samlanza de los monjes es una ko
canada de auténtica tradicién que no
puede sino encomiarse.

No hubiera venido mal una incur-
sién en el gpasionante tava de los An-
geles y las Naciones, caro 1o hiciera
Gonzague e Reynold en su ya clasico
La formacién de Europa, o Blas Pifiar
en Tiempo de Angeles, o el mismo
Rafael Breice (oeid en varios escrites.
Ni una referencia a la inefable relacién
entre los coros angglicos, las vias de
la experiencia mistica y los misterios
del Santo Rosario, como lo hiciera

hace afios Cristian Coronado desde
las paginas de la recordada Mikael.

En su lugar, el P. Armando Diaz
decidié tal vez ocuparse de una cues-
tidén menos abordada: la del “Demonio
del Mediodia”, extrafio angel cel mal
nombrado en el Salmo 90, 6, y dque
ataca al hadbre a mitad de 1la jormada,
descorazonandolo hasta hacerlo caer
en la acdia.

Si en la primera parte el libro el
A. mostraba, coro deciamos, su senti-
do de la oportunidad, esclareciendo
un aspecto hoy particulamente enra—
recido por las ideologias, en esta se-
gunda parte manifiesta su propensién
hacia las reflexiores de cardcter per—
manente. Estudia asi la fisonamia del
Demonio, sus redes y sus pecados.
Los vicios cgpitales y los que ce ellos
derivan, y muy particulamente la cri-
sis profunda producida por la acedia
am sus falsas huidss v su vicicsa cirar
larided, si no se reacciona a tierpo.

No son sélo visiornes negativas las
que ocupan la atencién del A., sino
fundamentalmente los remedios y las
soluciones previstas por la Santa Medre
Iglesia. A la vanegloria es posible goo-
nérsele con la bandera de la hunildad
ce Cristo, a la avaricia an el ejarplo
ce la pdbreza cel Sefior, a la lujuria
aon la imitacién de la pureza ce Maria,
a la gula aon la mortificacién prudente
e intima, a la ira con la manseduarbore,
a la acedia con el amor fervoroso a
las cosas de Dios. De modo que nadie
puede decir que no posee armas para
1a buera katalla. Ias ames estén alli.
Arrutbedas, diria el Gral. San Martin,
por falta ce brazos valientes que osen
ampufiarlas. Pero siempre prontas al
alistamiento y a la erbestida para los
que estén dispuestos en cach jomada a
conauistar el Cielo por asalto.

Fray Armando recuerda también
tres grandes soluciones para el alma,
atenazada por las tentaciones u dose-
siones demoniacas. El conocimiento
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Interior (el més dificil, decia Scrates;
el que nos descubre a Dios en 1a mismi—
dad, decia San Agustin), la serenidad,
y el nacimiento de Jesus en el alma.
Ppropiada reflexién esta Gltima, en
este Adviento que nos renueva la pro—
mesa de la Redencién. El cristiano
debe aprender a vivir pesebremente,
que es el tnico modo de no hacer de
la pdoreza un latiguillo sociolégico,
sino un puente hacia la bienaventuranza.

Hay que leer y meditar este nuevo
libro de Fray Armando Diaz. Reco-
mendarselo muy especialmente a los
que estan “en medio del camino de la
vida”, que diria Dante, y hacerlo do-
Jjeto de una pausada lectura y de un
completo aprovechamiento. No se
encontrard la originalidad del mmdo,
sino la geruina originalicad ce volver
al Origen. De reayperar las raices y 1la
savia ce la olvidada doctrina catdlica,
agoostdlica y ramana.

ANTONIO CAPONNETTO

MARTIN VIANO-LUIS E. DU-
FAIR, Ia teleadiccién y La fa-
milia frente a 1a TV, Buenos Ai-
res, Ed. Fundacién Argentina
del Mafiana, 1996.

Ia Fundacién Argentina del Marfia—
g, institucién de nivel reciomal, tiene
entre sus Aojetivos prioritarios la de—
fensa ce 1a mircriced frente a la exalta-
cién de antivalores prgealados por los
masivos medios de camnicacién. De-
fience el derecho que tienen los padres
a ofrecer a sus hijos ejaplos acorces
con el modelo educativo y no puede
quedar excluida, por €jawplo, la tele—
visién. Ia citada Institucién ha pdoli-
cado dos libros de Martin Jorge Viano
y Luis Eduardo Dufaur: ILa teleadic-
cicny Ia familia frente a 1a TV. ;Re-
creacidn o destruccion?. Sus autores
1o han campuesto recogiendo testimo-

nios, recabando goiniones de personas
autorizadas en la materia, atendiendo
el veredicto de médicos, socidlogos y
psiquiatras o consultado biblicgrafias
adecuadas. El Dr. Abelardo Acel Ray,
destacacdh catedratico y pediatra argen—
tino, presenta al primer libro natorado
(cuyos concsptos también puede exten—
derse al sequndo) y expresa: “Camo
padre, como médico y como docente,
recaniendo a los padres y educadores
la lectura ce las péginas ce este libro
porqee las goiniones aqui vertidas son
exactas, reflejan lo que esta pasando y
sefialan cudl deoe ser nuestra postura
frente al praoblam cel uso y aouso de
la televisién”. Y e esto se trata: de
dar elarentos para que los destinata—
rics elaboren criterics propios y evitar
menipulaciones.

Los libros que nos ocupan ayudan
a reflexionar sobre el enorme poder
ejercido por la gparenterente inofen—
siva pequefia pantalla. Durante siglos,
la edxacidn se dirigié a la inteligencia
y ésta, al desadorir la Verced y el Bien,
ha optado rectamente atn en medio
e las cebilidades propias ce la natira-
leza caich. Pero cire y televisién inar
guran nuevos lerguajes que se articulan
en la imagen y canbian radicalmente
estos cauces. Un poder tan enorme no
puede ser manejado al arbitrio de pe-
quefios grupos emisores que, si mo—
cdelan la gpinién plblica adulta, tam-
bién pueden hacer estragos entre los
més indefensos: nifios y adolescentes.
Camprdbadas las maravillas posibles
o la utilizacién de los diversos me-
diocs cannicacionales, las reflexiones
deloen dirigirse tarbién a los efectos
producidos por 1os contenidos exoues—
tos. En especial el medio televisivo se
dirige a masas que tienen esa Unica
fuente de informacién, aceptando camo
cierto y nommal cuanto ella ofrece.
Con 1a televisién nacen auténticas pero
invisibles aulas sin muros, ni textos.
Sus personajes ensefian inplicitamente
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ror la simpatia que suscitan o lo con-
vincente que resultan; son imitados
por plateas ce toda edad v heterogéneas
axrdicianes sccio-aulturales.

De lectura arena, las ediciones que
nos ocuean ilustran aon catos aoncretos
y €janplos extraidos de la vida real.
Citan otros autores o investigadores
cdel tama y tanbién ofrecen oportunas
estadisticas; en orden al consuno tele-
visivo, demestran que supera el tiem-
PO que nifios y jévenes dedican al es—
tudio y que aln antes de hablar, el in-
fante lleva cuantiosas horas de incan—
sable atercidn y sutil peretracidn, hasta
el punto ce preferir la carpariia ce la
TV a la de su propia familia, paseocs,
etc. Diversos agpectos: incidencia del
alto consuro televisivo y disminucién
Cce rerdimiento esaolar, auge e la in—
aanicacién, violencia familiar, guias
practicas, encuestas y hasta mensajes
rarales referidos a la moderma “nifiera
electrénica”. Diversidad de interesan-
tes agpectos son tratados con profundi-
dad y debidamente docurentados. Una
axpleta bibliografia testimonia la se-
riedad y rigor de lo presentado a lo
largo de estas dos dbras. Incorpora
reflexianes en tonmo al vacio ce presen—
cla de padres impuesto por exigentes
horarics laborales, que es llenado por
canbiantes escenarios y llamativas
imégenes que captan la atencidén e in-
sertan mensajes implicitos. Vooes elec—

Es facil canprdoar obro frecuente-
mente, y en horarios pretendidamente
protegidos, se exhilben conportamien—
tos, lenguajes y escenas cargadas de
violencia, delincuencia o sexo sin res—
petar a los destinatarios; frecuentes
transgresiones que ofenden las mas
elarentales buenas costunbres. 1a pe-
queha pantalla se transforma en verda—
dera esciela ilustrativa de conductas
que en la vida real son condenadas

por las leyes vigentes.

La Fundacién Argentina del Ma-
fiana lucha por estos derechos humanos
que son silenciados v aapleta su cru-
zada en favor de la minoridad. Las
pudblicaciones que nos ocupan deberian
ser e lectura doligada para docentes
y padres o responsables de la misién
edativa. Ante la solidez ce los testi-
monios presentados en ambos libros,
estremece pensar que los organismos
carpetentes hagan oidos sordos a de-
nuncias tan concretas y cuyos efectos
nefastos no se estén haciendo esperar
poraue suceden diaria y repeticamente,
hechos que son la imitacién de lo do-
servado repetidamente en la pequefia
pantalla. Dabe quedar claro que la te-
levisién —que en si misma es una mara—
villa- puede resultar negativa, por la
imposicién de mocdelos que en la vida
normal son aberrantes O groseros.

Esto adquiere mayor importancia
si se tiene en cuenta que cada programa
0 anuncio publicitario, forma parte de
un gran rompecabezas donde se man-—
tieren anstantes tamas, escxas, v per-
sonajes que incitan a conductas irmo-
rales o amorales. Caro los alimentos
pueden carprareter seriamente la sa-
1ud, no pueden ser vendidos al plblico
sin prevics controles qe a nadie se le
ocurre que sean censura sino protec—
cién. De igual modo, el naterial exhi-
bido por TV, policidad, etc., (sonali-
mento de las mentes) tampoco pueden
ser difindidos sin evaluar los efectos
que tieren sdore los destiratarios. Con
mayor razén en la infancia, etapa que
e caracteriza por ser proclive a la imi-
tacién casi autaretizada. No dostante,
un poder oculto permite que los legiti-
mos reclamos ce miles ce familias (que
caralizan su pedido a través de la ins-
titucidn que patrocima los libros) caen
en el vacio, més alla de algunas nedi-
das positivas y aisladas reacciones de
finmes pblicitarias afectadas. Ia ola
de celincuencia y violencia protago-
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nizada por adolescentes, no es ins-
piradh frente al televisor, entre otras
causas? ¢Caro actuar con nifios inédi-
tos en quienes se acumilan precoces
experiencias “prestadas” que trastocan
su equilibrio psiquico vy valoraciones?
:Qué poder oculto puede anular todo
control scbre un poder que arrastra
multitudes?

Si hasta las especies salvajes res—
guardan a las crias de riesgos que
pueden poner en peligro su integridad
fisica, los humanos no podenos dejar
a las nuevas generaciones en manos
mercenarias que destruyen la posibili-
dad de un desarrollo que no se limita
a lo material biolégico. Si se desea
poner al pais de pie y sacarlo de la
postracién moral actual, no se concilbe
e se entrege a la infancia a 1a con—
tenplacién de antivalores miy sinpé-—
ticamente presentados. I1a minoridad
no tiene aln criterio formado y esta
muy expuesta a confundir, con muy
terribles consecuencias: bien-mal,
normal-anormmal y tantos otros con—
osptos fimdanentales. Se necesita que
voces, como las de los autores que
nos ocupan, sean leidas y escuchadas.

Al estimulo que merecen Viano y
Dufaur por la valentia con la que expo-
nen tantas verdades, debemos sumar
rnuestra solicarided mediante 1a adquisi-
cidn y difusién de sus libros. Buen re-
galo para la escuela, padres preocu-
pados o mamés que necesitan carnpren—
der reacciones y conductas de sus hi-
Jjos. Con suerte, puece llegar alguno
de estos libros, a las manos de algin
funcionario del anbito educativo re—
flexione sdore estas muevas formas ce
enseflanza que superan las tradicio—
nales, pero que manejan y consiguen
dojetivos esarciales.

Maria EsTHER PEREA DE MARTINEZ

EDGARDO CASTRO, Pensar a
Foucault. Interrogantes filoséfi-
cos de la arqueclogia del saber,
Ed. Biblos, Bs. As., 1995.

La obra de E. Castro destinada a
“pensar a Foucault” a través de los
“interrogantes filosdéficos de Ia ar-
queologia del saber” propone como
idea central de su exposicidn “ostrar
la persistencia del dualisro entre suo-
Jetiviamo v dojetivisno y, a partir de
él, la dimensién filoséfica ce los conr
ceptos de épistéme y de discours” (p.
17) . Se sugiere entonces en esta dora
la posibilidad de dar a conocer una
reflexién critica sdore aspectos cen—
trales del pensamiento de Foucault.
Ello, por si mismo, hace suponer que
se intenta trascender el principal mo—
mento de afimacién del pensamiento
considerado. En este sentido, inmporta
tener en cienta las késicas aceptaciones
cel planteo de Foucault interpretadas
por Castro. Una ce esas basicas acepta—
ciones es la supuesta en la idea de
“discontinuidad”, que se entiende co-
mo “alteridad absoluta” introducida
por “diversas figuras histéricas de la
razén” (p. 27) . Apartir de esa afinmme-
cidn, se da por aceptable el abandono
e “mategorias provenientes ce las cien—
cias huranas (tradicién, desarrollo,
evolucidn, espirity, grero, dae, etc.)”
(o. 26) . Consecuentamente, se abando—
ra todo intento de fundamentacién me-
tafisica del saber, asi cam tanbién,
el intento kantiano —en el que se resu-
me “la modernidad”’- de sustentar la
rosibilided cel saber en la subjetividad
trascancental . Frente a ello, se inter—
preta el saber “a partir de la histori-
cidad radical cdel hadore” (p. 31), es
decir, de su situacién de hedho tal co-
nmo se da. Por cierto, en estos térmi-—
ros, la goreciacién de 1a discontiniced
histérica del saoer sblo pece revelarse
a través ce la descripcidn (e. 41, 90).
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Si se pretence hallar in juicio sdore
el valor cdel estudio de Castro, ce la
claridad que ofrece al “pensar a Fou-
cault”, tendria que huscarse ese juicio
en su cacaciced para exporer la sintesis
de todas esas afinmmaciones basicas en
tanto no sea participe de los mismos
supuestos del pensamiento que trata
ce ilustrar. En este sentido, al proco-
nerse Castro “ensar” la dora de Fou-
cault, suglere la posibiliced de ua re-
flexién filoséfica sdore el valor ce la
“arqueologia del saber”. Y si bien
Jorecia diversas dificiltaces en el plan-
teo ansiderado, entre otras, la persis-—
tencia e la dualidad “subjetivismo-
dojetivismo”, a pesar cel intento de
Foucault por superarla (p. 237), la
“mezcla sorprendente de positivismo
y nihilisw” (p. 23), su renuncia a la
rmetafisica y a 1a antraoologia sin preci-
sar desde qué perspectiva es posible
pensar (p. 32), la desestimacién del
conccimiento v e la verded (p. 230ss),
la “disolucién de los valores absolutos
y disolucién e la cultura huranista”
en narbre de un relativismo “histori-
cista” (p. 30), la “ambigliedad esen—
cial” de su planteo (pp. 213-214), la
ausencia de explicacién de las transfor-
maciones histéricas (p. 227), que no
se aclara si exigen el método descrip-
tivo o son el resultado de éste, sin
arbargo, todas ellas se exponen cam
dificultades de interpretacién, camo
“imprecisiones”, “ambigliedades”,
“indeterminacién”, “ausencia de res-—
puesta a diversas preguntas”, “oster—
gaciones”, no camo antecedentes que
concurren en una falsa apreciacion
ckl saber.

Fn tal sentido, y esta es ua doser—
vacién que desce el camnienzo debiera
pertenecer al pensamiento y a la inte-
rrogacidn filoséfica propuesta por Cas—
tro, todo intento ce expaner el saber
se sustenta en la pretensicn de verdad.
Ello es algo que damanda la propia
indble cel saber, que sdlo padria cons—

tituirse en dojeto de descripcidn si
fuera un hecho o una simple accién
presente, es decir, si su exposicidn se
constituyera en su propia negacién.
En consecuencia, el saber no puede
tratarse cam wn dato, que sdlo exigie-
Se su constancia irmediata conforme a
la capacidad descriptiva o informativa
e la representacién. Pues todo saber
es saber de si que, en su interpretacidn,
requiere la mediacién consciente de
su propia posibilidad, es decir, de 1o
que expresa y de 1o que sustrae en su
afimmacién caw saber. En otras pala-
bras, la interpretacién adecuada del
saber es indiscciable de una reflexicn
sobre la verdad. Por esto mismo, la
forma descriptiva de representar el sa-
ber resulta insostenible, ella misma es
ma decisién reflexivamente asumida,
aue no tarch en menifestarse aontradic—
toria, es cecir, sugerida por la inter-
pretacién: “Este conjunto ce elerentos
formados de manera regular por una
practica discursiva y que son indis-
pensables para la constitucién de ua
ciencia, aunque no estén necesariamen—
te destinadas a darle lugar, se puede
Navar saber” (Foucault, L/ardhéologie
du savoir, Paris, Gallimard, 1969, p.
238).

¢No es absurdo desce el principio
que ura exposicidn del saber renuncie
a toda pretensién de verdad y acabe
alterdndose en el concspto de “disper-
sién’, e relativided histérica, por ua
forma de representar que no satisface
las propias exigencias cel saber? ¢In-
vita a una reflexién severa una pers—
pectiva que desestima “a suojetividad
trascendental” y al mismo tiano trata
de precisar “el a priori histérico”,
“las condiciones de posibilidad del
saber”? 1a renuncia a la verdad y, a
la vez, el erpefio en ofrecer una ver—
sién autorizada del saber —a la menera
de Nietzsche, en quien Foucault se
inspira— concluye en su dependencia
e la woluntad, es decir, acaa por ha-
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cer de la verdad un “instrurento de
poder” (V. Castro, po. 227ss) .

Si no es la verdad 1o pretendido en
el planteo de Foucault, tampoco su
ooincidencia con el perspectiviam de
Nietzsche le proporcioma a dido plan—
teo relevancia algua. Debiera tenerse
presente qe a 1o largo de su dora sos—
tiere Nietzsche que la “werdad es ilu—
soria”, “una suerte de error”, “una
falsificacion itdl” y, a la vez, anfiere
valor dosoluto y 1lama “altima verdad”
a la “afimmacién del devenir”, a la
“oorriente de cosas” (Flub der Dinge)
(Nietzsche Werke. Kritische Gesam—
tausgabe, edit. por Colli, G. y Momti-
nari, M., Berlin, 1978, t. V, 2, rp.
401-402) .

A pesar de las pretensiones ex-—
peestas en el titulo de la dora ce Castro
y de 1o que cabe aguardar del corres—
pondiente Jjuicio critico, su interpre-
tacién de la dora de Foucault solo de-
ja constancia de sus dificultades in—
trinsemas, las e, si fueran diseltas,
favorecerian su acsptabilidad. No dos—
tante, por carencia de una reflexién
sdore 1a verdad, no esclarece los ante—
cedentes de las anmbigliedades, con-
tradicciones y aosurdidades puestas ce
manifiesto en su propuesta reflexidn
scdore 1a arqueologia cel saber.

CarLos Paragon

MARTA S. SIEBERT, La mujer
en la prablemitica actual, Uni-
versidad Nacional de Cérdcoba
(Direccidn General de Publica-
ciones), 1996, 167 pgs.

Ia A., a través cde las péaginas del
presente libro reivindica el paeel ce 1la
mujer en el hogar como compafiera y
no como competidora del honbre.

Asi exalta la posicién de la mujer,
en Grecia, en Ramg, y la Cristiandad
para terminar por sefialar los enomes

peligros que se ciemen sdore ella en
1la modernidad y postmodernidad.

Al abordar el tema de la mujer y
los hijos, en el cgpitulo 4 rechaza la
tolerencia y el permisivismo que en—
tiende muchas veces inplica un aban—
dono en la transmisién de pautas que
procuran la paz intrafamiliar y que
llevan inexorablarente a la violencia,
drogadiccidn, prostitucidn, delincuen—
cia, etc. , si la fanilia se disgrecq.

Y asi afima la A.: ™ dgoen 1os pa-
dres asumir no sélo la paternidad ...
sino tanbién la parentalidad mediante
la cual cach uno, pedre e hijo desarpe-
fian sus roles”. Agregando: “ la socie—
dad postmoderma ha invertido 1os roles
y el rol e padres lo ejercen ahora un
hijo o los hijos en gereral .”

Y sigue la A. : ™ el cirauito creaco
por los padres que no aceptan el paso
el tienpo v actlian oo adolescentes;
hacen perder a los hijos el valor cel
sentido y la referencia. No hay adoles—
centes, antes bien hay adultos que ac-
than oaro tales”.

Ia A. trata tanbién de la destruc-
cién de la vida y haciendo referencia
a El Cairo, reunién convocada por la
O.N.U. bien sefiala: “ que la reuncia
a la sdberania de la que hacemos os—
tentacién cada vez que hablamos del
Primer Mundo, ha dado lugar a que
1os paises que no apliquen los métodos
e salud repreductiva (goorto, contra—
conceptives, feardacidn artificial), mo
reciben de los paises superdesarrolla—
dos ni un centavo en calidad de inver—
sién o préstamo.”

Ia A. doorda amn solvercia intelec—
tual el tam de los métodos contracon-
ceptivos en casi toda su extensién.
Asimismo trata temas concemientes a
la bicética, ciencia relativamente re—
ciente. Tanmpoco elucke el tam el sich.

En el capitulo : “La mujer y el
trabajo”, vuelve a poner énfasis en la
mujer en su condicién de hija, esposa
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ymedre, sin excluir la altisima voca—
cién de la qe elige ser célike.

Otros ce los temas que toca es el
muy moderno de la ™ perspectiva de
rerd”, tratariento el agl sale airo-
sa. Aoorda asimigmo el infaltable tama
el feminismo repudidndolo en narbore
de la fanineidad. En este mismo capi-
tulo se habla muy persuasivamente de
El Cairo para entrar ce lleno a 1o ocur-
rrido en Beiging.

Fn lo que se refiere a Beiging la
docurentacién merece una considera-
ble relevancia.

Fn la conclusién y ya finalizando,
nos dice: “No podamos esperar solu-
ciones integrales por parte el Estado
0 e los poderes mindiales. El equili-
brio puede llegar sblo a través de la
familia, que a pesar ce todos los ata—
ques que recilbe en nuestro pais, al
menos, aun esta en pie, como para
sosterer el edificio espiritial en ruirg”.

M. Susana MepIiNa DE Fos

JEAN MARIE VERNIER, Théo-
Jogie et Metaphysique de la Créa-
tion chez saint Thamas d’Aquin,
Pierre Téqui, Paris, 1995, 348 pgs.

FEl autor es doctor en filosofia y
antiquo estidiante en 1a Eoole Pratique
des Hautes Etudes. Actualmente es
profesor de filosofia. Ha hecho estu-
dios sdore la filosofia antigua y me-
dieval, ha publicado articulos en la
Rewue Thamiste, y esta preparando una
traduccién del Comentario de Santo
Tomds de Aquino scbre los tratados
mayores del corpus aristotélico.

1a presente obra, en francés, es
wn estudio detallado ce 1a Creacidn en
Santo Tomas de Aquino. La misma
estd conpuesta de cuatro partes. Ias
dos primeras son introductorias a la
tercera, qe es la principal; la Gltime
es ua especie de godndice.

En la primera parte trata la base
biblica del tratado tanista. Se precaya
por la ensefianza metafisica del libro
del Génesis, y el rol que esta ocupa
en la elaboracién de la metafisica de
la creacidn segin Santo Tarés. El A.
damestra camo la fe ilumina en este
caso verdades que son de orden natu-
ral. Iuegp trata acerca ce la causalided
creadora en los damas libros cel AT,
en donde aparece la creacién en es-
trecha relacién con el plan redentor
ce Dics. Pasa a aralizar, posteriommen—
te, la creacidn en el NI; de alli su
relacién con el Verto ce Dios se hace
inevitable, porque “por El y para E1
fueron creadas todas las cosas”. 1a
perspectiva ce Cristo hace qe se hable
de la redencién comwo una nueva Crea-
cién, “habra cielos nuevos y tierras
nuevas, 1o antiguo ya pasd”’. Temminag,
esta parte, corentando los nambres
divinos en la Sagrada Escritura, los
awales hacen un gporte metafisico con-
siderable, especialmente el naibre de
YHWH (Ex 3,14) con que Dios se
nombra como “E1 que Es”.

Fn la sequnda parte, el autor se
dedica a estidiar los instrurentos filo-
sbficos que utilizd Santo Tawés. Nos
hace ver aoo en €l se da ua sintesis
maravillosa e la fuente aristotélica,
que habia penetrado en los siglos XIT
y XIIT en €l occidente cristiano, més
el neo-platonigmo de los escritos de
Dionisio el arecpagita. Nos muestra
tanmbién el autor como el Angélico,
no hace una simple combinacidén de
teorias, siro ua sintesis propia y adgi-
nal, basado especialmente en el con—
aspto de participacién e todos los en-
tes cel Ente Prinero.

Asi analiza chwo Aristételes llega
al culmen ce su fisica en la damostra-
cidén de la existencia de un primer
motor. Luego considera la Metafisica
e Aristételes, en donde aborda el pro-
blama de Dios caw causa de los entes.
Los dos capitulos siguientes ce esta
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parte los dedica a Santo Taréds, prime-
10 examinando su metafisica, para de-
mostrar 1a originalidad de la mismg, vy
después para detenerse en la realidad
e la participacién. Por Gltino estudia
las citacianes explicitas que hace Santo
Tarés del Dionisio y de San Agustin,
en el De Causis, para la elaboracién
e la teolagia retural .

Llegamos asi a la parte principal
e la dora, la misma creacidén. El autor
introduce esta parte diciendo: “es el
momento de considerar en detalle la
doctrina de la creacién expuesta por
Santo Tands. Se desarrollard en acto
la sintesis de los procedimientos ante—
riomente analizados... La palabra
creacién la podemos entender en dos
sentidos diferentes: la accién divina
oonsicerada en si migre, y la relacidn
entre la creatura y el creador, que de
ella s sigue, yel resultad e esa ac—
cidn, la gparicitn ce los efectos crea—
dos. Nosotros la estudiaremos abor—
déndola en tanto que accidn, también
en cuanto designa los efectos creados,
y al final cam relacién” (p.142) . Esto
1o desarrolla a través ce siete cgoituiles.

Fn el primero ce ellos se detiere a
estudiar la Accién Creadora. Cual es
su significacién. Para determinar que
crear es sblo propio de Dios, con 1o
cual queda abierta la puerta para el
sequndo capitulo, la imposibilidad de
una mediacién en el Acto Creador co—
mo tal. En el cgpitulo tercero analiza
la Creacién coro un acto Voluntario,
Dios podria, por tanto, no habernos
creado, es un acto libre y amoroso de
El. El capitulo cuarto esta dedicado a
desarrollar el ejarplariamo divino en
la difusién el ser siguiendo a Dionisio
y a San Agustin. Dice Santo Tomas
que caro Dios es causa primera, uni-—
versal e intelectinl, todes las cosas re—
ciben el ser de Dios caro un ejamplar
de la Simplicidad Pura del mismo. Es
decir qe el ser ce Dios precontiere 1la
idea e cada creatura. Fl cgpitulo quin-

to nos trae los sujetos ce la creacidn.
Por supuesto que todo el ser es sujeto
de la creacién de Dios, cavo lo tiene
davostrado, pero se detiere en el ardli-
sis de dos posibles prablenss para es—
ta afimecidn, la creacién ce la neteria
prima y la del alma humana. Termina
esta parte am el estdio e la causali-
ded de las creaturas (cgpitulo sexto) y
el acto creador aaro relacidén (cgpitulo
séptimo) .

Hasta aqui hemos seguido con gus—
to esta dora que hecha en un lenquaje
pulido hace la lectura de la misma
muy agradable. Surémosle a esto lo
més importante, que es el estudio deta—
11ad ce 1a dora tanista sdore 1a crea—
cién, més las fuentes que el migmo tu-
vo en cuenta, lo que da al conjunto
ura gran relevancia.

Fn la caarta parte desarrolla wn te-
ma ce actualidad que no puede escapar
a n estudio sdore la creacidn: la evo-
Jucidén. En un esfuerzo valedero y dig-
no de elogio Vernier va a demostrar
cémo la filosofia de Santo Tomas no
se opone a la Evolucién, suponiendo
que la misma sea la hipdtesis verda-
cera.

Divice esta parte en tres cgpitulos.
En el primero sefiala que no quiere
entender evolucionismo al estilo dar—
winista “ocamo la generacién sucesiva
e especies, las unas a partir ce las
otras” (p.277), pero en la pagina si—
guiente al diferenciar la creacién ce la
evolucidén, para demostrar que amoos
son conceptos diferentes y que no se
oponen sefiala: “una cosa es la crea—
cidn, produccidn de todo el ser a partir
de la nada, y otra la evolucién que es
la gereracién de una nueva especie de
ser, especialmente del ser viviente, a
partir de una especie anterior. Una
significa una generacién de seres, la
otra una comunicacién del ser. Asi
amlauiera fuera la modalidad concreta
de la gereracién de egpecies, las uas
a partir de las otras, sucare en Ultimo
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término la existencia de seres que se
modifican los unos sobre los otros”
(p.278) . Destacamos el entusiasmo
hacia el evolucionigmo: “a ventaja de
la gereracién de una especie a partir
de otra es que conducird a adquirir
wna inteligencia mis profunda de la
naturaleza” (p.279) . El resto del capi-
tulo es una demostracién de coro la
evolucidn pemite “aclarar la inteligen—
cla sdore la realidad ce la causalidad
ejercida por los seres raturales, ella
conduce a la comprensién de que la
accién diving, lejos de afadirse a las
causas segundas, es su fundamento y
origen” (pp.279-280) . Ademas busca
mostrar la no contradiccidn del evolu—
clonismo con el Magisterio eclesias—
tico, citando en primer lugar la Enci-
clica Divino Afflante Spirity, para la
correcta interpretacién cel libro del
Géresis en sus primercs capitulos. Pasa
a sefialar luego el conocido texto de
Pio XIT en la Humani Generis, del 12
de Agosto de 1950: “El Magisterio de
1a Iglesia no prohibe, qe segm el es—
tado actual ce las ciencias humenas y
e la Sagrach Teologia, se trate de in-
vestigaciones y disputas e los enten—
didos en uno y otro campo, de la doc-
trina cel evolucionismo, en cuanto bus—
ca el origen del cuerpo humano en
una materia viva y presxistente -pues
las almas, nos manda la fe catdlica
sostener son creadas inmediatamente
por Dios—; pero de manera que con la
debida gravedad, moderacion y tem—
planza se sopesen y examinen las ra—
zones de ura y otra opinidn, es decir
ce los que admiten y los que niegan la
evolucidn, y con tal que todos estén
dispuestos a doedecer el juicio de la
Iglesia, a la que Cristo encarendd el
encargo e interpretar auténticamente
las Sagradas Escrituras y defender los
dogmes de la fe. Algunos, sin arbar-
go, aon tererario atrevimiento, tras—
pasan esa libertad ce discusidn, al
proceder camo si el mismo origen cel

cuerpo humano a partir ce una materia
viva pre-existante fuese cosa absoluta—
mente cierta y danmostrada por 1los in-
dicios hasta ahora encontrados y por
los razonamientos de ellos deducidos,
y aaro si, en las fuentes ce la revela-
cién divina, nada hibiese que exija en
esta materia maxima moderacidén y
cautela. A quien quiera que mire en
tormo suyo a los que se hallan fuera
del redil de Cristo, facilmente se le
desclbrird las principales direcciones
que han enprendido los horbres doc—
tos. Hay, efectivamente, quienes admi-
tido sin prudencia vy discrecién el siste-
ma que llaman de la evolucidn, que
todavia no estd probado de modo in—
discutible en el canpo cke las ciencias
raturales, pretencen extenderlo al ori-
gen de todas las cosas, y audazmente
sostienen la cpinidn nonistica y pan-
teistica de un universo sujeto a con—
tinua evolucidn; opinién que los fau-
tores del canmnismw acsptan con frui-
cién...”

Nuestro autor interpreta la Encicli-
ca diciendo que €l Papa “se refiere al
peligro de una evolucién profesada
sin prudencia, aooliendd las diferencias
especificas entre los seres y reposancd
sdore un postulado monista y panteis—
ta” (p.284) . Asi mismo afiade que “el
Suro Pontifice no sefiala ningin peli-
gro en la hipdtesis ce la generacién ce
especies vivientes, las unes a partir de
las otras” (p.284) . Mas adelante egpe—
cifica “a Iglesia afima la creacién
cdel Universo y la creacién inmediata
de cada alma humana por Diocs, mas
no la creacién imediata de cada espe—
cie cel ser” (©.285) .

El tema aurenta en actualidad si
consideramos el discurso del Santo
Padre a la Academia pontificia de las
ciencias del 22 de octubre de 1996.
Este discurso ha sido utilizado por la
prensa de nuestro pais para manifestar
que el Papa ha aprdoado la evolucién
sacando de contexto una afirmmacién

181



en donde sefiala que “nuevos conoci—
mientos llevan a pensar que la teoria
de la evolucién es mas que una hipd-
tesis” (n°4). Pero no hacen referencia
al texto siguiente donce tarbién sefiala
qee “:Cual es el alcance e didwa teo-
ria? Abordar esta cuestidén significa
entrar en el canpo ce la epistamlogia.
Una teoria es una elaboracién meta-—
clentifica, diferente de los resultados
de la doservacidn, pero que es homo-
génea con ellos. Gracias a ella, una
serie de datos y e hechos independien—
tes entre si pueden relacionarse e in-
terpretarse en ua explicacién wnitaria.
Ia teoria prueba su validez en la me—
dida en que pueck verificarse; se mice
constantarente por el nivel de los he—
chos,; cuanch carece ¢k ellas, manifies—
ta sus limites y su inadgpotacidn. En-
tonces, es necesario refonmilarla.
Pdemés, la elaboracién de una teoria
cao la de la evolucidn, que doedece
a la exigencia de hamogeneidad con
los datos e 1a doservacidn, tam cler—
tas nociaes e 1a filosofia de la retira—
leza. Y, a decir verdad, nds que ce la
teoria ce la evwolucidn, covierne hablar
de las teorias de la evolucién. Esta
pluralidad afecta, por wa parte, a la
diversidad ce las explicaciones que se
han praouesto aon respecto al mecanis—
mo de la evolucidn, y, por otra, a las
diversas filosofias a las ge s refiere.
Existen tanbién lecturas materialistas
y reduccianistas, al igual que lectiras
espiritialistas. Aquai el juicio careete
propiarente a la filosofia y, luego, a
la teologia” (n° 4). Con ello vemos
que su santidad sigue en la migma 1i—
nea de Pio XII, mostrando mas los
peligros de trasfondo filoséfico que
trae la doctrina evolucionista que su
damostracién cientifica, la cual como
veremos mas adelante sigue estando
en el campo hipotético, aunque sea
grande el nimero de cientificos que
adhiera a ella. Por ello dice en el n°
5: “Eh ansecuancia, las teorias ce la

evolucicn que, en fncicn ce las filaso-
fias en las que se inspiran, consiceran
quee el espiritu surge ce las fuerzas ce
la materia viva o que se trata de un
sinple epifendmeno de esta materia,
son incarpatibles con la verdad sobre
el habre. Ror otra parte, esas teorias
son incapaces ce fundar la dignidad
e la persar”.

Nuestro autor posteriommente ana-—
liza el nacimiento y constitucién de
las teorias ewlucicnistas. Fn el ssgunr-
do capitulo de esta parte lo dedica
Vemier a la cogmlogia aristotélica y
a la cosmogonia tamista, paso previo
prara confrontar en el capitulo tercero
la gereracién progresiva de las espe-
cies am los principios tamistas.

Repetimos que el esfuerzo es loable
para damostrar que una evolucién en—
tendida correctamente no se ceone en
modo alguno a la fe, camo lo demostrd
en el capitulo primero de esta parte,
ni a la metafisica tanista. En 1o que
no estamos de acuerdo es en la marca-
da incliracién del autor hacia la teoria
evolucionista. A pesar de reconocer
que la evolucién es un dato de expe—
riencia, que no podemos hoy hacer
ver, pues es inmposible experimentar
1o que ha caurrido tantos siglos atrds,
y e por tanto las prudoas de la evolu-
cidén son sélo signos e 1a posibilicad
de la misma. Pero, asi mismo, sefiala
que aunque las pruebas “no son de
una certidunore absoluta, son fuerte-
mente praoables” (p.319) .

A favor de nuestro autor esti el
hecho de que cita para la darostrabi-
lidad cel evolucionismo a otro autor:
P.Grassé, quien agrupa 1los argurentos
en favor de la evolucién en cinco prie—
bas. Ponemos a continuacién dichas
prugbas, con n breve carentario, tra-
tando de hacer ver que las mismas si—
guen teniendo cardcter hipotético; no
es nuestra intencién refutar exdraustive-
mente cada prueba, lo cual excede el
entormo de una simple recensién.
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1. Ias pruehas paleontolégicas, a
través de los fésiles que tenemos en
posesidn. Los cuales a través de su
estructura lleva a concluir la goaricidn
de wa egpeecie a través e otra. Pnigma
no convincente debido a que 1os huesos
no permiten demostrar el origen de
una especie a partir de otra, ademés
que como demuestra muy bien Diaz
Araujo en su optsculo sdore el Evolu-
cionismo (Ed. Mikael 1981, pp.82-
91), estudiados a fondo los parecidos
no son tantos, sino que por el contra—
rio, son notables las diferencias entre,
por ejarplo, un péngido y un honbre.

2. la senejanza biolégicas entre
las egpecies, serian otra prugoa e la
evolucién. Pero esto sblo damestra
qee los seres vivos, tienen una estruc—
tura celular camnin, como seres vVivos
que s, pero a la vez diferenciada en
cada especie aon ua estructura propia,
aee hace imposible, entre tantas cosas,
la interfecundacién entre ellas. Aa—
dimos que los nuevos descubrimientos
en el campo de la genética, muestran
cada vez mas la imposibilidad de que
ura egeecie cerdve e otra, por la eac-
titd vy la tendencia que tiere el cddigo
genético de cada especie a permanecer
inalterdole en lcs limites que la misma
tiene sefialado. No tiene explicacién
suficiente cfno una especie, por ejenm-
plo, ha hecho para alterar su cédigo
genético para dar origen a otra con un
addigo gerético totalmente distinto.

Ios otros tres argumentos rondan
alrededor de estos dos: 1a unidad de
los cicles vitales de los animeles pluri-
celulares, las similitudes anatémicas
entre animales, y el desarrollo ce la
enbriologia.

En conclusién, es un libro muy
valioso camo instrurento para profun—
dizar lo que Santo Tamés piensa acerca
e la creacién la Ultine parte es total-
mente gpinable en sus argurentos de
clencia experdimental . All1 nuestro ator
deja de lado la certidumbre de los

principios metafisicos tamistas para
intermarse a fundamentar una cpinién
personal, que aunque respetandosela,
todavia no ha sido prooada de modo
irmrefuadle.

P. Rueen IpporITI

CARIOS A. ROBLEDO, La Fa-
milia del Tercer Milenio, MCAF,
Rosario, 1996, 19 pgs.

Este escuetisimo libro pretende ser
ua aotribacidn, v 1o es, a la precara-
cién ce la familia cristiama al enaentro
o el tercer milenio. El autor es o
e aqellos que més escrilbe aon hechos
que con palabras, ya que si bien su
actividad acaddmica en pro e la insti-
tucién familiar es vasta, su ejenplo
personal en este campo no es menos
significativo.

C.Rdbledo es profesor en Filosofia
y Ciencias de la Educacién. En la ac-
tualidad es docente de Antropologia
Filcstfica, en la Pontificia Universiced
Catélica Argentina, Santa Maria de
los Buenos Aires; asesor Cultural en
la Mitwal ce Cristiara Ayuda Familiar,
de Rosario; ademas miembro de la
Fundacién “Weritas”, de Corddoa (Ar-
genting) ; tarbién expositor en cursos
pre-metrimoniales, en la arquididécesis
ce Rosario.

Por ser el autor un catdlico practi-
cante, en el presente libro se siguen
Justarente las recientes dirvectivas pa-
rales, que marcan los pasos preparato-
rios que deberd recorrer también la
institucién familiar para enfrentarse
provechosamente al tercer milenio. Por
ello, lcs puntos centrales ce sus ansi-
Ceraciores, precedidos por un andlisis
realista e las aciales imeggbles difi-
aultades y atagues a la institucién fa-
miliar, lo constitiyen el “gozo juoilar”
por una lado (p.7ss.), y el camino de
la “civilizacién del amor”, por el otro
(o.11ss) .
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En un mundo en “donde todo es
pactable, todo es negociable, vy donde
sbélo rige la oferta y la demanda, y
hasta 1a familia es privatizaca...” ©.5),
ejeamplos como el del autor y libros
oo el presente, hacen posible “cru-
zar el ubral de la Esperanza” (p.17),
“para encamar en nuestra Patria, la
Civilizacién cel Aror” (p.15).

P. Rupin A. EDERLE

ANDRE FEUILLET, Histoire du
Salut de L’Humanité d’gpres les
pramiers chapitres de la Genese,
Pierre Téqui, Paris, 1995, 96 pgs.

El autor es un conocido biblista,
doctor en teologia, actual mienbro de
la Academia Teoldgica Pontificia de
Roma, que se hizo sdbre todo famoso
al tiempo de ser profesor de Nuevo
Testarento en el Instituto Catdlico de
Paris (1952-1974), fecha en la que
publicd la mayoria de sus ya numero—
s traoaios.

Con este libro André Feuillet “no
Se propone hacer un nuevo carentario
a los once primeros capitulos del G-
nesis” (p.7), sino que pretende “poner
luz a las ensefianzas contenidas en
ellos, ensefianzas que son la clave de
toda 1a biblia y que dan el sentido de
1la aventura humana” (contratapa) . No
dostante 1a dificultad evidente, que A.
Feuillet no ignora, y que sucore el in-
terpretar estos once capitulos de los
oriceres, “va qe el estudio de textos
asi dificiles exige nommalmente una
docurentacién considerable y una gran
erdicitn” (p.91), estamos ante un li-
bro e relativa facil lectura, ya qe el
autor no abruma con infinitas citas y
o referencias, sino que propone sus
conclusiones de modo 1llano. Por lo
mismo, es también aconsejable para
1cs no especialistas.

La tesis de este libro es que la
creacién del cosmos y del habre, es

una espléndida historia de amor, no
internnpida ni siquiera por el pecado
original, ya que este nos “revela tam-
bién la victoria del Avor divino score
el mal y todo el valor que Dics aoncede
a la lilertad ce las creatiras” (contra-
tapa) . No dostante ello, quedan sufi-
cientemente demostrados los hechos
histéricos de la creacién del harbre
por el Dios tnico (p.84) y la realidad
el pecado original de nuestros prime—
ros padres (p.71ss.) . En todo este con-
texto, nos parecen de enorre interés
las referencias a lo largo cel libro cel
pensamiento de Pascal, y sobre todo
el apéndice sobre “la miseria y la
grandeza del hanbre y el pecado ori—
ginal segin los pensamientos de Pas—
cal” (Ep.85-90) .

Si bien nos parece dojetable 1a teo-
ria de las fuentes o Welhausiana que
casi ningin camentador de nuestros
dias se anima a no incluir de algua u
otra forma, y que encontramos tarbién
en la presente dbra quitando de este
modh aonsistencia histérica a las afir-
maciones sdore los origenes cel mndo
y del horbre (p.8ss.), estamos ante
wmn libro serio y profundo, axa lectura
recanendamos a quien quiera profun-—
dizar sdore los tares aludidos.

P. RurEn ALBERTO EDERLE

LUIS MARIiA SANDOVAL, La
Catequesis Politica de la Iglesia,
Speiro, Madrid, 1994, 281 pgs.

En los urbrales del camienzo del
tercer milenio en que la Iglesia nos
exhorta a valorar la fe recibida y que
a su vez debamos comnicar a las ge—
neraciones que nos sucederdn hasta el
retormo glorioso de Cristo Rey en su
majestuosa Parusia, el presente libro
aparece como una excelente ayuda y
guia que nos hace poner los pies sdore
el terreno tenporal y politico, dbito
que no queda excluido de la misidén de
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la Iglesia, es decir de los hijos de
Dios, con el sdlo fin de cooperar a
que todo tenga a Cristo por cabeza y
en El retorre al Padre.

El tama que aborda es la politica
en el Nuevo Catecismo. “Porque la
Religién cristiana doarca y peretra la
vich entera; incluso la social ypolitica.
Y el nuevo Catecismo nos brinda la
guia necesaria y segura, tanbién en
esos terrencs. En él se contiere el re-
suren autorizado de los principios de
la Doctrina Social de la Iglesia, que
en este libro se extrae, se expae v se
axpleta aon el Megisterio Pontificio.
Son los fundamentos de la vida social
y las exigencias naturales y sdorenatir
rales e la mismw” (contratapes) .

Ia finalidad del autor es dar una
herramienta practica y necesaria para
orientar la conducta irrearplazable cel
catdlico en el terreno politico. ML ;-
tolico consciente, sabre todb si posee
Iinterés por la cosa piblica, le es de
capital importancia conocer de qué
modo debe ser consecuente con su Fe
en el terrap politico” ©.17).

Hacamos nuestra la apreciacién cel
P. Victorino Rodriguez O.P., quien
prologa el libro: “We ha conmplacido
encontrarme con un trabajo bien pen—
sado y correctamente escrito. Pienso
que es un acierto anbientar los teamas
especificamente politicos (dignidad y
sociabilided del harbre, organizacidn
ce la sociedad, origen y funciones ce
la autoridad, formas de gdbiemo, res—
ponsabilidad cel bien canin inmenente
y trascendente) en el contexto de la
doctrina social de la Iglesia y de las
responsabilidades norales y religiosas
ce los fieles catdlicos. Una goortuna
resonancia del Catecismo e la Iglesia
Catélica en un arbiente ampliamente
descristianizado y deshumanizado”.

Recomendamos el presente libro
como oportuno y necesario en una
época histérica en que se experimentan
las consecuencias de ideologias y uto-

pias, que cuanto mas se alejan del
orden natural y evitan apoyarse en la
Doctrina Social de 1a Iglesia, més anti-
huranas se vuelven. Una herramienta
més para animarnos a incurrir camo
catdlicos y amn principics catdlicos en
el orden social.

P. Micuer LoépEz

JUAN LUIS BASTERO DE
ELEIZAIDE, Maria, Madre del
Redentor, EUNSA, Pamplona,
1995, 333 pgs.

Nos ha tocado en esta ocasién tener
e exparer en breves trazos los aonte—
nidos ce este libro dedicado a esclare-
cer y resolver algunos puntos contro-
vertidos de los estudios marioldégicos
e la actalided. Fstos puntos de dificil
inteleccién se deben en gran parte a
los distintos meruscritos o fuentes de
los textos en asestidn, dbido, princi-
palmente, a la dificil detemminacién
el texto original inspirado por Diocs
al hagiégrafo. Esta dificil inteleocién
se debe tanbién a ciertas dojeciones
provenientes cel campo protestante, a
las auales, en ciertas ciranstancias,
se les ha prestado damasiada atencién
e importancia.

Es por estos problemas, o mejor
dicho, uscando 1a solucidn catdlica a
los mismos, que el autor de este libro
intenta iluminarlos con la Tradicidn y
el Magisterio de la Iglesia, tnicas fuen-
tes infalibles en la interpretacién ce la
Sagrada Escritura, ya que como nos
dice el godstol Pedro “dEéis, ante to-
do, saber que ninguna profecia de la
Escritura es ce interpretacién prapia”
(IT R 1, 20).

Recordamos ante todo que el libro
en aestidn pertenece a la seocidn “Wa-
nuales de Teologia” n°14- de Edicio—
nes EUNSA, y que por tanto no pre-
tence presentar todas las dojeciones y
soluciones, pero estamos convencidos

185



de que pore las principales; aunque
en pocas ocasiones no concuerda con
1la que nos parece la més tradicional y
clerta, como por ejanplo cuando ex—
pore el texto de Jer 31,22.

Nos han parecido de gran interés
los capitulos primero y segundo cam
introduccién y visién histérica de la
mariologia descde la época patristica
hasta précticarente la actualicad.

Ya en el capitulo tercero es muy
acertada la solucién dada a Is 7, 14,
pues si bien se traduce primero el tér-
mino hebreo “almah” camw “doncella”
(©.89), se deja a continuacién tanbién
en claro, qe en la biblia dicho término
siampre refiere a una “doncella vir-
gy’ (p.90s.), aamo e hecho 1o tradr
ce la versién Setenta y lo explicita
ain mas Mt 1, 22-23, quien trae sim—
plerente “irgen”.

Los capitulos en los que explica la
gparicién de la Virgen Santisima en
los Evangelios, son nmuy claros y nos
parece que las soluciones dadas a los
dojetores de la verdad son muy atina—
das y verdacerarente ciertas de acuer—
do con los textos, la Tradicién y el
Megisterio.

Después ce esto pasard el autor a
la consideracién de los dogmas ma-—
rianos dando un breve pantallazo his-
térico; la inmportancia de los dogras
relacionados con la Madre de Dios
son puestos en relieve, tanto en rela—
cidén a nosotros como en una funcidn
apologética, con afirmaciones como
“la mariologia es lugar obligado del
didlogo ecunénico” (p.22) . Recorde—
mos que el que niega el dogma queda
fuera e la Iglesia ce Cristo, por eso
Son Uy necesarios estos cgpitulos para
esclarecer las mentes y la fe de los
cristiancs, confundidos por doctrinas
erréreas.

Seguidamente expone la misidn
materma de la Virgen Santisimg, donde
introduce un excursus score la corre-
dencién mariana, la cual fue sienpre

bien entendida por la Iglesia Catdlica
e impugnada por los protestantes. De
hecho sélo puede haber unidad en la
verdad, y la santa Iglesia Catélica
cuando hablé de corredencién mariana
1o hizo sin menoscabo ce la tnica me—
diacién entre Dios y los harbres, la
de Cristo Jests.

Culmina este manual con el culto
a la Santisima Virgen, fin ce todo este
tratado v de todo estudio mariolégico,
y afimmando con San Germén que «na-—
die se ha salvadb, si no es por la Ma—
dre ce Dios, nadie alcanza misericor-
diocsamente los dones divinos, si no es
rorque Ella le ha 1levadb a Dios» (p.
48), o sea solanente el que se entreca
al amor de Maria serd amado por Dios
con un amor de predileccidén, que no
adminard ni cn el fin e los siglos; y
podré exclamar al mundo entero: «soy
todo tuyo Reina mia y Madre mia, y
cuanto tengo tuyo es».

MarcrErLo  LoPEZ

ALEJANDRO PANDRA, Géne-
sis de la Neva Civilizacién, R
dacién Génesis, Buenos Aires,
1996, 339 pos.

Un amigo ha hecho llegar a nues—
tras manos este exaelente y esperanza—
dor libro, axpo arbicioso titulo ya di—
ce mucho: Tnicio o génesis ce ua Nue—
va Civilizacidn. Es evidente, que dida
anpresa estd enzarzada en la materia—
lizacién de la tantas veces referida y
pretendida “Civilizacién del Amor”
predicada con insistencia por los Gl-
timos papas ce la Iglesia Catdlica. De
hecho, ua e las tres frases prepara-
torias al libro, certeramente elegich,
es precisamente de Juan Pablo II, y
reza: “No tengdis miedb ante los pode-
res de este mundo, no retrocedais ante
las criticas ni ante las incarnprensio-
res” (.7) . Rues de eso se trata, no so-
lo e “Wer” la crisis ce la actel civili-
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zacién, sino de sefialar y emprender
ademés el camino de la nueva.

Se pueck decir oon el autor que en
este Ultino siglo “os pensadores, ana-
listas e historiadores coinciden en se—
fielar la crisis que sufre el conjunto de
la civilizacién ooccidental”, v que “se
precipitan sus instituciones en la cié-
naga e la ireficacia y corrupecidn”, v
“entonces proliferan los psicoterapeu—
tas, los guies y los politicos frivolos”;
y en este contexto “todos desconfiamos
e los qe creen tarer va las resouestas
cuando ain tratamos de formular las
preguntas” (.9) .

Asi en el presente libro se formuilan
preguntas y se dan muchas y acertadas
respuestas sdore la gestacidn ce nuestro
CQccidente, que es producto de un largo
proceso en el que confluyen “Atenas,
Ram vy Jerusalén”, pues “es cierto que
estas tres grandes conquistas del han-
bre, el pensamiento, las instituciones
y la fe, tal coo se han gestado en las
riberas del Mediterrdneo en una mile-
naria interaccién entre cada una de
ellas y e todas entre si, son las que
han constituido los fundamentos y han
impreso una direccién a la vida huma—
na camo anbito donde emana la expe-
riencia cultural, un proyecto ce hura-
nidad que se ha denaninado civiliza—
cién cocidental” (.49) .

Fn esta perspectiva, despiés e ua
importante introduccién (@.9-42), que
ooloca al lector en el aontexto para la
Jjusta camprensién de este ensayo, se
resa revista a toch 1a historia e nuestra
civilizacién, esto es la géresis, naci-
miento, dificultades, apogeo vy final-
mente caida de la civilizacién occiden—
tal. Dicho con palabras del autor, se
considera “as Raices y Suelos Nutri-
cios” (pp.45-63), “ELl Alurbramiento”
(00.65-98), “E1 Sitio” (pp.101-130),
“a Ascensién y Caida” (oo.133-177),
“La Gran Explosién del 15007 (pp.
179-216) . En todos estos capitulos, el
andlisis es muy acertado, la mirada es

realista, se ven y analizan los hechos
histéricos concretos, pero sin dejar ce
sefialar tabién los principios profun-
dos, las causas ultines ce los distintos
procesos histéricos. Y aaro “a verdad
no puede contradecir la verdad” (Iedn
XIIT), entre aroos niveles rno hay afir-
nmaeciones contrapuestas. El autor lo
expresa a suncdo: “Existe ua relacién
evidente entre la teolagia vy la filosofia
por un lado, y la historia y la politica
por el otro, ya que no hay una politica
real mientras no se enfrente con las
realidaces Ultimas, y no hay un pensa—
miento real mientras no se & razén y
sentido a las primeras” (p.31) .

Y después de estos capitulos que
constituyen el cuerpo cel libro, co-
mienzan las sugestivas cien paginas
finales, que son camo la gran conclu-
sién exigida por todo el ardlisis desa—
rrollado hasta alli, y qe tieren al lec-
tor en tensién y espera; pues mientras
por ura parte a éste le queda claro ab-
mo se fue gestando y desarrollando el
Qccidente cristiano que ahora langui-
dece, le parece que an la misma clari-
ded y precisidn el autor dard el carino
e salich para qe la neva civilizacién
& sus prineros pasos.

“Pero desce ya aclaramos al lector
desprevenido que no encontrard en este
modesto ensayo ninguna férmula para
consequir esto Gltimo, ni muchisimo
menos «un modelo terminado de uto-
pla» de la nueva civilizacién” (p.25) .
Y asi, no dostante el titulo la conclu-
sién aludida (“América, Levantate y
Anda”), el autor es honesto y no da
una respuesta demasiado concreta a
propdsito del camino ce salidh, ya qe
é1 mismo no la tiene. Sin embargo,
cualquiera que lea esta dora, estara
camno impulsado a intentar alguna con
su inteligencia y, si es menester, con
su propla vida; le serd més claro aque—
1lo de San Agustin: “Dios, que te ha
creado sin ti, no te salvard sinti”, y
aquella otra frase que el mismo santo
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pone en boca de Dios: “Ayudate, que
Yo te ayudaré”.

Por todo lo dicho, consideramos
esta dora de enome valor, pues ayuda-
ra tanto a los misticones de sienpre,
ara ge sean més aoncretcs v realistas,
contribuyendo asi “werdaderamente”
a instaurar “el reino de Dics y su Jjus—
ticia” Mk 6, 33), camo a que 1los agen—
tes e inpulsores de los cambios poli—
ticos y sociales no se olviden ce Dios,
de su Gracia, y de las instituciones
por El creadas. Pues muy bien sabe-
mos, por reiteradas experiencias histé-
ricas, que “si el Sefior no anstruye la
casa, en vano trabajan los constructo-
res; si el Sefior no guarda la ciudad,
en varo vigila el centirela” (Sal 127,1) .

ALBERTO LEIKAM

JEAN DE VIGUERIE, Histoire
miéres, Laffont, Paris, 1995,
1730 pgs.

De dos maneras se sitta la inteli-
gencia frente a las cosas: dejandose
informar por ellas, cgotéandolas tal co-
mo son, o bien defornméndolas por una
voluntad caprichosa e interesada. 1a
primera es ua actitud honesta y propia
del realismo, que habla ce la veritas
rerun, la verded ce las cosas; 1a segun-
da es propia de los idedlogos, dispues—
tos mentalmente a menipular la natura—
leza, el hatore y 1a historia.

Por ello nos camplace encontrar
una dora de investigacién histérica,
fruto maduro de toda una vida, no sé—
lo ce alto nivel cientifico, sino de la
més profunda dojetividad. FEl autor nos
hace pasear por el cdldore siglo ce las
luces, con meticulosos datos que van
desce 1a vida ootidiana hasta los mere-
jos politicos, la personalidad e los
protagonistas, la vida de la corte y de
la Iglesia.

Ia dora no podia ser més carpleta,
pues abarca cinco grandes tamas. Ante
todo, la historia de Francia de 1715~
1789, minuciosamente tratada en su
sucesidn temporal y en sus aspectos
politiccs, adlturales, filosdficos, reli-
gicsos, artisticos, etc. (op.3-510) . En
segundo Iugar, los acontecimientos ex—
tranjercs, tanto eurgeecs ca cel res—
to del mundo (pp.513-681) . Iuego un
diccionario completo con personas,
hedos, idess, dencias, artes, etc. (.
683-1455) . En cuarto lugar, ua crono—
logia con el paralelismo de eventos
franceses, eurcpeos y mindiales (gop.
1457-1545) . Finalmente, una amplisi-
ma biblicgrafia, discriminada por te-
mas y autores, y hasta ua filmografia
(0p.1547-1725) .

Con estilo literario breve y aonciso,
el autor acarete la faena con muy buen
método histérico, visidn filostfica, vi-
sién teolédgica y Juicio ponderado.

El hdbito cientifico del veterano
director ce tesis doctorales goarece des—
de las prineras lineas. Todo es cuida—
dosamente probado con las fuentes,
previo analisis de su valor. Asi, por
ejamplo, hablando de la formacién del
clero entre 1715-1743, afimma: “El clero
grarece por tanto vulnerable. Ha sido
bien formado en los seminarios, pero
puede ser que de una manera denasia—
o esoolar, damsiado poco intelectual.
(...) Recientemente se han estudiado
los irventarios (entre 1725 y 1730) ce
las biblictecas de los sacerdotes del
ceste de Francia: ninguna posee 1la Suma
Teoldgica de Santo Tomds de Aquino,
tratado nuy extendido en las biblio—
tems e los sacerdotes de la gareracién
precedente” (p.107) . O esta gpreciacidn
el enfriamiento de la fe al tiarmpo de
Luis XVI: “El fendmeno mas impre-
siorante es 1a descristianizacién total
en ciertos medios, camw la ndoleza de
la Corte, los negocios, lalanca, la fi-
ranza, las profesianes. Tocks estas per-
sonas piensan y viven como si Jjamas
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huibieran aonocico el cristianismo... de
todos 1os testinoniocs. .., la correspon
dencia de Julie de Lespinasse es uno
de los més significativos. Alli no se
encuentra ua palabra contra Jesucris—
to, pero tampoco una palabra de Jesu-
cristo” (©.49) . El hbito de la indue-
cidn le asegura sus pasos en cada afir-
macién: “El resultado més manifiesto
de todos esos canbios es la uniformi-
dad el pensamiento (...) Ia «Qpinidn
pdolica» nacid al fin el reino de Tuis
XV. Ahora se la ve crecer e imponer—
= (...) Los tamws ge ella lleva adkelanr
te son ingenues y sentimentales. Reten—
gamos tres: Ia moral humanitaria...
el progreso. .. el espiritu de aoncordia”
(00.491-2) . O esta cuidadosa distinciédn
Ce etapas y espiritu: “Al camienzo del
siglo la ndbleza se preguntaba sdore
loge ella era. e, s ha interroga-
do sdore su vocacién. Ahora se conten—
ta on afimer su superiorided. Ella se
cefire y se la define camo una superio—
ridad. Pero, como en la sociedad de
entonces, la superioridad de ninguna
meEnera se aoncike sin dinero, la ndole—
za, sdore todo la alta ndoleza, busca
el dinero en el matrimonio” (p.451) .
Ciertarente no hace filosofia ce la
historia, pero el autor tiere ua buera
cabeza filosdfica, lo cual es afinmar
que tiere criterio y sentido cann para
analizar las personas y los fendmencs.
No podria hacerlo sin una visién meta—
fisica el harbre, caro en el caso de
la caracterizacién de Iuis XVI. “las
ideas politicas inaidlcachs al joven prin-
cipe han sido las ideas modermas, ideas
que no habian sido ensefiadas jamas
ni a Iuis XIV ni a Luis XV, ideas ex—
trafias a la conospcidn tradicional de
la monarquia francesa. Son las ideas
de Feneldn, Domat, D’ Aguensseay,
Duguet. .. Con su contacto, ha asimila—
do un sistema a la vez democratico,
igualitario y moralizador (...) ¢Es él
Eoil? Segquramente; pero su debilidad
es menos un defecto natural que el re-

sultado de su educacidn, de una edu—
cacién totalmente moralizante y libres—
ca, hedha para enervar la conciencia y
no para formmar el cardcter (p.340 y
345) . O en la evaluacién de las causa—
les del derrunmte social y cultural a
las visperas ce la Revolucidn: “a so—
ciedad francesa sufre un profundo ma—
lestar. Es ua socieded desequilibrada,
A scciedad en crisis. Ante todo, cri-
sis de identidad: ella ya no sake bien
1o que ella misma es. Quiere ser otra
cosa de 1o qe es. Los doispos se ha-
cen adninistradores, los ndoles carer—
ciantes, los abogados fildsofos (p.
252) . Y concluye: “Cuando los valores
el dinero y la utilidad borran todos
los otros, y asando las clases llamdas
Superiores, despreciando sus deberes,
no conocen mas que sus derechos y
privilegios, se puede verdaderamente
decir que existe todavia uma sociecad?”
(©.473) .

Lo mismo de la mente teoldgica.
Vaya cano muestra la consideracidn
e la deficiente defensa del cristianiao
en los autores de la época. “Desde
1770, aproximadarmente, los estudios
eclesiasticos estén en capleta deca-
dercia, tanto 1a filosofia caro 1a teolo-
gia. 1a dora més usada en filosofia,
Fhilosgehie ce Lyon, ignora las tesis
tanistas y no conoce sino las de Des—
cartes. Lo mismo ocurre en teologia
con la Theologia dogmatica de Railly:
su maestro es Descartes. Dado que la
goologtica tiere la misra ingpiracién,
es un combate sin armas y sin argu-—
mentos. El catolicismo estd todavia
vivo en sus devotos y en sus santos.
Pero intelectualmente ya no existe”
(©.497) .

Finalmente, no es facil hacer un
Juicio ponderado sdore acontecimientos
tan distantes vy tan suscectibles de iceo-
logizacién. Cosa que ha ocurrico desde
el clasico Michelet hasta Sdooul, Vove-
1le, Mathiez y otros. He aqui el juicio
sdore el coplejo caso de la Enciclo-
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pedia. “a Enciclopedia ha sido juzga—
da en su tiemeo cam una dora suover—
siva. ¢lo era realmente?. .. Fn literatir
ra no 1o es ciertamente. .. En politica,
no son tampoco ideas demasiado revo-
Iucionarias que desarrolla... ninguno
(de los autores) cree en el derecho di-
vino de los reyes, pero ninguno de
ellos pore en cuestidn la monarquia. . .
Fn organizacién de la sociedad... son
las tesis de Turget. .. el liberaliso y
el anticorporativigro... ideas que te—
nian sus partidarios antes que la Enci-
clopedia las formilara. Es en el dami-
nio ce la religidn y por su anticristia—
nismo que Diderct y sus colaboradores
muestran més audacia y novedades. ..
la fe es questa a la razn. .. el cristia-
nismo es presentado como generador
de supersticidn, de famatisw e intole-
rancia...” (Eo.261-2).

Todo este largo y culdado andlisis
es rematado con una breve sintesis
(0.498-510), tal vez ua ce las partes
mas logradas.

Ia dora goza de esa suprama cuali-
dad propia de la seria investigacién
histérica: la dojetividad. Su lectura
nos hace inteligible el fin del Ancien
Régime y la 1égica de la Revolucidn.
Camo todo acontecimiento histdrico,
es una convergencia de procesos que
puede ser analizado en muchos lugares
el tejido social, camw en el arte, las
costurbres o las instituciones. Que de
un modo se da en los ideblogos y de
otro en el pueblo, pero que esté en
anos por estar en el espiritu ce los
tiempos. Lo que después ocurrid ya
estaba incoado en esta época. Luis
XVI habia dado plena cabida a sus
ideblogos, la alta ndoleza habia perdido
su identidad, la Iglesia ya desce hacia
tiemoo no sabia defender sus princi-
pios, las logias y salones difundian
am libertad las nuevas ideas, la nueva
burguesia con sus preccupaciones eco-
némicas habia adquirido conciencia de
Ser un nuevo cuerpo que hecesitaba

espacio legal en la nueva Francia. Ia
célebre crisis financiera que desatan
los Estados Generales no fue més que
el cetaarnte.
1a dora, ce insoslayable consulta
rara el egpecialista, merece ser un cla-
sico. Deseariamos que el autor, colabo—
rador ce esta revista, tiviera la pacien
cla de continuar su tarea an el pericd
siguiente: de la Revolucién a la era
Napolednica. Scbre lo cual ya tiene
publicado un excelente traoajo: Chris—
tianigre et Révolution.
P. Ramiro SAENz

/MONS . ENRIQUE ANGELE}
Pastor y Profeta. Seleacién de ho-
milias, mensajes y cartas pastara-
les de Mons. Enrique Angelelli,
abispo de Ia Rioja (1968-1976),
Claretiana, 2* edicién, Buenos

Q’m, 1996, 144 pgs. J

Es ua coleccidn ce textos, los mis-
mos de la primera edicién, con ocasién
e los wveinte afics de su merte. Repro-
duce la presentacién el que era enton-
Ces su sucesor, Mons. Bernardo Witte,
quien exhorta a tararlo camo modelo
en “Ma figura, la doctring, el gran aror
de este doispo extraordinario, ermar—
cados en la més pura ortodoxia eclesial
y en el més fiel espiritu del concilio
Vaticano I1”. Prdlogo v epilogo, andni-
mos, citan largamente dos hanilias de
Mons. Vicente Zaspe: con ocasién de
ma visita candnica que deoid hacerle
en 1973 y su sepultura en 1976.

Sin ideas demasiado profundas y
N poco repetitivas, oo estilo 1lano,
manifiesta ua sincera y calida preoar
racién por su pueblo riojano. Ignora—
mos el criterio con que se ha hedho la
seleccién. Pero en lo que teremos a la
vista hay una ligera impronta tempo—
ralista y cierto reduccionismo del mis—
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terio cristiano a lo nmoral. Tanbién se
advierte, y recordemos que eran los
tiempos de la guerra suoversiva y el
posterior golpe de estaco militar, ua
sensibilidad poco disimilada hacia la
figura el revolucionario y wa critica
e estilo socialista al sistara cgoitalis-
taliberal.

Es auricsa la sistamitica prarocién
ce la figura de Mons. Ancelelli, al ge
sin ninguna precisién teoldégica, ni
prugbas, se lo llam martiry se lo ce-
lebra littrgicamente oao tal. Creanmos
que tiene méds de ideolégico que de
real merecimiento. Sin necesidad de
entrar en detalles engorrosos de su
curriculum vitae episcopal, sdlo di-
gamos que su persona tiene una bien
ganada fama de tipico hombre de la
zurda clerical ce los setenta. A pesar
ce las protestas e sus defensores, creo
que no ha sido casualidad que, aln en
vich, cuanto harbre de izquierda pulu-
laka por el pais, fuera ERP o Montone—
ro, ideblogo marxista o teblogo de la
lileracién, viera en él ua figura para—
digrética. Hoy mismo la revista Tiem-
o Latincamericano organiza 1os cono-
cidos “Encuentros de reflexién Monse-

fior Angelelli”, en Corddoa, que relre
sacerdotes, religiosos, samiraristas y
laicos de todo el pais. En 194 trajo a
Tecnardo Boff (y su esposa), horbre
de conocida militancia izquierdista, hoy
enrolado en la New Age. El mismo,
en wn reportaje, confima lo que digo:
“Estos sectores tienen sus muertos y
sus martires, cano Monsefior Angele—
111, punto de referencia para todo un
continente” (Diario Ia Voz del Inte-
rior, 9-VIII-19%).

Ni a la Iglesia ni a Mns. Angelelli
les hace bien esta utilizacién. En todo
caso, v ya que se habla tanto del exa-
men de conciencia e la Iglesia, tene-
nmos en este prelado doundante materia
de contricién. Pero creo que es mejor
dejarlo descansar en paz. Ya habra
sido juzgado por Dios que es mas
equitativo que nosotros. 1a actitid ge
&l més agradecerd desce el més alla es
la que tuvo Santa Teresa con un supe-—
rior: “Era persona de muchas virtudes.
Como supe que era muerto, me dio
mucha turbacién, porque temi por su
salvacidn, pues habia sido veinte afios
prelado... y con mucha fatiga me fui
al oratorid”.

P. RaMIRO SAENZ
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