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Editorial

Lucidez y coraje filial *

Queridos hermanos en la fe:

Bendigo al Padre que por medio del Hijo me envia de nuevo a Parana
y me da la alegria de encontrarme con ustedes, con quienes hemos
vivido horas tan fecundas parala fe y tan felices en tantas otras ocasiones,
y encontrarme también con la nueva generacién de hijos de Dios, crecida
entretanto, desde mi Gltimo paso por Parana.

Hoy comenzamos estas Jornadas de formacién que tienen como
tema “Lucidez y coraje”.

Lucidez como virtud de la inteligencia, y coraje que como virtud de
la voluntad. La lucidez que pertenece a la virtud de la prudencia vy el
coraje que pertenece a la virtud de la fortaleza.

La prudencia que es la sabiduria practica de la vida en la aplicacién
de los medios para alcanzar el Fin Ultimo, meta de nuestra existencia,
que es Dios.

La fortaleza que es la capacidad de sacrificar bienes transitorios en
aras del bien mayor que es el Amor eterno.

El evangelio que providencialmente nos ofrece hoy la liturgia ! arroja
sobre nuestras Jornadas una admonicién de apariencia austera pero a
la vez de confiada esperanza. El Sefior nos habla de persecuciones y
nos alecciona acerca de como prepararnos para ellas, comportarnos en
ellas confidandonos al Espiritu del Padre que nos hara superarlas.

* Homilia pronunciada en la misa inaugural de las XVI* Jornadas de Formacién
Catdlica del Litoral, Parand, 8 al 10 de julio de 2011.

1 Evangelio: Mateo 10, 16-23 “Yo los envio como ovejas entre lobos. [...] los
llevaran ante gobernadores y reyes por mi causa; asi daran testimonio de mi ante
ellos y ante los paganos [...] No seran ustedes los que hablaran, sino el Espiritu de su
Padre”.
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Nuestra situacion en el mundo —nos dice el Sefor— es en primer lugar
la de quienes han sido enviados al mundo desde fuera del mundo; de
quienes no pertenecen al mundo sino que vienen del Padre y son hijos
como el Hijo. Este evangelio, leido hoy, es para quienes participan en
el envio y la misién del Hijo: “Asi como el Padre me envid, yo os envio
a vosotros”.

Nuestra lucidez comienza con esta fe, que nos da esta sabiduria: por
qué y para qué estamos en la vida y en este mundo, en este pais y en
este momento de la historia. Estamos aqui participando en el Reino del
Padre que El gobierna a través de sus hijos. Nuestra fe en que El nos
conocié y nos predestind desde antes de la creaciéon del mundo para
ser santos e inmaculados en su presencia por el Amor, incluyendo en
su designio eterno estas Décimosextas Jornadas de Formacién Catdlica
del Litoral.

Pues bien, como enviados al mundo por el Padre, participantes del
envio de su Hijo... enviados por el Padre que nos eligié de antemano y
nos amé y nos ha asociado a la misién del Hijo en la historia de la sal-
vacién de los hombres... como participantes en la misién del Hijo, par-
ticipamos también en la situacién en que estuvo el Hijo.

El estuvo y esta en situacién de cordero que se ofrece en sacrificio.
Esta eucaristia es renovacién memoriosa del mismo. Y nuestra partici-
pacién en ella nos permite asociarnos consciente y voluntariamente al
envio del Cordero. Por eso se nos asegura que estaremos de manera
analoga a como estuvo el Cordero: como ovejas entre lobos.

Silicidamente advertimos que nuestra vinculacién de amor con Dios
nos aboca inevitablemente a la indefensién ante los colmillos, nuestra
fortaleza no puede venir de los colmillos, porque ni el Cordero ni nosotros
los tenemos si tomamos partido por ser corderos y no lobos. Nuestra
fortaleza no esté en nosotros sino en la pertenencia a la grey del Buen
Pastor, la adhesion al Pastor, la confianza en el Pastor.

Estamos pues en una situacién en que se nos aconseja ser licidos y
fuertes. Licidos y astutos como la serpiente y a la vez mantener una
serenidad y un coraje en los peligros, coraje que da solamente el amor,
del cual es simbolo la paloma. El amor que, aun desarmado, permanece
invencible y por eso impertérrito.

¢Cudl es nuestra victoria que vence al mundo?, se pregunta San
Juan. Y responde: “lo que ha conseguido la victoria sobre el mundo es

nuestra fe... Pues ¢quién es el que vence al mundo sino el que cree que
Jesus es el Hijo de Dios?” (12 Juan 5, 4-5).
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Si las persecuciones que se nos anuncian nos amedrentan porque
nos vemos en tan desventajosa situacién en términos de poder terreno
y segun la carne, las palabras de nuestro Buen Pastor nos dan coraje.
El nos repite una y otra vez “no tengais miedo”:

“No temas, pequeno rebano, porque vuestro Padre se ha complacido
en daros su reino’ (Lucas 12, 32).

“iAnimo!, que soy yo; no temais” (Mt 14, 27).

“No temais a los que pueden matar el cuerpo pero no pueden matar
el alma; temed mas bien a Aquél que puede hacer perecer tanto el alma
como el cuerpo en la Gehenna”, es decir a Dios (Mateo 10, 28).

Si la oveja no tiene defensa propia, tiene Pastor que la defienda.

“No tengas miedo porque yo estoy contigo, no temas porque yo soy
tu Dios” (Isaifas 41, 10).

iS1! iConforme a esta profecia de Isaias Jests nos asegura su asistencia
y su presencia auxiliadora hasta la consumacion de la historia!: “Yo es-
taré con vosotros todos los dias hasta el fin de este siglo” (Mateo 28, 20).

Es esta fuerza la que hace que san Pablo pueda decir que la fuerza
de Dios: “se muestra perfecta en mi debilidad. Por lo que seguiré glorian-
dome sobre todo en mis debilidades para que habite en mi la fuerza de
Cristo” (22 Cor 12, 9).

Y con esa fuerza que no viene de la carne sino de Dios, es que puede
decir san Pablo: “Aunque vivimos en la carne, no combatimos con las
fuerzas de la carne. iNo! Las armas de nuestro combate no son carnales,
antes bien, para la causa de Dios, son capaces de arrasar fortalezas.
Deshacemos sofismas y toda altaneria que se subleva contra el conoci-
miento de Dios y reducimos a cautiverio todo entendimiento para la

obediencia de Cristo” (22 Cor 10, 3-5).

Esta fuerza no nos viene, como no le vino a Jesucristo en su Pasion,
desde fuera, en forma de legiones de Angeles, sino desde dentro, en
forma de adhesién inquebrantable al amor de hijo a Dios Padre. Es el
amor lo que hace fuerte. Es el lticido conocimiento del Dios Amor, que
enamorandonos del Amor, nos fortalece. Porque los colmillos del lobo
nada pueden contra el Amor divino que habita en nuestras almas y
cuyo nombre es Espiritu Santo. Pardclito, que quiere decir abogado
defensor. El amor nos defiende si permanecemos en él. Por eso Jesus
nos exhorta: “permaneced en mi amor” (Juan 15,9).
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Ya en el Antiguo Testamento se sabia que el amor es invencible y
hace fuertes. Leemos en el Cantar de los Cantares que el amor es mas
fuerte que la muerte, y es llamarada divina que las aguas del océano
no podrian extinguir “Fuerte es el amor més que la muerte, es centella
de fuego, llamarada divina, las aguas torrenciales no podrian extinguir
el amor ni anegarlo los rios” (Cantar de los Cantares 8, 6-7).

¢No es acaso éste el amor de quien se dice: “El amor de Dios ha sido

derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos ha sido
dado”? (Rom. 5,5).

¢Y no es el gozo que produce en el alma el amor de Dios, la fuente
de la fortaleza que hace pacientes y valientes a los que aman?

Asi lo dijo Nehemias a la Asamblea de Israel: “No lloréis, regocijaos
en el Senor porque el gozo del Sefior es vuestra fortaleza” (Nehemias
8,10).

Si, el pueblo era fuerte cuando era licido. Licido, por la, fe para ver
las obras del Senory alegrarse cantando su bondad: “Cantaron alabando
vy dando gracias a Dios: ‘Porque es bueno, porque es eterno su amor
para Israel’” (Esdras 3, 11).

Si esto era patente para los creyentes en el Antiguo Testamento, mu-
cho maés lo es para nosotros. Si ellos pudieron gustar y ver la bondad
del Serior (Salmo 33, 3): “Nosotros hemos creido y sabemos —como
confiesa Pedro en el momento en que muchos se apartan de Cristo— que
T eres el santo de Dios” (Juan 6, 69).

Vamos llegando asi a comprender que lucidez es un nombre de
nuestra fe. Y fortaleza un nombre de nuestro amor.

Porque nuestra fe es nuestra luz, nuestra fe nos ilumina para ver la
bondad de Dios porque nos da a conocer el amor que Dios nos ha
tenido al darnos a su hijo, y que seamos hijos suyos, participes de su
vida divina que es su amor, por el Don sustancial del Espiritu Santo.

Y esta fe a la luz de la cual se nos revelan el Padre y el Hijo, y el
Amor mutuo que se tienen que es el Espiritu Santo, esta fe que nos
ilumina nos hace ltcidos ante Dios y ante las creaturas y con su reflector
ilumina los siglos de los siglos desde el principio al fin, y nos revela que
“El Padre nos ha elegido en Cristo antes de la creacién del mundo, para
ser santos e inmaculados en su presencia, en el amor” (Efesios 1, 4).

Si esto conlleva el odio del mundo, la fe licida nos dice que eso es
bienaventuranza de hijos y prueba de que lo somos. Y la conciencia de
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serlo nos llena de gozo espiritual y nos fortalece. Por eso los frutos del
Espiritu Santo en la vida de los santos que han padecido persecuciones
y tribulaciones e injusticias sin cuento son, como enumera San Pablo:
“amor, gozo, paz, paciencia, afabilidad, bondad, fidelidad, mansedumbre,
templanza” (Gélatas 5, 22-23).

El coraje, la fortaleza, le viene al Hijo y a todos los que vivan como
hijos, del vinculo de amor con el Padre, un vinculo que es de naturaleza
divina y personal, y cuyo nombre propio es Espiritu Santo. Por eso es
que Jesucristo nos asegura que: “no seran ustedes los que hablen, sino
el Espiritu de su Padre el que hablara por ustedes”.

Asombrémonos de estas palabras y particularmente del pronombre
posesivo Su — Su Padre. Quien vive como el Hijo, quien vive como hijo,
no puede obrar sino lo que recibe de su Padre, ni puede decir sino lo
que oye decir a su Padre.

Esta identificacién, esta inmersién en la comunién de hijos con el
Padre es la gracia que hemos recibido en el Bautismo. Una divina
posibilidad de lucidez y de coraje que, al dar inicio a estas Jornadas
aceptamos, una vez mas, y agradecemos.

Reconociendo el don de esta gracia santificante en nosotros, pedimos
en esta Eucaristia la gracia auxiliante para vivir, en plenitud, bafiados
en esta luz que nos hara fuertes con la fuerza invencible de Dios que es
el Amor.

Asi nos ayude Dios y este santo Evangelio. Amén.

P. Horacio BoJORGE
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Catedral quebradena

Gauditicas torres suben al cielo;
grandiosa nave hecha de altos cerros;
orantes nubes en cuaresmal velo,
recordando pasajeros destierros.

Olvida el hombre, asi, tanto recelo
ante la gran celebracién sin yerros.
Religioso silencio, rompe el hielo
majadita de chivas y dos perros.

De pircas el antiguo comulgatorio;
cada acarreo, intimo confesonario;

el rio al medio, largo tul de desposorio.

La capillita de adobe, el Sagrario;
quenas y sikuris, érgano y jolgorio;
el Chani oficiando de campanario.

P SErGIO TORCELLO
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Varon y Mujer
Entre designio divino y abolicién demoniaca !

P Horacio BoJorGE

Aunque el titulo de mi exposicién supone el tratamiento de dos
aspectos del sujeto varén y mujer, a saber: 1) el designio divino que los
creay 2) el intento diabdlico de abolirlos, por razones de tiempo, deberé
limitarme a hablar del segundo de estos dos aspectos 2, es decir, de la
abolicién demoniaca del ser humano creado por Dios como varén y
mujer, tal como se presenta hoy, pero a la luz de lo que la revelacién
divina nos ensena que sucede desde el principio. Que seamos testigos
en nuestros dias de intentos de abolir al hombre es cosa que no puede
asombrarnos, porque es un hecho de la historia sagrada desde el prin-
cipio. Comienza en el Jardin del Paraiso vy perdura desde entonces hasta
hoy. Paso pues a ocuparme de la abolicién demoniaca del ser humano,
varén y mujer, tal como se presenta en nuestra época.

Y para arrancar de los més reciente, tomo, como punto de partida
de mi presentacién del hecho, un reciente articulo del 3 de junio de este
ano, del diario digital espanol Forum Libertas, titulado: “Zapatero y la
demolicién antropolégica”, y subtitulado “La destruccién antropoldgica:

1 Conferencia de inauguracién de las 16 Jornadas de Formacién Catdlica del
Litoral Argentino, “Lucidez y coraje”, Parana, 8 al 10 de julio de 2011.

2 Quien quisiese profundizar sistematicamente en el conocimiento del designio
divino y la naturaleza creada del varén y la mujer, podra recurrir a la obra del Prof. Dr.
Alberto Caturelli, Dos, una sola carne. Metdfisica, teologia y mistica del matrimonio y
la familia, Editorial Gladius, Buenos Aires 2005. Me he ocupado del tema en otros li-
bros: La Casa sobre Roca, Editorial Lumen, Buenos Aires-México 2005 y ¢Qué le pasé
a nuestro amor?, Editorial Lumen, Buenos Aires-México 2010. En ellos analizo, en
forma coloquial, los designios revelados por Dios acerca del varén y la mujer, creados,
caidos y sanados por la gracia. A este mismo tema dedico, en internet, “El Blog del
Buen Amor”: http://elblogdelbuenamor.blogspot.com.
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ingenieria social del PSOE” 3. Este articulo muestra cémo esta en obra
en su estado histérico actual la abolicién demoniaca del varén y la mujer
en uno de los diversos campos en que tiene lugar: el campo juridico.

El copete del articulo resume asi su contenido: “Si hay una impronta
que ha caracterizado al Gobierno de José Luis Rodriguez Zapatero a lo
largo de sus dos legislaturas, tras ganar las elecciones del 14 de marzo
de 2004 y volver a hacerlo en las del 9 de marzo de 2008, esa ha sido
lade poner en préactica una ruptura antropolégica basada principalmente
en la ideologia de género y la desvinculacién”. Demolicién - destruccion
o ruptura, son tantos otros nombres para la abolicién demoniaca en
curso del ser humano como obra divina. No se trata solamente de una
ruptura antropolégica, a nivel de los conceptos de hombre o de naturaleza
humana, tal como se da en los &mbitos académicos —donde también
esté en obra—, sino que ahora se trata de atentados prdcticos contra el
varén y la mujer concretos, tal como puede llevarse a cabo por via ju-
ridica, aboliendo sus diferencias, sus roles naturales y sus vinculos.

Aqui considero la abolicién # del varén y la mujer en su realidad
concreta, como obra de Dios. Se intenta abolir borrando en ellos la
imagen y semejanza divina mediante la abolicién de sus relaciones y
vinculos, empezando —como en el paraiso—, por la vinculacién religiosa
y siguiendo por todas las demas.

El articulo de Forum Libertas, al que me refiero, elenca once leyes
abolicionistas emanadas del gobierno del gobierno de José Luis Rodriguez
Zapatero en los siete afios que corren desde el 2004. El gobierno espanol
socialista ha ido por delante en este proyecto promovido por el socialismo
internacional, presentando un modelo de lo que el gobierno mundial
abolicionista propugna desde hace anos, en un intento de expandirlo
a escala planetaria. Modelo al que se van ajustando, uno tras otros, los
gobiernos de los paises del mundo, como comprobamos en Argentina
y Uruguay. Las once leyes del Partido Socialista Obrero Espanol (PSOE)
—dice el articulista— son “11 ejemplos de la ideologia de género v
desvinculacién, como las de la llamada violencia de género, matrimonio
homosexual, divorcio ‘exprés’, fecundaciéon asistida o aborto”, etc.

3 Ver http://www.forumlibertas.com/frontend/forumlibertas/noticia.php?id_noticia
=20192&id_seccion=47

4 El diccionario de la Real Academia define asi la accién de abolir: “Derogar,
dejar sin fuerza ni vigor para en adelante, un precepto o costumbre”. Y dice del aboli-
cionista que es: “el que procura dejar sin fuerza ni vigor un precepto o costumbre”.
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“Se trata de una destruccién antropolégica que viene a significar, en
gran medida —prosigue diciendo el articulista— la liquidacién del vinculo
mas importante y natural, [el vinculo varén mujer] el que hace referencia
a la condicién biolégica del ser humano, al ser hombre y mujer, padre
y madre, e hijo o hija de un padre y una madre. Algo tan elemental
como esto, que supone al mismo tiempo en el contexto de la familia el
fundamento de la sociedad v la civilizacién tal y como las conocemos,
se ha convertido en los ultimos siete anos en el principal caballo de
batalla delos sucesivos ministros del Gobierno espaniol con su presidente
a la cabeza. Traducidas al ambito de la accién politica vy la legislacion,
la ideologia de género y la desvinculacién se ven reflejadas en normas
que permiten conseguir todo aquello que se desea. Asi, han surgido a
lo largo de estos tltimos anos leyes como la de la llamada violencia de
género, matrimonio homosexual, divorcio ‘exprés’, fecundacion asistida
o aborto, entre otras”.

Veamos cudles son esas once leyes:

1. Ley de Medidas de Proteccién Integral contra la Violencia de
Género (28 diciembre de 2004). O ley de la violencia contra la mujer;
ha introducido una desigualdad del varén y la mujer ante la ley por el
mismo delito. Y esgrimiendo los derechos de la mujer desampara los
del varén.

2. Ley de matrimonio homosexual con adopcién (3 de julio 2005).

3. Ley del divorcio ‘exprés’ a los tres meses de casados y sin alegar
causa (8 de julio de 2005).

4. Fecundacién asistida sin limitaciones (25 de mayo 2006). Sin
limitaciones de edad de la mujer, de que se disponga de pareja estable,
de que no se pueda implantar évulos de otra mujer o de que los esper-
matozoides sean de su propia pareja y no de donantes.

5. Educacion parala Ciudadania (7 de diciembre de 2006). Propende
a abolir el sentido de familia. Mina la autoridad parental y fomenta la
ruptura intergeneracional y a la vez la dominacién por parte del Estado
de las generaciones pasadas y de las futuras.

6. Ley de Identidad Sexual (Entré en vigor el 2007). Permite cambiar
de sexo en el Registro Civil sin necesidad de presentar ninguna modi-
ficacién de las caracteristicas sexuales secundarias.
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7. Ley de investigacion biomédica (3 de julio de 2007). Esta ley abre
las puertas a la clonacién de seres humanos, permite la manipulacién
de embriones para obtener células madre.

8. Edad de emancipacién sexual alos 14 anos. Segiin esta modificacién
del Cédigo Penal de 1995, un adolescente de 14 anos puede mantener
el tipo de relaciones sexuales que quiera, incluso las homosexuales, sin
que los padres puedan legalmente oponerse.

9. Prohibicién del cachete. Es un tipico ejemplo de cémo se puede
abolir un uso legitimo para evitar los abusos. Despoja a los padres de
la autoridad para educar a sus hijos y priva a los hijos de la educacién
recibida de sus padres.

10. Reforma de la ley del aborto. Se aprobé sin consenso. Convalida
la violencia inter-generacional, por la que una generacién de personas
suprime sustancialmente por via violenta la conformacién demografica
de la siguiente generacién humana. El Estado toma parte en la lucha
de poder entre ambas generaciones, pasada y adveniente.

11. Cambios Registro Civil: un funcionario puede decidir apellidos.

Nuevamente el estado tercia en un conflicto entre personas, zanja la
disputa por el poder entre ambas e impone su poder aambas, haciéndose
juez que hace su negocio a costa de los contendientes.

Estas onceleyes atacan al varény alamujer al atacar simultineamente
la diferencia que los distingue y el vinculo que los une, asi como sus
roles acordes a la ordenacién a sus fines respectivos, naturales y divinos.
Atacando los vinculos y roles esponsales, atacan los vinculos paterno-
filiales, fraternos y de parentesco; y todos los roles: padre, madre, hijo,
hija, hermanos, tios, primos, ancestros y descendientes. Pero asi disuelven
la identidad de los individuos.

Abusus non tollit usum

Elderechoromanoreconocialaautoridad de las costumbres anteriores
al derecho escrito, las mores, o el usus. Y expresaba ese reconocimiento
con el aforismo “abusus nontollit usum” . Es decir: los abusos no invalidan
los usos. Los vicios no desautorizan virtudes. Las malas costumbres no
desacreditan las buenas costumbres. Hemos visto que varias de estas
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leyes infringen notoriamente este sabio principio. Que haya quien se
aparta de las buenas costumbres, asi sean muchos, no desautoriza los
principios morales acostumbrados. El derecho romano reconocia los
usos y costumbres como normativos para el legislador; limitantes de su
poder judicial v legislativo.

Este respeto se funda en un hecho: que la sociedad es anterior al
Estado y que éste no tiene potestad sobre ella sino para su bien. Las
once leyes del Psoe no solamente se permiten abolir los usos invocando
los abusos, sino que apuntan a instalar los abusos como si fueran ahora
los legitimos usos, y atacar los antiguos usos al convalidar legalmente
los abusos. Mas aun; privilegiando alos nuevos abusos sobre los antiguos
usos.

La abolicion del hombre segian C. S. Lewis

He presentado un hecho y he dado mi interpretacién del mismo. Las
once leyes del PSOE son un intento abolicionista de naturaleza demoniaca
situado en el &mbito juridico. Quiero seguir ahondando en la naturaleza
de este fenémeno que estamos viviendo en la transicién del segundo
al tercer milenio cristiano y considerarlo en el &mbito que podriamos
llamar filoséfico y que inspira el ordenamiento juridico legislativo. Y
quiero hacerlo de la mano de un autor de una lucidez envidiable, que
tuvo una visién premonitoria, profética, de lo que se gestaba en su época
y ahora esté eclosionando. Me refiero a Clive Staples Lewis °. Lo traigo
a cuento en mi exposicién, por dos de sus libros que son modelos de
lucidez y coraje cristiano. El primero se titula justamente La Abolicion
del Hombre. Reflexiones sobre la educacién °. Se publicé en 1943, en
plena segunda guerra mundial, y retine tres conferencias pronunciadas
en esos anos bajo los bombardeos alemanes.

En esas conferencias Lewis trata de los intentos de dominar a los
hombres por medio dela educacién, amaestrandolos mediante programas
y textos escolares, por la desinformacién y la propaganda, la deformacién
v la manipulacién de la conciencia. En otras palabras, mediante planes

5 Belfast, Irlanda del Norte, 29 de noviembre de 1898 — Oxford, Inglaterra, 22
de noviembre de 1963.

6 C.S. Lewis, La abolicién del hombre, Editorial Andrés Bello, Santiago de Chi-
le, 2000. El original inglés: The Abolition of Man (1943).
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de educacién que son en realidad propaganda ideolégica. Me centraré
en la tercera conferencia titulada “La abolicién del Hombre”, cuyas
ideas plasmé Lewis en una novela publicada en 1946 que se titula Esa
fuerza maligna ’.

Lewis afirma en esta conferencia que detras de la expresién “La
conquista de la Naturaleza por el hombre” —tan querida para el progre-
sismo de origen ilustrado y tan inculcada en las aulas a las nuevas ge-
neraciones— se esconde otra realidad muy distinta y antagdnica: “lo que
llamamos el poder del hombre sobre la naturaleza, es el poder ejercido
por algunos hombres sobre otros hombres, con la Naturaleza como su
instrumento”. Eso significa el poder de una nacién sobre otras y, aun
dentro de un estado mundial, significard, en principio, el poder de las
mayorias sobre las minorias pero, en lo concreto, el poder de un gobierno
o estado mundial sobre la humanidad. Més atin, todo ejercicio de poder
alargo plazo, sobre todo en cuanto alareproduccién [humana] significara
el poder de las generaciones anteriores sobre las generaciones futuras.
Esto es, considerado licidamente, lo que esta sucediendo con las leyes
del Psoe. Por ejemplo, la ley del aborto. ¢No es la eliminacién de las
generaciones venideras por un abuso de poder sobre la vida y la muerte
de la generacién presente? ¢No es la invasién de los derechos de la
nacién por parte del Estado? El Estado busca atizar y capitalizar las
luchas entre individuos, clases y generaciones para dominarlas a todas,
es decir para dominar a la nacién en lugar de servirla.

“Para comprender realmente qué significa el poder del hombre sobre
la Naturaleza y, por lo tanto, el poder de algunos hombres sobre otros
—prosigue reflexionando Lewis— debemos imaginar la raza humana a
lolargo del tiempo, desde el momento de su aparicién hasta su extincion.
Cada generacién ejerce poder sobre sus sucesores; y cada una, en la
medida en que modifica lo que se le ha legado y se rebela contra la
tradicion, resiste y limita el poder de sus predecesores. [...] Cualquier
época alcanza, con la eugenesia vy la educacién cientifica, el poder para
hacer lo que quiera con sus descendientes. Todos los hombres que vivan
posteriormente seran los receptores de este poder. Seran mas débiles,
no maés fuertes [...] Y si —como probablemente ocurrird—, la época que
haya alcanzado de este modo el maximo de poder sobre la posteridad,

7 Esanovela es la tercera de “Una trilogia césmica”, cuya primera parte se titula,
en versién castellana, Mds alld del planeta silencioso; la sequnda, Perelandra. Un vigje
a Venus (Grupo Editorial Planeta-Minotauro, Buenos Aires).
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fuera también la época méas emancipada, se dedicaria a reducir el poder
de sus predecesores [eliminando las tradiciones] casi tan drasticamente
como [procurara hipotecar] el [poder] de sus sucesores”.

Lewis pinta asi el retrato del rupturismo moderno y postmoderno
que se plasma histéricamente en sucesivas revoluciones. El espiritu
revolucionario toma excusa de los desérdenes dentro de un determinado
orden para abolirlo. Los desérdenes de la nobleza para abolirla a favor
de la burguesia, los desérdenes del orden burgués para abolirlo a favor
del proletariado. Se invoca un abuso para abolir el uso. Los defectos
humanos para abolir el hombre. Se va aboliendo un orden para instaurar
otro y otro y otro, aniquilando asi el poder de las generaciones pasadas
y condicionando a las futuras.

La conquista de la naturaleza humana

Sucede por fin —observa Lewis— que después de haber conquistado
poder sobre amplios &mbitos de la naturaleza y de usar el dominio de
esos ambitos naturales para dominar a otros hombres, algunos hombres
intentan ahora dominar a los demds hombres de manera directa, apode-
randose de la misma naturaleza humana, es decir dominar alos hombres
ensenoréandose de sus conciencias y de su libertad. El aula es uno de
los lugares privilegiados para ese fin.

Lo que Lewis preveia como posible, nuestra generacién lo ve desarro-
llindose ante sus ojos. Habiendo sido arrastrados en la direcciéon de
esta tendencia nos viene sucediendo lo que Lewis preanunciaba: “Los
ultimos hombres, lejos de ser los herederos del poder, seran, entre todos
los hombres, aquellos que tendran mas hipotecada su vida y sentiran
con mas fuerza el peso de los grandes planificadores y condicionadores,
y quienes ejerceran el menor poder sobre su [propio] futuro [...] La
conquista de la Naturaleza [del hombre] por el Hombre, si se realizan
los suenos de algunos planificadores cientificos, significa el dominio de
unos cientos de hombres sobre billones y billones de hombres” 8. Esos
suenos se estan realizando y son nuestra pesadilla.

Lewis prevé que, en esta gran guerra, en este macro conflicto en el
que humanidad se destruye, también los dominadores terminan vencidos

8 C.S. Lewis, La Abolicién del Hombre, p.59.
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en su victoria misma: “cada poder ganado por el hombre —dice Lewis—
es también un poder ganado sobre el hombre” °.

Se ha instalado la dialéctica del amo o del esclavo proclamada por
Hegel: te domino o me dominas. “La naturaleza humana —dice Lewis—
sera la Ultima parte de la naturaleza que se rinda al Hombre. Sélo en-
tonces se habra ganado la gran batalla [...] en lo sucesivo seremos libres
para hacer de nuestra especie lo que nosotros queramos que sea” 1°,

Pero, cuidado, no nos ilusionemos. Porque este poder del Hombre
para hacer lo que quiere de si mismo —nos previene Lewis— significa el
poder de algunos hombres para hacer de otros lo que ellos quieran. Sin
duda que entodaslas épocas se ha intentado ejercer este poder “mediante
la crianzaylaeducacién” . No siempre para el mal. “Podemos agradecer
labenéfica obstinacién de las verdaderas madres y las verdaderas nifieras
por conservar en la raza humana la cordura que atn le queda. iPero en
la nueva era, los formadores de hombres estardn armados con los po-
deres de un estado omni-competente y una irresistible técnica cientifi-
ca!” 2, Es lo que estamos viendo. Las leyes del PSOE cumplen hoy,
cincuenta afios después, las previsiones de Lewis.

Y quiero volver un momento a esas once leyes para hacer una ob-
servacion. El macro de este gran guerra del hombre contra el hombre
la regulan estas leyes en el micro combate de la dominacién de los
individuos, y en particular el micro varén-mujer. Es el mismo terreno
donde desat6 su primera ofensiva la Serpiente en el Paraiso. Desvinculados
de la obediencia a Dios, varén y mujer se esconden el uno del otro tras
sus vestidos. Habiendo considerado a Dios como un rival, se instaura
la rivalidad entre el varén y la mujer, que habian sido creados para
complementarse y ayudarse. De principio a fin de la historia, el drama
es el mismo. Y lo que vemos suceder, si lo entendemos licidamente, es
un capitulo de la misma historia. Las leyes erosionan los vinculos de
amor basados en la generosidad invadiendo y recortando sus libertades
con la ingerencia de la autoridad del Estado y fomentan la rivalidad
entre los que debian ser amigos.

Exasperan la lucha dialéctica entre varén y mujer, padres e hijos,
hermanos entre si. Se va destruyendo asi el tejido familiar y social de

9 Idem.
10 Idem, p.60.
11 Idem.
12 Idem, p.61.
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una Humanidad que era portadora y trasmisora de una cultura de las
vinculaciones amorosas, inspirada en Jesucristo, y que disuadia de esta-
blecer relaciones de dominacién sino de servicio amoroso reciproco. En
sulugar se fomenta la tirania del individuo perverso narcisista. El individuo
burbuja sustituye al individuo red de vinculosy religaciones. Se establece
asi en el micro delas relaciones entre individuos —como lo he adelantado
ya— la dialéctica del amo o del esclavo.

Alabolir aquella cultura, a) eliminando violentamente a sus portadores,
b) aboliendo sus usos y costumbres tradicionales, se aprueba, legaliza
yfomenta, los modelos de relacionamiento perversos, egoistas y tiranicos,
amparados por el Estado y la autoridad de sus leyes. Las consecuencias,
para la relacién amorosa entre varén y mujer, estan a la vista. El Estado
moderno toma partido por el mal contra el bien, arrogandose una falsa
ciencia acerca del Bien y del Mal que le promete “ser como Dios” no
sblo en el conocimiento sino también en el poder, y dominar como
dueiio absoluto la totalidad de la naturaleza, incluyendo la naturaleza
humana.

De la Eva que quiere ser como Dios y transgrede sus mandatos y del
Adéan que abdica de sus responsabilidades, surge, construida por Cain,
el constructor de ciudades, la ciudad de Babel, que quiere alcanzar el
cielo, pero cuyos habitantes no logran entenderse entre si por la confusién
del lenguaje. Surge un mundo donde todos hablan y nadie es ya capaz
de escuchar. Lasleyes del poder global reflejadas en las leyes promulgadas
por el PSOE cumplen la previsién de Lewis: “En el momento de la vic-
toria del Hombre sobre la Naturaleza, encontramos a todalaraza humana
subyugada a algunos individuos y a estos pocos individuos [que los
dominan y gobiernan]”.

Condicionadores subyugados a sus impulsos naturales

Y aqui Lewis da una nueva y tltima vuelta de rosca a sus previsiones;
esos pocos individuos que subyugan a toda la raza humana, estan ellos
mismos “subyugados a lo que les es meramente ‘natural’: a sus impulsos
naturales” 3. En efecto, los condicionadores, esclavos de sus instintos,
son esclavos de su propia naturaleza no dominada, y como no aceptan

13 Idem, p.68.
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los principios universales de la moral natural, y niegan la misma ley
natural como algo que debe ser vencido y dominado por el hombre, se
empenan en instalar en toda la humanidad la esclavitud de los instintos
a la que ellos estan sujetos.

Enlafoto que puede verse proyectada vemos, de izquierda a derecha,
a dos ministras del gobierno espanol: Trinidad Jiménez, Ministra de
Sanidad y Politicas Sociales; Bibiana Aido, Ministra de Igualdad, v a
Leire Pajin, Secretaria de Organizacién del PSOE , tres feministas firmes
defensoras de la ideologia de género !* que aparecen festejando, con
alborozo adolescente, una de sus “victorias legales”. Pongo al pie de
esta foto, como comentario, unas palabras de Lewis “La naturaleza sin
limites valdricos, domina a los Condicionadores y, a través de ellos a
toda la humanidad. Subyugados a lo que les es meramente ‘natural’: a
sus impulsos naturales. La conquista de la Naturaleza por el Hombre
resulta ser, en el momento de su consumacion, la conquista del Hombre
por la Naturaleza” *°.

Pero, cuidado, sabemos que la Naturaleza del Hombre ha sido herida
por el pecado original. Los Condicionadores multiplican —por clonacién
cultural- los individuos de la pareja primordial caida. Pero a esta insur-
gencia abolicionista por via juridica y por la dominacién del Estado
sobre las Naciones, le ha precedido otra, por via cultural de la que quiero
ocuparme, remontandome en el tiempo.

La diferencia prohibida

Paso ahora a un autor contemporaneo que examina, con lucidez y
coraje, los mecanismos culturales de la abolicién del hombre. Me refiero
al Padre Tony Anatrella, jesuita francés, psicoanalista especializado en
psicologia social o, mejor dicho, psicologia de la cultura, consultor del
Consejo Pontificio para la Familia y el Consejo Pontificio para la salud.
Me referiré particularmente a su obra titulada “La Diferencia prohibida.

14 Trinidad Jiménez es ministra de Sanidad vy Politicas Sociales; Bibiana Aido, Mi-
nistra de Igualdad, y Leire Pajin es Secretaria de Organizacién del PSOE. La vicepresi-
denta de la Asamblea de Madrid, la popular Cristina Cifuentes, las tilda de “feministas
de pacotilla” en su blog “Exposicién de Motivos”: http://cristinacifuentes.es

15 C. S. Lewis, ob. cit., 68.
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Sexualidad, educacién y violencia. La herencia de mayo de 1968 .
Dice el P. Anatrella que: “El rechazo de la diferencia sexual [entre varén
vy mujer] es la matriz de la negacién de todas las diferencias en un mundo
uniformado” 7.

La abolicién de la diferencia es la abolicién de los uniformizados y
la pérdida de sus diferencias individuales. Pero cuando esto sucede, se
niegan todas las diferencias. Este procedimiento se opone directamente
a la manera como se nos dice en el Génesis que Dios cred las cosas:
separando y distinguiendo a cada una segln su especie y al varén y a
lamujer: “machoyhembraloscre6”. Cuando queda abolidala diferencia
entre varén y mujer, iran quedando abolidas, una tras otra, todas las
diferencias que el P. Anatrella enumera a continuacién diciendo: “Cuando
se alteran la mayoria de los procesos y su légica, se comprueba la nega-
cién de la diferencia en todos sus &mbitos. A los nifios y los adolescentes
se los trata como si fueran adultos. A un hombre y a una mujer se les
considera idénticos. A la relacién homosexual se la compara con una
parejaformada por un hombre y una mujer. Una madre podria reemplazar
al padre y viceversa. Todas las situaciones familiares tendrian el mismo
valor. Nos encontramos, en consecuencia, dentro de una mentalidad
que reduce todas las diferencias en el momento en que se confirma el
caracter fragmentado de la sociedad. Ya no hay espacio para el sentido
de la alteridad y todavia menos para distinguir la naturaleza de las co-
sas” 18,

El padre Tony Anatrella advierte que esta negacién de las diferencias
animaba también al marxismo con su negacién de las diferencias sociales
y la pretension de abolirlas para remediar abusos entre ellas. Ahora, la
negacién de la diferencia se transfiere al orden psicolégico y se niega la
diferencia sexual con la pretensién de abolirla. Si el marxismo quiso
abolir un orden social para liberar a los hombres de los abusos de clase
y de la opresién social, lo sustituyé por otro en que impera una opresién
mayor: la opresién del Estado sobre la Nacion, y la del incipiente Go-
bierno Mundial sobre la Humanidad.

Se puede inferir lo que sucedera cuando se proceda a abolir psicol6-
gicamente la diferencia sexual entre las personas, en aras de una preten-

16 Ediciones Encuentro, Madrid 2008, Original francés: La différence interdite,
Ed. Flammarion, Paris 1998.

17 Ob. cit., p.12.

18 Ob. cit., p.14.
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dida liberacién sexual mediante la ideologia del género. A la revolucién
social sucederéa previsiblemente una revolucién psicolégica que tendra
lugar en el interior de la conciencia y de la psicologia de los individuos,
quitandoles la libertad interior, no ya la exterior.

El comunismo presumié que la manera de terminar con los abusos
entre las clases sociales era abolir la diferencia de clases. Con eso cometié
un abuso peor con todas las clases, aboliendo la diferencia entre ellas.
Pero implantando el estado abusador. Cuando se pretende hoy abolir
los abusos entre varén y mujer, y los abusos sexuales aboliendo la dife-
rencia sexual, se cometen abusos peores. El primero es abolir el uso. Se
abolira la conciencia de la identidad sexual de las personas y la relacién
de la conciencia sexual con la realidad sexual. Sabemos que todas estas
aboliciones son demoniacas. Satanas procede suscitando la rivalidad y
la lucha por la dominacién. Su método es enfrentar para destruir. El
fuerte se autodestruye junto con el débil al que destruye.

¢Cudl es el mecanismo por el que se perpetra la aboliciéon de la di-
ferencia? ¢Cudl es el sutil fenémeno cultural, también de naturaleza
demoniaca, que utiliza para abolir las diferencias? El fenémeno es doble
y actia paralelamente en el orden intelectual y en el orden psicoldgico.
Veamos primero el orden intelectual. Tony Anatrella comprueba que el
principio cristiano de igualdad se ha desnaturalizado [enloquecido diria
Chesterton] transforméndose en igualitarismoy confundiendo laigualdad
[de derechos] de los ciudadanos en nombre de la dignidad de la persona
humana, con la igualdad de todas las situaciones dadas. Asi sucede que
“la ideologia igualitarista participa en la liquidacién de las diferencias
esenciales. Y alienta los tipos de inversién y de confusién que conocemos,
pero que los medios de comunicacién y el poder politico se niegan a
identificar” y a tomar en cuenta.

Vayamos ahora al fendmeno en el plano socio-psicolégico: estamos
ante una cultura adolescente, es decir, que ha optado por instalarse en
el modelo de la edad indiferenciada, haciendo de la edad transitoria su
domicilio permanente. Esto explica cémo llega a lo que llega la mente
de los legisladores. Tony Anatrella detecta una preferencia por la adoles-
cencia que caracteriza a estos idedlogos. Esta preferencia se debe quizés
a que la adolescencia es la edad donde el ser humano esta en vias de
diferenciacién y no ha atn consolidado su diferenciacién personal.

“Este movimiento ideoldgico otorga mucha importancia a una edad
delavida, la adolescencia. Por eso, la psicologia adolescente ha tomado
el poder sobre las representaciones sociales [= del imaginario social],

20 ANO 2011 | GLADIUS 81



hasta el punto que los adolescentes se han convertido en un modelo
social de identificacién y de referencia. Hay adultos que se visten, hablan
y viven como adolescentes y éstos, a su vez, se convierten en expertos
a los que se consulta para saber qué es lo que conviene pensar y hacer.
[¢Opcidn pastoral por los jévenes? “Coloquios nocturnos en Jerusalén”]
Tienen un papel privilegiado en los debates televisivos aunque, la mayo-
riadelasveces, afalta de experienciay de conocimiento de las cuestiones,
no hacen mas que repetir los clichés que estan de moda, que es lo que
se puede decir a su edad” '°. Pero instalarse en la adolescencia, significa
negar la diferencia entre la nifez y la edad adulta y abolirlas a ambas,
instalandose en la indefinicién psicolégica etaria, optando por ella como
antes por la indefinicién social y la indefinicién sexual. ¢Cémo ha podido
instalarse esto en la cultura europea, hasta el punto de llegar a dominar
a su clase gobernante?

La revoluciéon cultural adolescente del mayo francés de 1968

Tony Anatrella relaciona este sindrome cultural con la revuelta adoles-
cente del mayo francés de 1968, como ya se anuncia en el titulo de su
libro La herencia del mayo francés. Esa revuelta fue para él: “un engano
intelectual al que sentimentalmente se le atribuye cantidad de méritos
que no tiene. De ese periodo no queda ningin pensamiento vélido a
partir del cual sea posible construir o enriquecer la relacién social y mirar
con perspectiva un proyecto de vida. No obstante lo cual -y aqui viene
algo capital para entender el surgir de las leyes socialistas—, la mayor
parte de los temas psicoldgicos que la revuelta produjo, propios de la
adolescencia, contintian teniendo efectos politicos [propios de la edad
adolescente del hombre]. El rechazo de la autoridad, de la tradicién, la
negacién del sentido de la ley, [la tentacién de apartarse del uso por los
abusos; lainclinacién a la transgresién y ala contestacién de los mayores],
la afirmacién de la subjetividad en si misma contra la objetividad de la
realidad, la no diferenciacién sexual, la valoracion del individuo contra
lo institucional, el idealismo de la palabra —como si fuera suficiente nom-
brar las cosas para que existan y la vida cambie—, el desprecio de la fi-
liacién y dela herencia cultural y religiosa, la dificultad de comprometerse
con el tiempo, la realidad puesta al servicio de los propios deseos, una

19 Ob. cit., p.13.
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sexualidad vuelta hacia si misma, la desvalorizacién del padre, la resis-
tencia para abandonar las gratificaciones de la infancia y la falta de
consideracién hacia el cristianismo, que es la matriz en la que la civiliza-
cién europea se ha desarrollado, son caracteristicas propias de la adoles-
cencia” 2.

Elrelativismo propio de esta cultura es pues un relativismo adolescen-
te, de un ser humano incapaz de encontrar la verdad y tampoco de co-
municarse con otros que la ensefian por un conflicto animico contra
toda autoridad. Y sin embargo los que detentan la autoridad en campos
legislativos, cientificos, literarios, artisticos, los condicionadotes, estan
adolescentemente condicionados por su indefinicién adolescente.

En el libro del Eclesiastés encontramos esta lamentacién que a no-
sotros puede darnos quizas mayor lucidez y coraje: “iAy del pueblo
gobernado por un jovencito!” (Eclesiastés 10, 16). Si eso es asi cuando
el gobernante es uno solo, qué decir entonces de los pueblos gobernados
por una clase politica adolescente? Es en el clima adolescente, pero de
adolescentes caprichosos y prepotentes, en el clima de esta cultura y de
su clase politica, en donde surgen tales pensamientos y tales leyes.

“Estamos en presencia de un Malestar de la Cultura de sentido di-
ferente al descrito por Freud —afirma Anatrella-. Los europeos tienen
verglienza de su origen cristiano [...] se alejan de él y se identifican con
determinantes culturales ajenos a sus raices. Incluso peor: multiplican
los actos politicos que consisten en destruir [abolir] conjuntos simbdlicos
como los del sentido de la pareja [varén-mujer] y de la familia, pero
también todaslas construccionesjuridicas que se elaboraron en el respeto
a la diferencia sexual y a la diferencia entre las generaciones. ¢Cémo
no ver en esto una forma de suicidio colectivo? [Una abolicién del hom-
bre por si mismo] ¢No se esta preparando la sustitucién de las normas
de una sociedad que se queria personalista y comunitaria, por las de
una sociedad mercantilista fundada en la manipulacién de la opinién
publica y de los individuos reducidos a su subjetividad?” 2!, Esto es lo
que llamo individuo burbuja, desvinculado, aislado en simismo. Estamos
llegando a tocar con el dedo la tumoracidn cultural que produce la actual
abolicién de la salud del vardn y la mujer cancerizando su tejido esencial.

Padecemos hoy, en la descripcién de Tony Anatrella, la herencia de
la revolucién cultural del mayo francés de 1968: “En el espacio de cua-

20 Ob. cit., p.14.
21 Ob. cit., p.14.
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renta anos, todas estas tendencias, descritas més arriba, se han impuesto
y permeado las leyes y han contribuido a organizar la sociedad sobre
labase de la confusién y de la inmadurez. Estamos pues en una sociedad
que cultiva una cierta regresion. Esta actitud es signo del envejecimiento
de la sociedad y de una falta de renovacién de las generaciones. A falta
de poder proyectar su futuro gracias a la presencia de los nifios, de los
que tenemos necesidad para no envejecer, la sociedad se hace la ilusién
de ser [y poder permanecer] joven, hasta el punto de haber perdido el
sentido de la educacién [de las generaciones siguientes].”

“Tendriamos que preguntarnos silos responsables politicos gobiernan
realmente con un proyecto al servicio de lasl6gicas sociales y los intereses
humanos, o si ellos mismos optan por seguir a una opinién publica bajo
la influencia de las reivindicaciones dominantes, que no son ni mayori-
tarias, ni beneficiosas para la relacién social y para los ciudadanos” 22.

Podemos pues entender cudl es la herencia espiritual, intelectual,
cultural y psicoldgica que determina a los creadores de estas leyes. Son
creadas y aprobadas por los herederos de la revuelta adolescente de los
anos 1968-1970, cuyo estallido tuvo lugar en el mayo francés de 1968
con epicentro en Paris.

Para entender lo que estamos viviendo conviene recordar el mayo
francés y entender lo que significé como comienzo de lo que hoy vemos
culminar y padecemos.

El mayo francés de 1968. La revolucion cultural
abolicionista del Orden divino y del Orden natural

Se conoce como mayo francés, o mayo del 68, la cadena de protestas
que se llevaron a cabo en Francia y, especialmente, en Paris, durante
los meses de mayo y junio de 1968. Fue en realidad una revuelta cultural.
La iniciaron grupos estudiantiles de izquierda pretextando que iban
contra la sociedad de consumo, pero iba contra mucho mas. Se inspir
en el movimiento hippie, se le unieron grupos de obreros industriales
y, finalmente los sindicatos y el Partido Comunista Francés. Se suscité
la mayor revuelta estudiantil y la mayor huelga general de la historia de
Francia, y posiblemente de Europa Occidental, secundada por méas de
9 millones de trabajadores.

22 Ob. cit., p.15.
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Su consigna: “prohibido prohibir”, merece ser examinada en lo que
implica como expresién de laideologia abolicionistay como antecedente
y plataforma cultural de las posteriores leyes abolicionistas en Esparia
y el resto del mundo. Marca con su impronta toda una generacién no
solamente en Francia, sino en Europay en América. Pero merece también
que se le preste atencién como un eco del conato de la Serpiente en el
Paraiso, prohibiendo a Dios mandar y disuadiendo a la Humanidad de
obedecer.

De esa generacién ha dicho el presidente francés Nicolas Sarkozy,
que los ubica e identifica con la izquierda: « los herederos de mayo del
68 han impuesto la conviccién de que todo vale, y que ya no hay més
diferencia entre bien v mal, verdadero y falso, hermoso y feo”.

Al grito de: “prohibido prohibir” esa generacion relativista, cinica y
nihilista insurge todavia contra las autoridades constituidas, pero ataca
mas alla de ellas el principio mismo de autoridad, aunque usurpandolo
subrepticiamente. Es decir, propende a suplantar unas autoridades por
otras. ¢Cudles por cudles? Las autoridades prohibidas por la autoridad
andénima emergente son todas las autoridades tradicionales: la de la Ley
divina, la de la ley natural y la de todas las leyes humanas acordes a
esas Legislaciones. Bajo esta prohibicién cae la autoridad de Dios, la
de Dios Padre, y la de la Iglesia, la patria potestad y particularmente la
autoridad del padre, del marido, y del varén.

“Prohibido prohibir” tiene en la mira las prohibiciones anteriores a
su propia prohibicién, las prohibiciones de lo hasta entonces siempre
establecido. Y aunque no explicita, su prohibicion es: “prohibido mandar”.
Pero prohibido “mandar como hasta ahora”. Ahora mandamos nosotros.
iAhora mando yo!

Esoresulta particularmente odioso al mundo hippie, el cual al condenar
la sociedad de consumo, lo hace invocando valores cristianos, aunque
no ciertamente para vivir segin ellos, sino para liberarse de ellos. Al
« . R « . .

prohibir prohibir” y “prohibir mandar” sientan un antecedente de las
actuales “leyes antidiscriminatorias” que no protegen por igual toda
discriminacién, sino el discrimen entre los usos tradicionales y los usos
emergentes, protegiendo a los tltimos y desamparando a los primeros.

Alli tiene su origen la actual prohibicién de afirmar que varén y la
mujer son sexualmente diversos y tienen misiones diversas que no caen
bajo eleccién delindividuo. La prohibicién del Mayo Francés, convertido
en Ley positiva por el PSOE, e impulsada por la Internacional Socialista,
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recae sobre la diferencia, natural y de origen divino, entre el varén y la
mujer, aboliendo sus consecuencias naturales en el ordenamiento legal,
y consagrando en la ley la igualdad unisex.

Mientras termino de escribir estas paginas, la ONU acaba de rein-
terpretar la Declaracién de Derechos Humanos entendiendo que en ella
se incluye el supuesto derecho a la “orientacién sexual” y a la “identidad
de género” 2.

Estaideologia relativiza también la diferencia de edades en las relacio-
nes sexuales. Estos relativistas pueden reivindicar sus conductas pedéfilas,
como lo hahecho Daniel Cohn-Benditt, uno deloslideres més conspicuos
del mayo francés y miembro del Parlamento Europeo, quien en 1976
confesd sin escripulos sus experiencias peddfilas en un jardin de infantes
que estaba bajo su tutela.

Me perdonaran los oyentes estas citas repugnantes [que me resisto
a leer aunque las resuma en las iméagenes], pero la lucidez nos pide sa-
ber quiénes pueden llegar a integrar el honorable Parlamento Europeo:
“Mi permanente galanteo con estos nifos adquirié de pronto una tona-
lidad erética —confesé él mismo en 1976, ocho anos después del mayo
francés en un diario de Frankfurt-. Podia sentir perfectamente cémo las
ninas de cinco anos habian aprendido a excitarme. iEs casi increible!
La mayoria de las veces yo estaba un poco desarmado. [...] Me ha ocu-
rrido varias veces que algunos nifios me hayan abierto el pantalén y
hayan empezado a acariciarme. Dependiendo de las circunstancias he
reaccionado de diferentes maneras. Cuando lo querian, les he acariciado.
iPor eso se me ha acusado de perversion!”. iNada méas que por eso!

Un conocido columnista gay reclama recientemente al lobby gay que
deje de ocultar sus intenciones de adoctrinar a los ninos en la aceptacién
de la homosexualidad: “Nosotros queremos educadores que ensenen
a las futuras generaciones de niflos que deben aceptar la sexualidad
homosexual” 24,

Ese tipo de leyes —que votan en algunos casos legisladores con una
mentalidad semejante a ésta— convalidan la abolicién, en el orden juri-
dico, del orden juridico anterior, que era conforme a la Ley natural, y

23 Véase Noticias Globales: http://www.noticiasglobales.org/comunicacionDetalle.
asp?ld=1482

24 Noticia tomada de http://www.religionenlibertad.com/articulo.asp?idarticulo=
15630.
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a la Ley divina, y su sustitucién por un nuevo ordenamiento mundial
tras el cual acaba de alinearse la ONU, que prohibe prohibir lo que
aquél prohibia y prohibe seguirlo sosteniendo como justo y verdadero.
Estamos pues ante la instrumentacién juridica del “prohibido prohibir”
enla que queda ahora patente cudl era el alcance de aquella prohibicién.
Esa prohibicién significaba la toma por asalto y el empoderamiento por
parte de una minoria de condicionadores y agitadores organizados, al
servicio de la plutocracia mundial y financiados por ella, de las mayorias
humanas tradicional y religiosamente orientadas.

Ha dicho el Prof. Mario Enrique Sacchi en un libro reciente que “el
examen adecuado de la ideologia no suele ser enfocado en las obras
de ciencia politica, sino en aquellas otras obras que la estudian a la luz
de la teologia sagrada” #. Eso es lo que he intentado hacer en esta
conferencia, mostrando que el grito “prohibido prohibir” es en realidad
un grito de guerra, un grito de victoria. Un grito abolicionista que significa
“ahora mando yo’, ahora mandamos nosotros, prohibimos nosotros.
Esun grito que oimos proferidos por bocas humanas pero simultdneamente
por voces demoniacas. Es lo que gritan contra Dios legiones como las
de Gerasa que Cristo envid a los cerdos y al fondo del mar. Y es lo que
susurra persuasivamente y con engano la Serpiente en el oido de Eva.
Ese grito es una variante del “Non serviam” demoniaco. No obedeceré.
Fiodor Dostoiewski percibié el aliento de ese mismo espiritu en los
anarquistas de su época y habiendo advertido su naturaleza demoniaca
lo pint6 en su novela Los Demonios (1872).

Creo asi haber senalado el arco de la trayectoria histérica que va,
desde la creacién e inmediata abolicién demoniaca del varén y la mujer
en el Principio, hasta el combate entre laviday la muerte que presenciamos
hoy, y ante el cual nos corresponde ser licidos y valientes.

25 Mario Enrique Sacchi, El Mesianismo Ideolégico, Ed. Ucallp, La Plata 2010.
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La Cruz de Cristo o la Religion del Hombre

Hector H. HERNANDEZ

Pertenezco a un grupo religioso que es el tinico al cual en la Argentina
le han confiscado bienes. El tnico al cual le han expulsado obispos. El
Unico al cual el Estado se le ha metido con designaciones de autoridades
y con sus sacramentos, como que Bernardino Gonzélez Rivadavia legislé
hasta la temperatura del agua de nuestro bautismo. También prepoted
sobre el nimero de gente que debia haber en nuestros conventos, y nos
persiguié de lo lindo. Anos después se nos vino la ley de matrimonio
civil que nos impedia contraer el sacramento de matrimonio sin hacer
antes ceremonia estatal, por lo cual purgaron céarcel varios sacerdotes.

El Ginico grupo religioso al cual se le han quemado iglesias v colegios,
y Unico al cual se la ha tomado su catedral primada como retrete,
colmando de tal modo la medida las Madres de Plaza de Mayo que el
Rabino Bergman salié a defendernos en el diario La Nacién.

El tnico del que el movimiento de “autoconvocadas” elige regular
y persistentemente sus templos para danarlos, debiendo arriesgar los
nuestros el cuero para defenderlos.

So pretexto de que imponemos nos imponen

El Gnico al que atacar resulta enteramente gratuito y al cual se le
impide manifestarse como tal, porque si hablamos como catélicos se
nos achaca al toque que imponemos nuestra religién. So pretexto de
que imponemos nos imponen, como veremos al final.
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Ademas, somos los tnicos que si decimos a alguno que en realidad
deverdad él no pertenece alos nuestros, nos achacan que los perseguimos
e injuriamos. Porque en la Argentina decirse catélico es marginarse,
pero calificar de no catélico al que no lo es y ni ebrio ni dormido lo quie-
re ser, es un agravio de aquéllos.

El nuestro es el Gnico grupo religioso que sufre el “contrabando de
uniforme”, pues su condicién es utilizada permanentemente para atacar
eso mismo que defendemos, como que Ud. encuentra siempre un buey
corneta que sale a batallar en nuestro nombre contra la Iglesia con apoyo
muy estipendiado de la Organizacion del Nuevo Orden que es financiada
por las Naciones Unidas (El que no leyé Poder global v religion univeral,
de Juan Claudio Sanahuja, de editorial Vértice, no entiende lo que
pasa). Tal el caso delas estipendiadas “catdlicas por el derecho a decidir”,
a quienes la corporaciéon mediatica mayor le da prensa exhibiendo a
todos los vientos que son catélicas, mientras a nosotros nos margina y
sepulta. Por no hablar de los curas homomoénicos, a los cuales se les dio
prensa a rolete en todas partes mientras a los catélicos-catélicos se nos
sepultaba en el silencio de los sinprensa. Si fuera una guerra esto se
llamaria “perfidia”.

El tnico al que los medios impusieron a un obispo suyo la muerte
civil, pues cuando Monsenor Baseotto repitié una frase del Evangelio
para repeler un vuelo de la muerte que el Ministro de Salud organizd
desde Parané a Mar del Plata para asesinar un pibito uterino, a quien
le cayeron encima achacéndole “los de la ultima dictadura” fue a él.
Desde entonces esta prohibido nombrarlo sin execrarlo, cuando sélo
repitié esto de San Lucas, 17: “Es inevitable que haya escandalos; sin
embargo, iay de aquel por quien vengan! Mejor le fuera que le atasen
al cuello unarueda de molinoy le arrojasen al mar antes que escandalizar
auno de estos pequenos. Mirad por vosotros”. Es palabra de Dios nomds.

Popular y mayoritario

Y sin embargo, es el grupo religioso mas numeroso, y el que tiene
mas presencia social y callejera, como que aqui en San Nicolas hace
pocos dias la Virgen reunié 500.000 personas, la movilizacién popular
mas grande del ano a la que La Nacién le dedicé una fotito con breve
pie explicatorio alla lejos en la p.23. Acontecimiento cuyo antecedente
que se le acerca son sélo las multitudinarias manifestaciones contra el
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“homomonio’, por ejemplo, que sélo en San Miguel del Tucuman reu-
nieron 45.000 personas. Los sanjuaninos se quedaron atras, pero no
por mucho, y asi sucesivamente, v en Buenos Aires fuimos varios cen-
tenares de miles. Mientras acaban de marchar méas de un millén a pie
a Lujan pero no hay caso, somos la mayoria pero somos considerados
ciudadanos de segunda.

Bueno, estaba cantado que detrés del “homomonio” la cristianofobia
lanzaria el aborto (se vio), y el inquisidor INADI (el mismo que persigue
al Obispo Martini porque enseia la moral cristiana del sexo y del matri-
monio y éste reconviene exigiendo respeto de la libertad de ensenar el
Evangelio), propone suprimir toda cruz que se le ponga a tiro en lugares
publicos, sosteniendo que vivimos un Estado ateo.

Al destronar al crucifijo se ataca a los catélicos (segiin una estadistica
no muy actual el 88% de los argentinos) y obviamente también a los
protestantes (7 %), es decir en definitiva al 95 % de la poblacién.

Pero también se deja al 5 % restante sin un gran argumento que exhi-
ben contra nosotros cuando nos acusan de infidelidad a Nuestro Sefior
Jesucristo. Porque quienes no lo consideran Dios (como sostenemos)
lo tienen, sin embargo, como una cumbre de la humanidad y cierta ga-
rantfa moral. Y nos acusan a los cristianos, como hacia Gandhi con un
pedazo de razdn, de infidelidad social a Jests de Nazaret. La presencia
publica del crucifijo nos sirve a los cristianos de examen de conciencia,
y a los no cristianos de referencia humana seria y de la principal carta
de triunfo a dirigir a los cristianos cuando piden justicia (si piden justicia
a los cristianos, exiliados e inhabilitados muchas veces de los cargos
publicos en su Patria).

Porque la presencia de la cruz es, para quienes no reconocen la divi-
nidad de Nuestro Senor, una garantia de humanidad en el trato de la
gente, al tomar como modelo al fundador de la religién del amor. Los
que no piensan que Jesus es Dios, que se encarné en las entranas de
Nuestra Sefiora la Virgen, que llamamos “de San Nicolas” o “de Lujan”
o etc., lo reconocen un personaje superior y una autoridad moral y
social y garantia Gltima a la que todos pueden apelar.

Ademas, es simbolo de la religién fundadora de la Argentina vy la
Unica especialmente privilegiada por la Constitucién Nacional escrita,
que obedece a la Constitucién tradicional esencial histérica.
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Constitucién y cristianofobia

El argumento de que la presencia de los crucifijos viole la libertad
de conciencia exigiria cambiar el nombre de mi ciudad de San Nicolas
de los Arroyos, y de la Ciudad de la Santisima Trinidad y Puerto de
Santa Maria de los Buenos Aires, y Ciudad de todos los santos de la
Vera Rioja, y de Vera de las Siete Corrientes y asi sucesivamente, y de
la mayoria de los pueblos del pais, arrasar con los cementerios, con el
calendario y cambiar la Argentina. El poder mundial de la ONU ve al
cristianismo como enemigo vy defiende otra religion.

Se ataca asi la Constitucion Tradicional de la Patria y las convicciones
de todos. Se ataca el articulo 2 de una Constitucién escrita que reconoce
a Dios como “fuente de toda razén y justicia” y que sostiene el culto
catélico, apostdlico, romano, pero con una amplisima libertad de cultos
tal que nadie se ha quejado nunca de ninguna restriccién al respecto.
Argentina es un modelo de convivencia religiosa, y estamos viendo a
diario que los que detentan el poder hegeménico usan la “constituciéon”
con cualquier pretexto sin respetarla en serio.

Sien derecho constitucional no se puede sostener que nuestro Estado
es ateo o laicista o laico, lo Unico que explica la movida es el desprecio
del derecho en aras de lo que Benedicto XVI acaba de llamar “la cristia-
nofobia”, que se convierte en ataque a las esencias populares mismas
de la Argentina y a sus fundamentos morales.

Se impone otra religion

Pero asi las cosas, para mantener la neutralidad habra que suprimir
no sélo el crucifijo sino toda mencién de una religién superior al hombre,
sosteniendo con Marx que éstas son alienantes, y se ha de imponer la
divinizacién del hombre. Ya ha habido experiencias histéricas, por ejem-
plo en la Revolucién Francesa, donde terminaron exaltando a la razén
o, si bien se mira, a la prostitucién... Y advertimos que a veces se endio-
san, detras de palabras, criaturas o cosas del hombre, suplantando la re-
ligién de Dios que es distinto del hombre (progreso, democracia, consti-
tucién, pueblo, o lo que fuere, que eso cambia...). De esto ya sabemos
bastante, y las experiencias soviéticas, de las que hoy los “progresistas”
se suelen hasta poner colorados, son leccién méas que suficiente.
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Como la neutralidad es imposible y la religiosidad necesaria, al casi
100 % que es religioso-de-Dios una infima ultraminoria impondra la
religién del hombre, bajo cualquier nombre que se utilice, so pretexto
de no imponer ninguna. iHe aqui la trampa cristianofébica v una clara
persecucion! Que una exigua minoria pretende imponer la religién del
hombre en lugar de la Religién de Dios Nuestro Senor, que se encarnd
en Maria Virgen y fundé la Iglesia.

El Himno Nacional argentino nos convoca una vez mas: “a vosotros
se atreve, argentinos, el orgullo de vil invasor”.
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El fin de la historia v Francis Fukuyama

JuaN MANUEL ANDRADA

“La filosofia llega siempre tarde. En cuanto pensamiento
del mundo, aparece en el tiempo sélo después que la realidad
ha consumado su proceso de formacién y se halla ya lista y
terminada [...]. Cuando la filosofia pinta con sus tonos grises
ya ha envejecido una figura de la vida que sus penumbras
no pueden rejuvenecer, sino sélo conocer; el bitho de Minerva
recién alza su vuelo en el ocaso”

G.W.E Hegel

No se trata de poner en un lenguaje coloquial lo que Hegel trabajé
en un sentido estricto y con un criterio cientifico. No se trata de bajar a
palabras insubstanciales lo que exige esfuerzo por parte del lector y de-
sarrollo del conocimiento acerca de la filosofia hegeliana. El tema que
aqui se presenta discurre sobre la controvertida tesis de Francis Fukuyama
que aparece en su libro El fin de la historia vy el tltimo hombre. En el
mismo, postula una de las tesis mas polémicas del liberalismo contem-
poraneo. Pero la pregunta que nos hacemos tras su lectura radica en
saber si se podria tildar de polémica dicha obra. Creemos que no, su
mejor anclaje seria designarla como carente de capacidad interpretativa
y tergiversacién culpable de la teoria hegeliana. No es que Hegel necesite
defensores (si su teoria es justa la realidad misma se encargaréa de justifi-
carla). Tampoco, como lo hiciese Fukuyama o su mediador !, vulgarizar
un libro tozudo como lo es Principios de la filosofia del derecho o Lec-
ciones sobre la filosofia de la historia universal. Abajar estos textos a un
lenguaje mas “claro” y sucinto no seria equitativo para un trabajo filoso-
fico a fin de que este pueda resumirse para la mayor claridad de los

1 Nos referimos a Alexandre Kojeve. Ya que a partir de Introduccién a la lectura
de Hegel, de Kojeve, Fukuyama comienza a escribir.
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lectores. Como sostuve al principio, la comprensiéon de dicha filosofia
requiere un esfuerzo del lector para abarcar dicha amplitud teérica. Y
no solo por parte del lector, sino también de los interpretes y mas preci-
samente de Francis Fukuyama.

A partir de tres nociones del autor estadounidense trataremos de
resolver las contradicciones o posibles antinomias que se presentan al
enunciar a Hegel. Para esto tendremos como base el texto ya nombrado
de Fukuyama v tres obras mas de Hegel: Principios de la filosofia del
derecho, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal y Fenomeno-
logia del Espiritu. A partir de aqui trataremos de comprender universal-
mente, como lo expresa Fukuyama, si la historia ha llegado a su fin, al
apice de su realizacién, o si esta ha llegado a su fin como finalizacién
de todo acontecimiento. Planteando esto en criterios hegeliano, saber
si el ser ha llegado a la autocomprensién y a saberse a si mismo —ens
fuir sich—.

El triunfo de la democracia liberal sobre el comunismo
e ideologias adversas

Al inicio del libro, Fukuyama da lugar a una asercién irrevocable,
una afirmacién que tratard de corroborar a lo largo de la obra. Esta
premisa polémica ha de encuadrarse en un escrito postrimero al que
aqui analizamos. Alli sostenia que en el mundo contemporaneo habia
surgido un notable “consenso respecto a la legitimidad de la democracia
liberal como sistema de gobierno [...] al ir venciendo a las ideologias
rivales, como lamonarquia hereditaria, el fascismo y, méas recientemente,
el comunismo” 2. Suponer un fin para la historia, como lo asegura el
autor, no quiere decir que se hayan acabado o agotados los aconteci-
mientos y sucesiones de hechos significantes. No, suponer un fin es decir
que la historia ha arribado a su cometido, es decir, a su realizacién ma-
xima; y ¢cudl es esta realizacién méxima? ¢Es el liberalismo acaso? ¢Es
esta la racionalidad de la historia? ¢Quiere decir esto que no puede haber
otro fin que no sea acorde al pensamiento liberal? Fukuyama asegurara
que la democracia liberal es sin duda la maxima organizacién que ha

2 Francis Fukuyama, El fin de la historia y el dltimo hombre, Planeta, Buenos
Aires, 1994, p.12.
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alcanzado la humanidad. Plantea asi que la democracia liberal posee
medios para erigirse como fin egregiamente (la economia de mercado,
el consumismo, la participacién de las masas electorales, etc.). Asi para
construir los supuestos que alimenten este postulado, el politdlogo
comienza a valerse de la argumentacién de Hegel que obtiene a través
de la lectura de Kojeve. Incorporando nociones como realizacion, fin
de la historia y otras tantas tomadas de la perspectiva hegeliana v ter-
giversadas a fin de proponer su idea. Son estos los supuestos en los
cuales radica el sistema filoséfico que propone Fukuyama para analizar
la historia a la luz de la filosofia.

Por su parte, Hegel, en Lecciones sobre la filosofia de la historia uni-
versal, va a plantear los cimientos de su filosofia de la historia admitiendo
que la historia tiene un principio, un fin (un puerto a donde arribar) y
medios para alcanzar ese fin: “La obra preexiste y los individuos han
de educarse en ella, han de hacerse conforme a ella” 3, afirma Hegel,
expresando asi que la historia tiene una razén de ser en la cual va
educando alos hombres. La historia no es un mero acontecer de sucesos
v hechos que pasan uno tras otro en un plano inmanente . Sino que
se presenta en un plano trascendente que le permite obtener correlatividad
vy homogeneidad enlos sucesos. En donde larazén particular, valiéndose
de las pasiones, y siendo llevada por éstas, encuentra en el sujeto (en
el hombre privado y en los aconteceres de cada pueblo), historias parti-
culares, hechos propios de un pueblo que no escapan a la légica de
una historia universal. Y asi alcanza su fin que es lograr que: “el espiritu
tenga conciencia de su libertad” °. El hombre ha de saber que a la natu-
raleza de su espiritu, marcada por el desarrollo, ha de corresponderle
alcanzar la Libertad (la autoaprehension de si mismo en el plano uni-
versal). Y la historia en sentido universal es la exposicién de cémo el

3 G.WE Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, Madrid,
Alianza, 1994, p.71.

4  “Obsérvese que, como ha ocurrido con otros términos y expresiones corrientes
que han sido hurtados a la filosofia clasica y al pensamiento cristiano (como “concien-
ciadesi”, “alienacién” y tantos otros) el término “inmanencia” pertenece a la filosofia cla-
sica y expresa la actividad de una propiedad de una actividad por la cual permanece
0 queda en si misma (in-manet) y por eso, era aplicada a la vida cuyas funciones se
caracterizan por ser inmanentes; maximamente lo es el mas noble grado de vida que
es la actividad intelectual que, en cuanto tal, es inmanente por cuanto su acto —la simple
contemplacién de la verdad- queda o permanece en si mismo’, Alberto Caturelli, La pa-
tria y el orden temporal. El simbolismo de Malvinas, Gladius, Buenos Aires 1993, p.22.

5 G.WE Hegel, op.cit., p.68.
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espiritu labora por llegar a saber su Libertad. Cada pueblo particular,
cada hecho aislado, cada situacién especifica sélo ha de entenderse si
se la explicita en el plano de la Idea Universal. Su compresion llegara
en relacion a la realizacion de la Libertad. Y el medio de esta realizacién
no serd otra cosa que las pasiones de los sujetos: “nada grande se ha
realizado en el mundo sin pasién” °, la pasién es el medio del cual se
vale la historia y el espiritu para su realizacion. Grandes hombres ambi-
cionaron hechos movidos por el afan de conquista, de imperialismo y
de dominaciény conociendo el espiritu de su pueblo conforme al Espiritu
Universal (conociendo el particular en el plano Universal) han realizado
hechos para cooperar a la realizacién del Espiritu.

Sin duda que tanto Hegel como Fukuyama plantean una historia,
bajo la luz de la filosofia, con un fin (si bien con fines diferentes y medios
de realizacién diferentes —por un lado la economia de mercado, el consu-
mismo y el sufragio como medios para el fin y por el otro un tnico
medio que es la pasién). Pero he aqui que radica la diferencia en el
sentido que se le ha de dar al fin.

Francis Fukuyama plantea que el fin de la historia es la libertad, una
libertad que ha de llevar la impronta del liberalismo occidental y su
légica de democracia liberal y libertad de mercado, signando estas
cualidades el porvenir de la sociedad. En donde la realizacién del sujeto
el fin de las contradicciones y la muerte de las ideologias han confluido
y perecido para la mayor gloria del sistema democrético liberal. Para el
norteamericano las pasiones, que son motor de la historia en Hegel,
han cesado. Los hombres ya no seran movidos por afanes de gloria,
grandes deseos y conquistas como Napoleén o Alejandro Magno, no;
para Fukuyama, esto ha expirado con la democracia liberal en donde
el hombre ya no busca ser reconocido por sobre los demas sino que “la
democracia liberal sustituye el deseo irracional de ser reconocido como
mas que otros por el deseo racional de ser reconocido como un igual”
7. No habra més pasiones y sin pasiones (sin la astucia de la razén en
términos kantianos) nada se podra hacer 8.

6 G.WE Hegel, op.cit., p.83.

7 Francis Fukuyama, op.cit., p.15.

8 Fukuyama plantea aqui el fin de las pasiones y con ellas el deseo irracional que
posee el hombre de ser reconocido por encima de sus pares; fin alcanzado gracias a la
democracia liberal. Otros autores, sin embargo, denuncian este aspecto de la moder-
nidad que tiende al igualitarismo. En esta critica descansan los supuestos de la escuela
de Frankfurt: “A través de las innumerables agencias de la produccién de masas y de
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Por su parte Hegel plantea el fin de la historia no como la realizacién
del liberalismo democréatico, ni de un sistema liberal econémico con su
légica de mercado para el consumo. Hegel, en primer término, piensa
el final de la historia como la realizacién del Espiritu Universal cuyo fin
es la libertad; pero dlibertad para qué? ¢Libertad en dénde? El hombre
llegara a la cuispide de la libertad en el Estado:

El estado es la realidad efectiva de la idea ética, el espiritu ético
como voluntad sustancial revelada, clara para si misma, que se
piensa y se sabe y cumple aquello que sabe precisamente porque
lo sabe [...] el individuo tiene a su vez su libertad sustancial en el
sentimiento de que él es su propia esencia, el fin y el producto de
su actividad °.

Claramente se ve que el Estado es el lugar donde la Idea de libertad
encuentra su realizacién, pero quien ha leido la obra de Hegel ha de
saber que ante sus ojos el autor no tenia al Estado liberal moderno, sino
que ante él se encontraba Prusia; un pais que no era democrético en el
sentido actual del término, antes bien era una monarquia centralizada
en la figura de Federico II. Para Hegel, Prusia si era un modelo de libertad
porque en cuanto a los principios de su época marcaba: el estado del
pensamiento, de la libre propiedad, de la administracién que solo
dependia de la ley (es decir el Estado del derecho). Claramente no es
la democracia liberal moderna la que aqui se propone.

En principio el gobierno prusiano en oposicién al gobierno y al
pensamiento liberal democréatico que propone Fukuyama (tomando
como modelo los paises econémicamente desarrollados) no aparece en
el horizonte de Hegel; y éste, tomando a Prusia como modelo, propone
una monarquia de carécter constitucional que encuentra su centro en
el monarca y cuyas decisiones en ultima instancia le son propias. No
obstante aunque estas decisiones sean mediadas por los estamentos,
por las camaras legislativas de las cuales en una de las dos que se

su cultura se inculca al individuo los modos normativos de conducta, presentandolos
como los Ginicos naturales, decentes y razonables. El individuo queda ya determinado
solo como cosa, como elemento estadistico, como éxito o fracaso’ (M. Horkheimer y
T. W. Adorno, Dialéctica de la Ilustracién, Trota, Madrid 2009, p.82).

9 G.W.E Hegel, Principios de la filosofia del derecho, § 257.
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proponen aparecen representados los elementos de la plebe, es claro
que en el modelo de Hegel el pueblo tiene una participacién minima.
Esta depreciacién del pueblo radica en que éste posee intereses particu-
lares opuestos al bien universal, y que en su actividad dedicada a la
ocupacién laboral no pueden sino alejarse del bien comun al percibir
solamente intereses particulares. Claramente Hegel proporciona una
accién ciudadana muy recortada en donde, en Gltima instancia, la deci-
sién radica en el fiat del monarca.

En efecto, podemos observar cémo ambos autores difieren en los
argumentos y elementos que se desprenden de sus teorias acerca de la
filosofia de la historia. En primera instancia Fukuyama plantea por su
parte los supuestos de la democracia liberal como fin de la historia —sig-
nada por la participacién electoral de las masas vy su igualitarismo, por
laeconomiade mercado, el consumovy el fenecimiento de las ideologias—.
Por el otro, la concepciéon de Hegel enraizada en la realizacién del ser
en el Estado (monarquico) en donde el sujeto logra la autocomprensiéon
de si mismo y se es reconocido como ser tnico por el Estado.

Una segunda diferencia es que Hegel no plantea como positivo el
elemento democréatico del sufragio universal, componente que si aparece
en Fukuyama como aquel que daré el golpe de gracia al ansia excesiva
de tymos vy la necesidad de ser reconocido por encima de los otros.
Claramente la tesis de Hegel opuesta y fulminante en este aspecto. Por-
que habiendo contemplando el fracaso de la idea republicana y el ocaso
en el cual acabaron las dos grandes revoluciones de Inglaterra y de
Francia, con sus respectivas restauraciones monarquicas, puede ver que
es el monarca es quien debe y quien tiene que determinar lo universal
v no el sufragio “universal” de masas. A pesar del debate particular que
se propone, nada mas en el plano de lo administrativo y por medio del
poder gubernativo y del legislativo —con sus camaras de propietarios y
no propietarios— sera el soberano, en quien se realiza la sintesis de lo
particular v lo universal, quien determine la accién a ejecutar.

Un tercer aspecto seria lo concerniente al reconocimiento y el detri-
mento del tymos. Este, para Hegel, no es eliminado en el sufragio uni-
versal, como marcamos anteriormente. No obstante Fukuyama sustenta
que el hombre acaba con su deseo irracional de ser reconocido por
sobre los demas y se conforma con ser considerado como igual y tratado
como igual que los demés a partir del sufragio. El reconocimiento de la
igualdad estd mediado por el sufragio en el cual se igualan todos los
ciudadanos. Para Hegel esto no es asi, sino que el anhelo insatisfecho
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de tymos encuentra su realizacién en el Estado como idea ética. Asi
mientras en el Estado moderno liberal se da a los ciudadanos el ser re-
conocido como miembro activo de la comunidad a través del sufragio
universal, que reconoce a cada individuo como valor absoluto, en la
monarquia hegeliana el sufragio universal no cumple esa funcién sino
que la cumple el Estado. En éste se da el cumplimiento y la realizacién
del espiritu objetivo, en donde la eticidad (el Estado) es el concepto de
la libertad que deviene en mundo existente y naturaleza de la autocon-
ciencia del hombre, en donde habiéndose aprehendido para si el ser
ya no necesita de otro reconocimiento. Amén de esto, debemos aclarar
que Hegel encuentra en el sufragio universal la preponderancia de los
caprichos particulares de la plebe sobre el monarca, y en tal caso el
monarca que se dejase influenciar por este medio no haria méas que
atender y verse influenciado por las cuestiones y caprichos particulares
antes que por el universal, favoreciendo mas bien a las facciones antes
que al bien comun. Por eso la monarquia constitucional propuesta por
Hegel no puede verse influenciada por el pueblo o, dicho de otra manera,
ser fruto de la soberania popular:

la soberania corresponde al Estado [...] el pueblo, tomado sin sus monar-
casysinlaarticulacién deltodo que se vincula necesaria e inmediatamente
con ellos, es una masa carente de forma que no constituye ya un estado
y a la que no le corresponde ninguna de las determinaciones que Gnica-
mente existen en un todo formado y organizado 1°.

No queda duda que en él el carécter indeterminado de la masa
amorfa del pueblo no puede determinar el Universal para su realizaciéon
Y que en consecuencia ella nunca va a poder pensar el espiritu en su
realizacién absoluta y su naturaleza de la autoconciencia sino, solamente,
si permanece en un todo arménico bajo las leyes del monarca. En efecto:
el detrimento del deseo desmedido por ser reconocido por mas que los
demas se logra de maneras diferentes en ambos autores. Y asi también
de manera distinta se considera la idea de soberania popular.

10 G.W.E Hegel, op.cit. § 279.
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El fin acabado o el fin realizado

Sostiene Hegel que la libertad del espiritu es el fin de la historia; en
este punto culmine de la historia, el espiritu absoluto logra desarrollarse
alcanzando la comprensién de si mismo y logrando la libertad. No obs-
tante para Fukuyama el fin de la historia encuentra al liberalismo como
la ideologia triunfante por sobre los demés pensamientos: socialistas,
nacionalistas, totalitarios, fascistas, etc. No entiende al liberalismo como
el final de los sucesos (del devenir histérico), sino como fin, como realiz-
acién del ser. Pero si esto lo pensamos bajo las nociones de Hegel po-
dremos notar que no es asi. Que el liberalismo no puede alzarse triunfan-
temente como fin de la historia.

Como bien lo explicita la cita inicial, la filosofia siempre llega tarde
para la compresién del momento, el espiritu de una época cuando es
comprendido ya ha culminado. El pensamiento de una época solo apa-
rece cuando esta se ha consumado y su proceso de formacién se en-
cuentra ya acabado y en consecuencia terminado. Asegurar que el li-
beralismo democratico occidental ha triunfado vy, que como tal, es el
espiritu de una época, no hace mas que significar, en conceptos hegelianos,
que dicha época ya ha encontrado su realizacién y por lo cual su ocaso.
Admitir tal lectura es sostener que el buho de Minerva ha emprendido
su vuelo, que dicha época ya ha terminado y que la filosofia comienza
a pintar con sus tonos grises la comprensiéon del momento; implica el
findelaépoca. Laaprehensién del ser se da cuando entiende el desarrollo
de la explicitacion del ser, del trabajo del Espiritu en el plano de la Idea;
y entender la expresion del Espiritu no es méas que captar su momento,
lo cual solo sera posible cuando este haya dejado de ser. Porque la filo-
sofia siempre llega tarde... y por lo tanto el poder capturar el universal
en el movimiento particular solo serd posible en el momento en que
éste ha pasado.

El comunismo no ha perdido ni los fascismos desaparecidos

Asi como el hombre busca reconocimiento, la modernidad llegé a
dérselo a través de la democracia liberal, el sufragio universal y la igual-
dad. Pero esta igualdad que viene a romper con el tymos —como se ha
planteado en la primera parte del trabajo— no se puede esbozar para el
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caso de las Ideologias. El triunfo del pensamiento liberal burgués que
aclama Fukuyama no se ha logrado por medio de la igualacién de las
ideologias. No se ha logrado como un proceso en el cual la ideologia,
aligual que el hombre, ha obtenido el reconocimiento de si mismo como
igual a sus semejantes por medio del sufragio universal. No, este no es
el caso de la ideologia. Sino que para Fukuyama la ideologia liberal ha
triunfado explicitamente por sobre el comunismo, por sobre el naciona-
lismo y por sobre otras ideologia como puede serla monarquia hereditaria
o el fascismo. En la batalla de las ideas ha ganado la contienda. Pero si
planteamos esto en el marco teérico de Hegel adentrandolo a la luz de
la dialéctica del amo v del esclavo vemos cémo claramente la tesis de
Fukuyama comienza a deteriorarse.

Anteriormente hemos considerado que, para Hegel, el hecho de
comprender un momento histérico, en este caso el triunfo delademocracia
liberal burguesa, no se puede dar sino en el ocaso o finalizacién de la
época. Razén por la cual ha de considerarse que la democracia liberal
comprendida en estos términos sélo es posible cuando el Biho de
Minerva ha emprendido su vuelo. Aqui consideremos el triunfo del pen-
samiento liberal en términos dialécticos, méas precisamente, como se
plantea en la Fenomenologia del Espiritu. Alli se considera que la hu-
manizacién del hombre no pasa sino por el desprecio de la vida, que el
hombre sélo se sabe a si mismo, se autoaprehende, cuando pone en
riesgo su vida. En un primer movimiento en que se da la reflexién sobre
si mismo, se de un conocimiento en si, una conciencia que no es para
el otro sino que es de mi mismo, pero esta conciencia del ser no es en
funcién de otro sino que es de uno mismo. El conocimiento en el que
ser se autoaprehende sélo se da en la lucha, en la puesta a muerte de
su propia vida, solo asi se logra una conciencia para si. El conocimiento
para si es una autoaprehension del ser: “la autoconciencia es en y para
si en cuanto que y porque es en si y para si para otra autoconciencia;
esdecir, s6lo esen cuanto se lareconoce” 1. Sélo el ser serd autoconciente
cuando se dé a la lucha contra otro y sea reconocido. De esta lucha
surge una raza de amos y esclavos, en donde el Senor, el Amo, es el
que sale desfavorecido ya que no encuentra una autoconciencia suficien-
temente tal para que lo reconozca como lo que es. Dado que el reconoci-
miento del esclavo hacia el amo no es suficiente ni completo sino carente

11 G.W.E Hegel, Fenomenologia del Espiritu, Fondo de Cultura Econémica, Bue-
nos Aires, 1997, p.113.
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de plenitud. En cambio, es el esclavo es el que tiene todo el desarrollo
por delante para ser reconocido: “laverdad dela conciencia independien-
te es, por tanto, la conciencia servil [...] la servidumbre es autoconcien-
cia” 2. El esclavo, en su lucha por ser reconocido por el amo tiene todo
por delante en la medida en que para la servidumbre la esencia esta en
el amo: tiene por delante la lucha v el trabajo de ser y ser conciencia de
si mismo y de hallar su esencia que se encuentra en otro y hacerla suya.
Es decir, de buscar el reconocimiento que se encuentra en el Amo y
lograr ser conciencia para si. En efecto, nos encontramos ante la certeza
que no es el Amo quien hace la historia en esta filosofia, sino que es el
esclavo al que corresponde la lucha y los sucesos de la historia, son
estos los que son movidos por las pasiones para las grandes afrentas.
Los sometidos guiados por la avidez, la puesta de la vida al servicio de
la muerte y otras pasiones son los que hacen la historia y los grandes
hechos. Nada se ha hecho sin esta necesidad de ser reconocidos, el
trabajo ahora es la bisqueda del reconocimiento, del ser fiir sich.

Cabe entonces observar si la victoria del liberalismo en el plano
universal (en el desarrollo de la explicitacion de la razén conciente sobre
la Idea Universal) supone la victoria final, como plantea Fukuyama, y
la muerte del comunismo y el nacionalismo. Claramente esto no es po-
sible en términos hegelianos, solo cabe afirmar que en la lucha por el
reconocimiento delasideologias el liberalismo ha triunfado. Se ha puesto
por encima de las otras ideologias, las ha esclavizado con su yugo. Pero
esto no significa el fin de la historia, sino que de forma contraria son las
ideas avasalladas, es mas precisamente el nacionalismo, el que tiene la
historia por delante. Este es quien ha de laborar en el plano de la Idea
reclamando para si la autoconciencia. El triunfo del pensamiento liberal
burgués no es mas que el ocaso de este, diria Hegel. Y lo podemos
asegurar en doble sentido. El ocaso, en primer término, en la compresién
de una época, comprensién que solo se logra cuando la época ha con-
cluido y se ha acabado. Y en segundo término el ocaso del liberalismo
queda explicitado en su triunfo sobre el nacionalismo, triunfo que no
hace otra cosa que darse a si mismo el final al carecer de un semejante
que logre satisfacer su necesidad de reconocimiento. En efecto, quien
tiene todo el trabajo por delante, quien ha de hacer la historia, quien
ha de luchar en el mundo v lograr asi explicitar la libertad en el plano
universal no es mas que los cautivos por medio del trabajo, el nacionalismo

12 G.W.E Hegel, op.cit., p.119.

42 ANO 2011 | GLADIUS 81



por medio de la acometida. No es méas que la ideologia en su lucha por
el reconocimiento de su ser: “la conciencia no es en esto para ella misma
y no el ser para si. Pero a través del trabajo llega a si misma” 3. Esto
entrana el arriesgar la propia vida por parte del esclavo. Y es alli en
donde Fukuyama dice que si bien no todo el mundo, ni todos los paises,
adoptan el tipo de régimen liberal democrético, y que algunos caen en
gobiernos teocraticos o totalitarios, ninguno puede superar el ideal de
la democracia liberal. En estos puntos que marca el autor son en los
cuales hay que trabajar, o mejor dicho son en los cuales trabajaran las
ideas sometidas por el pensamiento liberal.

Para finalizar este punto es necesario reconocer que, a diferencia de
lo que piensa Fukuyama, la izquierda no ha perdido su valor en el mun-
do actual liberal burgués: su amenaza atn persiste. En efecto, centrados
en el bagaje tedrico propuesto por Hegel, vemos y notamos que, para
él, serialaizquierdala que tiene el trabajo de llevar adelante la emancipa-
cién de este sistema y lograr ser autoconciencia aprehendida. Ya que
la compresién de la historia en movimiento —que canta su réquiem para
la desapariciéon del orden vigente— esta signada por el sometimiento
que experimento la idea Socialista ante el triunfo del mercado liberal.
Estos dos anclajes son los que en la negatividad del ser han de posibilitar
la lucha por la recuperacién del ser en si y para si; de la ideologia comu-
nista que Fukuyama afirma muerta. Corriente que tal vez encuentre su
realizacién, en una tercera instancia del devenir, en eso que actualmente
conocemos y vemos que se denominarse progresismo de izquierda; tan
vigente en nuestro pais, en América y en el mundo. Tal vez esa pseudoiz-
quierda universal sea, Dios no lo permita, la sintesis de los dos momentos
particulares precedentes.

Conclusién

Simples comprensiones hemos de sacar de este escueto analisis pro-
pagado por la filosofia hegeliana acerca del texto de Francis Fukuyama.
El argumento central de Fukuyama basado el triunfo del pensamiento
democritico liberal burgués por sobre el socialismo—y demés ideologias—
parece caerse con el solo hecho de que en la misma afirmacién se en-

13 G.W.E Hegel, op.cit., p.120.
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cuentra la negacién y la superacién del principio y el paso al universal
concreto (que contiene en si los elementos anteriores pero los supera).
Desde el momento en que Fukuyama afirma el triunfo del pensamiento
burgués, desde el momento en que se jacta de comprender y captar la
compresién en el movimiento de una época, desde el instante en que
la filosofia comprendié una época en su movimiento el buho de Minerva
alza su vuelo en el ocaso. Es decir, la época comprendida ha finalizado
y comenzado un nuevo estadio. Tal vez esta aclaracién, en referencia a
la dialéctica del amo y del esclavo, es alin méas demostrativa cuando se
trabaja en términos de la bisqueda de reconocimiento. En esa batalla
a muerte y desprecio del ser que se tiene enfrente surge una raza de
amos (vencedores —democracia liberal-) y un esclavo (quebrantados
—socialismo-) pero el reconocimiento del vencedor es precoz, ya que
no ha de alcanzarle con el reconocimiento de su sometido v no posee
pares que lo reconozcan como mayor. Es por eso que en esa disputa a
muerte quien tiene todo el trabajo por buscar el reconocimiento de su
superior es el socialismo. Es la doctrina social la que ha de laborar por
llegar a saber lo que es en si misma y comprender su ser. Llegar a saber
su libertad y explicitarla en el plano de la Idea (en la historia). Es por
eso que me atrevo a decir que Fukuyama al tratar de enterrar al socialismo
no hace més que exhortarlo a la labor como instancia superadora del
pensamiento actual, y creemos que lo estd haciendo con los medios
mas sutiles en esta guerra cultural que encabeza el progresismo en la
lucha por el reconocimiento y su realizacién como tal.

Luego de esta relectura de Fukuyama a la luz de la teoria hegeliana,
v sin la mediacién de Kojeve, se aclaran los matices que presenta el
texto del politélogo estadounidense, la precariedad de su comprension
Y, quién sabe o no, su servilismo al pérfido sistema liberal y socialista
tan actual y tan vigente. Mientras tanto, por el lado del Hegel qué dire-
mos... diremos de él lo que anotaba Balmes citando a Lerminier: “se
glorifica en si mismo; se sienta como éarbitro supremo entre Sécrates y
Jesucristo; toma al cristianismo bajo su proteccién, y parece que piensa

que si Dios ha creado el mundo, Hegel lo ha comprendido” 4.

14 Jaime L. Balmes, Cartas a un escéptico, Buenos Aires, Cultura, 1943 p.138.
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De esto, de aquello v de lo de mas alla
Sobre el altimo libro de Federico Mihura Seeber *

P ALFREDO SAENZ

No me canso de admirar los escritos de Mihura Seeber. El estilo que
parece haber privilegiado ultimamente es el de charlas de café, o con-
versaciones de sobremesa, que no dejan de incitar ala reflexién y suscitar
el asombro. Mihura es, a mi juicio, uno de los pensadores catdlicos méas
penetrantes de la Argentina. Se podra disentir, sin duda, con tal o cual
afirmacion, v él no se molestaria por ello, porque es un intelectual de
fuste, pero resulta innegable que sus razonamientos sacuden las inteligen-
cias, lo que constituye una de las virtudes principales de un escritor. Los
temas de que trata en el presente libro son variados pero concordantes.
Nos limitaremos a algunos de ellos.

Samizdat y cibernética

Quizés algun lector ignore lo que quiere decir la palabra samizdat.
Tratase de una expresion rusa que significa algo asi como “edicién de
autor”. En Rusia, principalmente durante la época soviética, se designaba
con ese nombre lo que nosotros llamariamos “panfletos”, u hojas, ma-
nuscritas o escritas a maquina, por medio de las cuales los rusos fieles
a las tradiciones de su patria sojuzgada exteriorizaban su repudio a las
précticas avasallantes del régimen o difundian buenos ensayos literarios.
Era su Ginica manera —clandestina— de eludir la temible censura estatal.
Tales escritos corrian de mano en mano, y acabaron por ser un simbolo

*  Federico Mihura Seeber, De esto, de aquello v de lo de mds alld, Samizdat,
Buenos Aires 2011, 140 pags.
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de la Rusia eterna que rebrotaba de las cenizas de la tirania. Pues bien,
el autor se ha propuesto iniciar una serie de samizdat a la nueva usanza,
que le permita puentear “el internet, los blogs, vy otros chismes de la
parafernalia cibernética”, para volver “a la comunicacién personal por
los métodos naturales” (p.7), con un mensaje que quede en el papel,
lo més parecido posible a un libro, que se lee, se lo subraya, se lo pone
en la biblioteca vy se lo relee.

Conocida es la “alergia”, poco menos que metafisica, podriase decir,
que experimenta Mihura Seeber frente ala “cibernética”, que yo comparto
plenamente. A mi entender, dicho mundillo se mueve en un ambito
influenciado por el Maligno. Un poco lo digo en broma. Pero otro poco
-y no tan poco- en serio. También el autor del presente libro cree olfa-
tear en el mundo de la cibernética “cierto tufillo demoniaco’, con sus
“redes” vy “cadenas”, agregaria yo, recurriendo al lenguaje de San Igna-
cio. A su juicio, aquella extrana manera de “comunicarse” no es sino una
expresion de la “tecnolatria” que tanto caracteriza a la sedicente cultura
moderna. A primera vista, su rostro es inocente: son “medios” simple-
mente nuevos, que favoreceny aceleran “laintercomunicacién humana”...
un poco mas efectivamente que el Correo argentino. Si tengo algo que
decir, o creo tenerlo, lo hago llegar en dos minutos, a miles de personas,
que viven a miles de kilémetros de distancia, y ellos me contestan con
la misma velocidad. Tal “velocidad”, comenta Mihura, til en alguna cir-
cunstancia urgente, cuando se la usa de modo habitual banaliza nece-
sariamente el discurso, lo superficializa, lo bastardea, obviando toda po-
sible rumiacion reflexiva. “El usuario de estos medios no retiene nada,
pasa de una opinidén a otra, y tira al tacho la primera. Porque es una
mente zapping. Y estos medios refuerzan enormemente el caracter in-
sustancial y zapping de la mente” (p.17). De este modo, poco a poco
va muriendo la comunicacién realmente humana, interpersonal, mano
a mano, cara a cara, “‘donde se elige la expresién a tenor de la faz de
comprension o incomprension del otro [...] En suma: la participacién
de las ideas entre seres de carne y hueso... No como en el «areépago
etéreo», donde no cuesta nada tirar una idiotez o tirar una genialidad,
donde todo es anénimo” (pp.17-18). Tales hojas no enriquecen nuestra
biblioteca. Su destino ineluctable es el tacho de basura. No sera un me-
dio “perverso” en si, pero es deudor del estupidismo hoy predominante,
expresion del alma superficial. “Y entonces, insisto; quedémonos en los
medios naturales de la comunicacién y de la conversatio. Los tenemos.
¢Por qué acudir a medios que son, por lo menos, sospechosos de ser
los del enemigo? Los del Mundo moderno y de su Principe” (p.21).
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En fin, tales reflexiones me inclinan a pensar que mis “sospechas”
primerizas de que todo ese mundo de la cibernética tiene algo de pre-
ternatural, y de preternatural nocivo, es decir, no proveniente de “los
angeles buenos”, precisamente, no son del todo infundadas. Y vuelvo
asi a ese “aliento saténico” que me parece ocultarse en tales medios a
primera vista “inocentes” o “neutros”. Al menos seran, en su momento,
un instrumento formidable en manos del Anticristo, cuando éste com-
parezca en la historia. Nos va a manejar por la cibernética. No en vano
su imagen, como nos lo profetiza el Apocalipsis, se vera a la vez en todo
el mundo. “Ala segunda bestia le fue dado infundir espiritu en la imagen
de la bestia para que hablase la imagen e hiciese morir a todos cuantos
no se postrasen ante la imagen de la bestia” (Ap 13, 14-15). Sea lo
que fuere, lo cierto es que la cibernética, que ocupa un tiempo cada vez
mayor enlavidade cadadia, sobre todo entrelos jévenes, esta instaurando
unaverdadera dependencia, segiin lo van sefialando no pocos estudiosos
que constatan el efecto disolvente de esta nueva droga, apta para crear
una adiccién devastadora.

El poder de la mentira

En conexién con lo anterior, el autor considera un tema que se cuenta
entre los que predilecciona. Y es el del fin de los tiempos. Ensena el
Apbstol, nos recuerda, que “la venida del inicuo vendra acompanada
del poder de Satanés, de todo género de milagros, senales y prodigios
enganosos y de seducciones de iniquidad para los destinados a la per-
dicién por no haber recibido el amor de la verdad que los salvaria. Por
eso Dios les envia un poder enganoso, para que crean en la mentira y
sean condenados cuantos, no creyendo en la verdad, se complacen en
la iniquidad (2 Tes 2, 9-12). Aquel Inicuo no es sino el Anticristo, quien
se caracterizard, precisamente, por su capacidad de hacer prodigios
enganosos. La ciencia-tecnologia moderna esta haciendo dichos pro-
digios, a tal punto que muchos se inclinan a ver en ella un poder sobre-
humano. Los descubrimientos en torno a la clonacién, la transgenia, y
otros tantos, mas alla de supuestas utilidades, parecen encubrir una in-
tencién ideoldgica: «provocar la admiracién del hombre moderno hacia
ésta, «la obra de sus manos»” (p.36). Tal es el poder que Satanas otorga
al hombre, al hombre apéstata, al hombre-anticristo, el poder de hacer
“milagros, signos y prodigios engafnosos”, para que, a través de la obra
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de sus manos, se adore a si mismo. “Ello por ahora: ya vendra el tiempo
en que se haga adorar él, el «dador» del «don»” (ibid.).

Es lo que entrevi6 quizas el cardenal Newman cuando senalé que la
persecucién del Anticristo no seria una persecucién violenta sino méas
bien astuta y sutil, fundada “en maravillas naturales y poderes desarro-
llados por el ingenio humano; o sea, realizaciones humanas, pero en
las manos del demonio” (cit. p.37). Mas alla de la seduccién en el nivel
hedonistico, volcada ala consecucién de los placeres sensibles, se trataria
ahora de una faz admirativo-latréutica, fundada en la mentira. No otra
cosa significaria aquel “creer en la mentira” de que habla San Pablo, es
decir, adherir a ella, consustanciarse con ella. Mihura es tajante: el hom-
bre de hoy, afirma, vive en la mentira y, sabiendo que lo es, adhiere a
ella. Sabe que es mentira, pero prefiere el error de lo politicamente-co-
rrecto o religiosamente-correcto; se inclina ante “la opinién publica”,
las mitades mas uno y los mass-media. “Digo, solamente, que este tipo
humano hoy existe. Es mas, da la “ténica” general. Y esto es lo que el
Apbstol no pudo haber visto sino en visién profética. Y nos lo anuncia
como signo especifico de la proximidad de la venida del inicuo, y como
manifestacién del poder de Satanas, padre de la mentira” (p.44).

Lapérdida de las analogias

De particular interés me parecio su capitulo sobre la desintegracién
de la sociedad actual. El método didactico al que Dios ha preferido re-
currir no deja de ser admirable. El Supremo Pedagogo ha querido que
accediéramos a las verdades sobrenaturales tomando pie en las realida-
des naturales. De ahi la gravedad de la crisis actual que ha herido hasta
sus raices el orden natural. Si desaparece del tejido social la figura del
padre humano, no podremos entender ni por asomo lo que significa
que tenemos un Padre en el cielo, ni nos seré posible rezar el Padrenues-
tro. Si quitamos la figura de la madre del horizonte familiar, jaméas po-
dremos captar la ternura de un Dios que no vacilé en compararse con
una madre que nos tiene en sus entranas (cf. Is 49, 14-15). Si se dice
que todos somos iguales, que indistintamente valemos 1, que ya no hay
senores ni jerarquias, sino que el poder viene del pueblo, no podremos
comprender que “Dios es el Senor”, el Soberano. “Ninguna de esas dig-
nidades tendrian algin sentido aplicadas a Dios, si antes el hombre no
hubiera aprendido a aplicarselas a otros hombres [...] Porque no se llega
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a Dios sino por las creaturas” (p.51). Si ya no hay mas reyes, reyes en
serio, digo, ¢cémo podremos hablar de Cristo Rey, que “para eso nacio,
para eso vino al mundo” (Jn 18, 37)? El es “Rey de reyes y Senor de
senores”, nos ensena la Escritura (cf. Ap 19, 16). ¢Dénde encontramos
en la tierra reyes y sefiores? Para el hombre educado en la democracia
que hoy conocemos, no caben tales “dignidades”. O, como dice Mihu-
ra: “Ya no existen en nuestro mundo reyes, ni majestad, ni heroismo,
ni gloria. Existen sélo sus contrarios: abyeccién y plebeyismo, vileza y
resentimiento triunfantes [...], una corrupcién que llega a la abolicién
del hombre” (p.78). El hombre ya no quiere ser “imago Dei”. Prefiere
ser “puro hombre”. Y, para colmo, dicho hombre, vuelto un desecho, es
el incensado en el mundo moderno. Si ya no tenemos experiencia de
aquellos analogados humanos, ¢como podremos acceder al “Primer
Analogado”?

Muerte y resurrecciéon de nuestra Patria

ElA. dedica uno de sus capitulos a reflexionar sobre nuestra vapulea-
da Patria. Quizés lo que de ello piensa resulte altamente pesimista para
no pocos de los lectores del presente libro. A su juicio, nuestra bandera
ya no es la que iz6 Belgrano, niaquella por la que murieron los héroes
de la Vuelta de Obligado o de la gesta de Malvinas. Ahora sélo la recuer-
dan “los fanatizados por las aspiraciones patriéticas a la Copa del Mun-
dial” (p.64), abominable parodia de la auténtica virtud del patriotismo.
“Mi Patria ha muerto. Estd muerta y enterrada. No: enterrada no. Su
cadaver esta a la vista, y este cadaver es carrona. Carrona en la que se
ceban los gusanos y las aves carroneras” (p.65). La expresién puede
resultar chocante. No que el autor ignore que la patria es, al decir de
Soloviev, una palabra que pronunciar en el mundo, con una vocacién
especifica que cumplir dentro del concierto de las naciones, o uno de
los Gedanken Gottes, ideas divinas, como él mismo lo afirma recordan-
do lo que decia Treitschke de las naciones. “Pero todo esto es para mi,
ahora, afectividad nostdlgica. Porque la Patria ha muerto” (p.67).

Mihura considera este fenémeno como un acontecimiento universal.
A su juicio, todas las Patrias han muerto; sélo viven para arrastrar su
tambaleante osamenta “por las ciénagas nauseabundas del mundo
globalizado” (ibid.). En lo que respecta a la nuestra, ya ni siquiera vale
la pena “pensar la Patria”, como hace algunos anos decian nuestros
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amigos. Por cierto que “su clase politica, los «<K», maschio e femina, los
Macris, los Narvéez, v las Bonafinis”, se llenan la boca de la carne
putrefacta de la Patria (cf. p.69). Pero dicha parodia de patriotismo le
resulta indignante. De hecho, insiste, estd muerta, la legalizacién de la
sodomia lo ha corroborado. Sin embargo, deja en claro, no ha perdido
la esperanza en una posible resurreccion. Quizas por el valimiento de
uno de los angeles de las naciones, “el Angel de la Argentina”, logre un
dia revivir.

¢Qué decir de estas afirmaciones tan tajantes? Cuando las iba leyendo
me venia al recuerdo el espléndido libro de Jean de Viguerie, Les deux
Patries, del que hice una recensién bibliogréafica en el n® 44 de esta re-
vista. En aquella obra, el gran pensador francés afirmaba que no habia
unasola Francia, sino dos: lade Carlomagno, San Luisy sus descendientes,
y la de Voltaire, Diderot y Mitterrand brotada de la Revolucién. El per-
tenece ala primera, nos decia, y se siente totalmente ajeno a la segunda.
Reitero acé lo que entonces escribi, aplicAndolo ahora al caso que nos
ocupa: mientras haya gente como Federico Mihura Seeber, la Argentina
seguird existiendo, la Argentina profunda, aunque por el momento en
una agonfa que nunca parece consumarse del todo. Esperemos que el
“Angel de nuestra Patria”, siempre muy atareado, ya que no hemos
dejado macana por hacer, arranque de Dios este milagro que, juntamen-
te con el autor, nosotros también esperamos.

El drama actual de la Iglesia

Quedo muy reconocido al autor por el interés que en su libro deja
traslucir en favor de mi obra sobre La Nave vy las tempestades. Alli se
pregunta si prolongaré dicho conato de historia de la Iglesia hasta llegar
a los dias de hoy. Lo continuaré, si, pero limitAndome tan sélo a un
breve trecho de su acontecer mas reciente, a saber, la crisis del modernis-
mo, de comienzos del siglo XX, cuyos remezones no cesan de zarandear
a la Nave. Tal es el tema que estoy dictando en el curso de este ano,
cuyo contenido publicaré en el libro que, Dios mediante, presentaré a
comienzos de diciembre. Con dicho volumen daré por concluida la saga
comenzada hace ya varios anos. Se suele decir, creo que con razdn,
que en el ambito de la historia no conviene tratar de los hechos méas
recientes, porque se hace necesario una perspectiva mayor no sélo para
exponer debidamente los hechos, sino sobre todo para inteligir sus con-
secuencias y derivaciones.
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Bien hace nuestro querido autor en senalar la diferencia que separa
la crisis actual de la anterior, la de fines del siglo XIX y comienzos del XX,
cuando la Iglesia se encontraba rodeada por un mundo politico hostil,
dominado por la masoneria, sin auxilio alguno de espada temporal. Fue
la Iglesia del Syllabus, del Concilio Vaticano I, de la proclamacién del
dogma de la infalibilidad pontificia, de las condenas a la masoneria, al
liberalismo, al capitalismo, al socialismo..., que a pesar de todo permanecid
impertérrita enlaintegridad de lafe. Dicho ataque, realmente polifacético,
habia provenido inicialmente del exterior. Pero luego el enemigo atacaria
a la Iglesia “desde sus propias venas”, al decir de Pio X en su enciclica
Pascendi, tratando de introducir e implantar en su interior lo que ya
habia logrado en el &mbito temporal de la Cristiandad, es decir, el idea-
rio masonico de la Revolucién francesa. De la democracia cristiana se
pasé el modernismo y maés recientemente al progresismo. La presente
situacién es de extrema gravedad, por lo que no deja de llamar la aten-
cién el hecho de que muchos catdlicos ni siquiera hayan caido en la
cuenta de “que hay una crisis en la Iglesia”. Como si hubiese una anes-
tesia generalizada.

Es cierto que los nuevos herejes son incapaces de “definir”. Pero, al
parecer, tampoco se los puede “separar”’. En esto la nueva crisis se dife-
rencia de la causada por Lutero. “El Protestantismo histérico —escribe
Mihura—, que procedié ab intra de la Iglesia, quedé en definitiva ad
extra. El «protestantismo» modernista de ahora, procede ab intra y per-
manece ad intra. Aqui esté la diferencia esencial entre una y otra crisis”
(p.128). No en vano Pablo VI hablé de “la autodemolicién de la Iglesia”.
A partir del mundo exterior, al que el Anticristo ya domina al haber con-
seguido destruir la Cristiandad, el enemigo ha penetrado ulteriormente
en el interior de laIglesia. “Y ha entrado de una manera suave, insidiosa,
pacifica y adormecedora, aletargando el instinto defensivo de los fieles.
Y hace humanamente imposible toda reaccién” (p.129). El lenguaje
ambiguo, hoy predominante, no es apto para definir y, por ende, para
condenar, cuando la definicién y la condena parecen ser hoy mas ne-
cesarias que nunca. Pero lo admirable es que dentro de esa Iglesia tan
vulnerada, subsista la Iglesia fiel, la Iglesia de siempre, la que establecié
Nuestro Senor.

Al ofrecernos tales reflexiones, el autor muestra la solidez de su fe, a
pesar de las apariencias en contrario. Sin embargo no puedo coincidir
con él cuando afirma que “la institucién eclesial” esta carcomida por la
herejia, no cabiendo ya “salvar” la santidad e inerrancia de la Iglesia,
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dado que “la institucion esta toda ella cribada por la carcoma” (p.130,
en nota). Es cierto que inmediatamente agrega: “Y sin embargo —en-
tiéndaselo como se pueda— subsiste alli la Iglesia Santa y Verdadera”.
No otra cosa que esa “subsistencia” es el cumplimiento de la promesa
de Cristo de estar con y en la Iglesia hasta la culminacién de los tiempos,
aunque entonces ella se limite a aquel “pequenio resto” que resistira
hasta el fin. La santidad es una de las notas esenciales de la Iglesia, a
pesar de que sus miembros seamos tan pecadores. Sigue, pues, la Igle-
sia siendo santa en su esencia y capaz de santificar, comunicando la
gracia a través de los sacramentos. El mismo autor senala: “Todo eso
causa estupor, causa maravilla. Porque es maravilloso. Es el aliento de
nuestra fe: porque es un milagro. Es el viejo «<milagro moral» de la Iglesia,
el mismo que la hizo renacer, renovada, de las terribles crisis anteriores”
(p.I31). Recuerdo acé lo que en cierta ocasion me dijera el entonces
padre Henri de Lubac, a saber, que la crisis de la Iglesia era tan grande
que si ésta fuese reductible a una sociedad humana cualquiera, no le
seria posible subsistir. Yo le pregunté: “¢Entonces veremos un milagro?”.
“Si”, me respondié sin vacilar. Ello sucede, porque, como dice Mihura,
“la Nave sigue albergando en su borda a Cristo” (p.132). Pareciera dor-
mir, por cierto, pero alli estd, y un dia, cuando lo juzgue oportuno, se
erguira para dar fin a la tempestad.

La historia pareciera marchar impertérrita hacia la ruina, hacia la
destrucciéon del hombre. El orden sobrenatural es completamente igno-
rado; se vive como si no existiese. Las virtudes teologales se han inma-
nentizado: se cree, si, pero en el hombre; se espera, si. pero en los planes
y los musculos del hombre; se ama, si, pero sélo a las cosas terrenas.
LaRevoluciéndel “Seréis como dioses” se siente plenamente triunfadora.
Y la naturaleza, enervada, parece ya incapaz de reaccién. “Ha triunfado,
pues, en la ex-Cristiandad, el Anticristo. Aquel que, haciendo uso de un
simulacro de la caridad cristiana, la ha vuelto contra la naturaleza,
corrompiéndola hasta el tuétano. Aboliciéon del hombre” (p.135). Ya lo
habia preanunciado San Agustin al afirmar que cuando muere Dios en
la sociedad, muere también el hombre. A Deo lapsus et abs te laberis,
caido de Dios, caes de ti mismo. La falsa Iglesia de Cristo, su sector adl-
tero, ha quedado confundida con el Mundo, con un Mundo degradado,
o mejor, con “el espiritu del mundo”’, segin la férmula de San Pablo
(cf. 1 Cor 2, 12), con el mundo que dobla sus rodillas ante el Anticristo.
Sin embargo, segiin Mihura acaba de recordérnoslo, la Iglesia fiel subsiste,
la corrupcién no ha tenido acceso al “carozo’ de la Iglesia, a la piedra-
roca que la sustenta. Hasta alli no llega la Serpiente.
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La dltima palabra de la historia la tendra Cristo, el Invicto. Pero la
penultima la pronunciara el Anticristo. Sera ésta la del periodo agénico
de aquella viuda obstinada de la pardbola —el pequeno resto- (cf. Lc
18, 1-8) que, afuerza de insistir, arrancara de Dios, justo juez, su Retorno.
Volvera entonces el Jinete divino: “Vi el cielo abierto, y he aqui un
caballo blanco, y el que lo montaba es llamado Fiel, Veridico [...] Le
siguen los ejércitos celestiales sobre caballos blancos, vestidos de lino
blanco, puro. De su boca sale una espada aguda [...] Tiene sobre su
manto escrito un nombre: Rey de reyes y Senor de senores” (Ap.19,11-
16) Lo pentltimo sera tragico. Lo postrero, triunfal.
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Rusia irredenta
A 20 anos de la desintegracion de la URSS

NicoLAs KasaNnzEw

Losrusos del exilio, entre quienes me crié, durante las largas y sérdidas
décadas que duré el régimen del partido comunista en Rusia, creyeron
con fe inquebrantable en que bastaria con la caida de esa tirania, para
que la nacién de San Vladimiro renaciera de sus cenizas.

Helas! Si examinamos lo que de acuerdo a la clasificacién del Padre
Alfredo Sédenz seria el sexto periodo de su historia, a partir de la disolucién
de la Unién Soviética en 1991, deberemos constatar que aquella Rusia
no solo no ha renacido espiritualmente, sino que lisa y llanamente no
existe. La actual “Federacién Rusa”, lejos de ser la Rusia Histérica, re-
presenta, incluso oficialmente, algo diametralmente opuesto: la conti-
nuacién de la Unién Soviética.

Un pais donde se rinde nuevamente culto a la personalidad del tirano
Stalin, el trapo rojo sigue siendo la bandera del ejército, las estrellas rojas
v la momia de Lenin siguen dominando el Kremlin, la plaza principal
de Mosc, asi como milesy miles de ciudades, pueblos, calles, estaciones,
siguen llevando los nombres de los verdugos rojos del pueblo ruso, y
practicamente hay de nuevo un partido tnico, “ledinaia Rossia”, el del
ex-coronel de la KGB y ateo declarado Vladimir Putin (aunque en Pas-
cuasvaya a misa pour la galerie); los demas no tienen fuerza ni relevancia
alguna.

Los ya 20 anos de existencia del estado postsoviético, que se apropié
de ciertos simbolos de la Rusia Histérica, pero mezclandolos con los
bolcheviques, profanéandolos, (colocando, por ejemplo, en las gorras de
los militares el 4guila bicéfala imperial junto a la estrella roja comunista),
indican que la Federacién Rusa no sélo no ha querido convertirse en
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heredera de la Rusia milenaria, sino que no tiene con ella nada en co-
mun. De ahi que, en los debates en la Federacién Rusa sobre el camino
politico a seguir, sélo pueden observarse dos enfoques: el intento de cons-
truir desde cero, apoyandose en modelos contemporaneos occidentales
y el intento de aggiornar la herencia soviético-comunista. La experiencia
de la Rusia Histérica real no tiene demanda, la apelacién a ella se limita
a un aprovechamiento puramente especulativo de algunos simbolos.

En realidad, eso no deberia asombrar demasiado, si se tienen en cuen-
talas circunstancias en que tuvo lugar la destruccién de la Rusia Histérica.
Es que los factores que condicionaron la interrupcién de la tradicién
histérica del estado ruso a principios del siglo XX siguen vigentes al dia
de hoy. Al decir del historiador moscovita Sergei Volkov, la Vieja Rusia,
la de los mil anios antes de la revolucion de 1917, se hundid en el fondo
del océano, como Atlantida. La tradicién ha sido radicalmente interrum-
pida v la generacién nacida en los anos 50 fue la dltima que todavia
encontré convida arepresentantes del Imperio. Dos generaciones nacidas
bajo el gobierno soviético bastaron de sobra para que las concepciones
sobre la realidad de la Rusia Histérica se hayan perdido completamente
en la conciencia social.

Por eso, el Imperio Ruso sigue siendo objeto de mitificaciones y mis-
tificaciones. Y a los estereotipos soviéticos, que se han conservado casi
todos, se les han sumado las tergiversaciones propias de los idedlogos
“democréticos” y nacional-bolcheviques que actiian en la Federacién
Rusa de hoy.

La causa salta a la vista. La revolucién que le puso fin al Estado Na-
cional Ruso se diferencia de la mayoria de las otras conocidas por el
hecho de que exterminé por completo (aniquilando fisicamente o ex-
pulsando del pais) a la élite cultural de Rusia, portadora de su espiritu
y tradiciones, y la reemplazé con una anti-élite de semieducados, los
obrazovantzy soviéticos, como los bautizara el escritor Alexandr Solzhe-
nitzyn, sumados a una muy pequena capa de la vieja intelligentsia, capa
acomodaticia y venal, que renegd de la Rusia Histérica y se sovietizd
voluntariamente en forma absoluta.

Y desde esta comunidad ya puramente soviética, fue que salieron
los tedricos y “filésofos de la historia” de todas las tendencias, tanto los
conformistas, como los disidentes.

La verdadera cultura rusa, la prerevolucionaria, le es “socialmente
ajena” a la absoluta mayoria de la intelectualidad postsoviética actual.
Aquellos intelectuales de hoy que conservan concientemente como
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norte la vieja cultura rusa, son escasos y estan marginados de los medios
de comunicacién masiva.

La Rusia Histérica tampoco ha tenido demasiada suerte con los
historiégrafos occidentales. Desde el marqués de Custine en el siglo XIX,
hasta Richard Pipes en el XX, se ha ido forjando un concepto totalmente
enganoso sobre el Estado ruso tradicional, pintindolo como una suerte
de mal absoluto. Los ingredientes de este inventado “modelo ruso” se-
rian: conciencia totalitaria, simbiosis de esclavitud y despotismo e incli-
nacién patolégica hacia el colectivismo en general y al socialismo en
particular. De acuerdo con este criterio, larevolucién bolchevique vendria
a ser una manifestacién legitima del espiritu ruso, que peridédicamente
se presenta bajo un nuevo revestimiento o cascara. Y el régimen soviético
en general, con el stalinismo en particular, seria una forma natural de
existencia para los rusos.

Al estado ruso tradicional se le adjudica, contradictoriamente, ser
aislacionista y al mismo tiempo maniacamente agresivo en materia de
relaciones exteriores. Y, no menos contradictoriamente, adolecer de me-
sianismo y al mismo tiempo de complejo de inferioridad. En lo que se
refiere al gobierno tradicional ruso, se le atribuye despotismo extremo,
estatismo desbordado, burocratismo, hipertrofia del aparato estatal,
estatizacidon de la economia, opresién de las nacionalidades méas pequenas
y xenofobia. Cuando esas son precisamente caracteristicas de la Unién
Soviética poszarista y no de la Rusia zarista. Ademas, al identificar a
Rusia con la URSS y contraponerla a todo los demas paises europeos,
se observa la siguiente falaz metodologia:

1. Sin ninguna justificacién, se transpolan las muy claras y evidentes
realidades tipicas del régimen soviético-comunista a la Rusia Histérica
y se le achacan a ella.

2. Se hipertrofian las diferencias reales que hay entre Rusia y algunos
paises europeos, hasta al punto de hacer aparentar que Rusia no perte-
nece por sus caracteristicas a Europa.

3. De la milenaria vida del pueblo ruso se extrapola algiin periodo
en especial, turbio y sangriento, y se atribuyen sus particularidades a la
totalidad de la historia rusa. Mientras que se ignoran periodos similares,
turbios y sangrientos, en otros paises europeos.

4. Se mezclan conceptos que pertenecen a distintos planos o diferentes
épocas histéricas. Por ejemplo, totalitarismo y autoritarismo.
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5. Se apela al uso de vulgares y superficiales analogias. Por caso,
equiparar a la nomenklatura soviética con la nobleza y el funcionariado
de la Rusia zarista.

En ese sentido, es interesante contraponer, por ejemplo, la vision
negativa que ofrece el marqués Astolphe de Custine (1790-1857) de la
Rusia gobernada por el Zar Nicoléas I, con la visién positiva de la misma
Rusia del general José de San Martin.

En el libro de Jordan Bruno Genta, Doctrina politica de San Martin
(Buenos Aires, Huemul, 1965, p.79), se transcribe una carta del Libertador
a Rosas, fechada en Boulogne sur Mer el 2 de noviembre de 1848. En
la misiva San Martin se lamenta de “la situacién de este viejo continente
[Europa]” asolado por una serie de penurias que enuncia. Por ejemplo,
la “infiltracién en la gran masa del bajo pueblo” del principio de la su-
presion de la propiedad, “por las predicaciones diarias de los clubs y la
lectura de miles de panfletos”. Después de enunciar esas desgracias que
padece Europa, San Martin agrega: “éste es el verdadero estado de la
Francia y casi del resto de la Europa, con la excepcién de Inglaterra,
Rusia y Suecia, que hasta el dia siguen manteniendo su orden interno”.

Cabe mencionar aqui a dos historiadores argentinos, que no cayeron
en ninguna de las trampas enumeradas mas arriba y retrataron en sus
obras a la Rusia verdadera, con honestidad intelectual, sin distorsiones
ideolégicas, pero sobre todo con un gran amor al objeto de sus estudios,
cualidad que siempre ayuda a clarificar los temas, mucho més que un
escolasticismo &rido: Alberto Falcionelli y el Padre Alfredo Séenz.

A ambos hombres de ciencia los ha distinguido, ademas, la fe en un
venturoso futuro espiritual de Rusia.

Lamentablemente, en la actualidad hay pocos visos de que ese pais
pueda algin dia cumplir la misién redentora universal que le habian
asignado Fedor Dostoievsky y tantos otros pensadores. En 1871 Dos-
toievsky brindaba la siguiente definicién: “Dicen que el pueblo ruso no
conoce el Evangelio. Esto es asi. Pero a Cristo lo conoce. Y lo quiere
con todo su corazédn, y esta dispuesto a dar su vida por EI”.

Pero en el 2011 el panorama es muy distinto al que pintara el inmortal
autor de Los hermanos Karamazov. Quizéas hoy el pueblo ruso conozca
mas el Evangelio, gracias al auge de los medios de comunicacién masiva.
Pero ya no conoce ni ama como antes a Cristo. Y no sélo por los 70
anos de ateizacién comunista obligada, sino también por el espiritu de
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los tiempos actuales, importado desde Occidente, donde Cristo ha sido
reemplazado por el entretenimiento, donde los hombres se han endiosado
a si mismos.

Elhecho real es que en Pascua de Resurreccién, la celebracién princi-
pal de la religion ortodoxa, actualmente concurre al tradicional servicio
religioso de la medianoche apenas un tres por ciento de la poblacién
rusa (y gran parte de ese porcentaje, es la inica vez que va a una iglesia
en todo el ano).

Lo peor es que la situacién no parece tener remedio, debido a los
particulares ribetes que presenta la Iglesia del Patriarcado de Moscu.
Como senalara Solzhenitzyn, se trata del “Gnico caso en dos mil afios
de historia del cristianismo, en que una Iglesia es manejada por ateos”.

Alllegar al poder, los comunistas soviéticos se dedicaron a exterminar,
con ferocidad rayana en el satanismo, a los creyentes rusos, fusilandolos,
encerrandolos en el Gulag (el archipiélago de campos de concentracién
descrito por autores como Solonevich y Solzhenitzin), dinamitando la
mayoria de las iglesias, convirtiendo en museos o depésitos a casi todas
las demés. La persecucién religiosa que instauré el Soviet, por su escala
y duracién, fue mucho mayor que la del Imperio Romano y generd
millones de maértires por la fe.

Pero en 1941, cuando los alemanes invadieron a la Unién Soviética,
nadie queria defender al régimen comunista. Los soldados del Ejército
Rojo se rendian por centenares de miles ante las tropas del Reich y mu-
chosde ellosles pedian armas paraluchar contralos comunistas soviéticos,
alistindose en formaciones de voluntarios anticomunistas, tales como
el Ejército de Liberacion Ruso del general Vlasov o el Russky Korpus
del general Skorodumov.

La Wehrmacht ya estaba a un paso de Moscu v tenia sitiada San
Petersburgo (a la sazén, Leningrado). Entonces Stalin, para salvar el pe-
llejo, recurri6 a la idea de reflotar a la Iglesia Ortodoxa, ya que sabia
muy bien que la religién movilizaba poderosamente a los rusos. El tirano
hizo traer, desde los lugares de detencién en que se encontraban, a los
tres Unicos obispos que todavia quedaban vivos, v les ordené que reor-
ganizaran la Iglesia, pero supeditada al mando de un coronel de la poli-
cia politica de nombre Georgiy Karpov. A continuacion, Stalin autorizé
que se reabrieran los templos y comenzé a apelar en sus discursos ya
no al internacionalismo comunista, sino al tradicional patriotismo ruso.
Esto, sumado a que los alemanes se comportaban con terrible torpeza
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en los territorios ocupados, maltratando a los prisioneros rusos y a la
poblacién civil en general, en vez de aprovecharlos como aliados, hizo
que los rusos se hicieran el siguiente planteo: “Entre un hijo de perra
de adentro (Stalin) y un hijo de perra de afuera (Hitler), primero combati-
remos al de afuera, y luego nos encargaremos del de adentro”. Y reaccio-
naron, venciendo a los alemanes. Obviamente se equivocaron, porque
s6lo consiguieron fortalecer a Stalin, quien reanudé las persecuciones
luego de la victoria sobre los nazis.

En su alocucién en la BBC de Londres el 26 de febrero de 1976,
Solzhenitzyn le describi6 a los ingleses de esta manera la encerrona en
que se vio el pueblo ruso durante la Segunda Guerra Mundial:

Caimos en una situacién tragica. Al obligarnos, con todas nuestras
fuerzas y enormes bajas, a defender el suelo natal, al mismo tiempo
estdbamos afianzando lo que mas odidbamos: el poder de nuestros
verdugos, nuestro estado de opresién, nuestra propia muerte, Y cuando
millones de rusos se animaron a huir de sus opresores, y hasta iniciaron
un movimiento popular de liberacién, nuestros aliados occidentales, co-
menzando por los briténicos, grandes amantes de la libertad, traicione-
ramente los desarmaron, los maniataron y los entregaron alos comunistas
para su exterminio. Y al hacerlo, no se privaron de apalear con las culatas
de los fusiles ingleses a ancianos de 70 afos, que eran, individualmente,
los mismos aliados de Inglaterra en la Primera Guerra Mundial, que aho-
ra eran precipitadamente entregados para ser asesinados. Y lo mas lla-
mativo: vuestra prensa tan libre, tan independiente, tan incorruptible,
vuestros famosos Times, Guardian, New Statesman y todos los demés,
participaron voluntariamente en el ocultamiento de este crimen. Unica-
mente desde las islas britanicas, fueron entregados cien mil ciudadanos
soviéticos a Stalin, y desde el continente, méas de dos millones.

A todo esto, uno de los obispos sobrevivientes, Sergio Stragorodsky,
quien fuera nombrado Patriarca por Stalin, en lugar de retomar la vieja
tradicién ortodoxa, se convirtié en obsecuente pedn del gobierno ateo
comunista, aplaudiendo todas sus medidas anticristianas. Sus sucesores
no sélo siguieron igualmente fieles al régimen comunista, sino que ofi-
ciaron de colaboradores e informantes de la siniestra policia politica del
régimen. Por ejemplo, el penultimo Patriarca, Alexei I, operaba para la
KGB bajo el nombre de cédigo “Drozdov” y el actual, Kirill, bajo el de
“Mijailov”. Muchos sacerdotes eran también agentes de la KGB y se
aprovechaban del secreto de confesién para delatar a los opositores.
Esa actitud de complicidad con el poder terrenal ateo, conocida como
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“sergianismo”, sigue siendo la norma para la cipula del Patriarcado de
Moscu al dia de hoy, y lo ha desprestigiado profundamente de cara a
los verdaderos creyentes.

La ctpula del Patriarcado no quiso aprovechar la oportunidad, que
se le brindé en 1991, de romper sus lazos con el gobierno, sino que los
estreché atin maés. Si bien sus integrantes recitan discursos altamente
espirituales, en sus vidas diarias se destacan por el pragmatismo y el ma-
terialismo mas crudos y pedestres. Por si faltara alguna prueba, el obispo
Hilarién Alfeyev, mano derecha de Kirill y cabeza del poderoso Departa-
mento de Relaciones Exteriores del Patriarcado de Moscu, fue expuesto
en WikiLeaks a fines del 2010. Alfeyev le habia dicho abiertamente al
embajador de EE.UU. en Moscu que “la funcién principal de la Iglesia
Rusa es propagandizar los fines del gobierno”. Una verdad que los rusos
conocen hace mucho tiempo, pero que en Occidente se prefiere ignorar.

Como se prefiere ignorar que Mijail Gorbachov, lejos de ser el héroe
liberador que retratd la prensa europea, fue solamente un marxista que
se equivoco de método en su empeno por sostener y apuntalar la dicta-
dura soviética. El Gltimo secretario general del PCUS crey6 que con la
“perestroika” (reconstruccién) y la “glasnost” (transparencia), podria dar
salida a los vapores acumulados del descontento de la poblacién, que
amenazaban con hacer estallar la estabilidad del régimen; que podria
descomprimir la insostenible situacién creada por el fracaso de la econo-
mia socialista. Es que la URSS en 1985 era “Ruanda con misiles”: estaba
en condiciones de llevar al mundo a un holocausto nuclear, pero era
impotente para satisfacer las necesidades mas basicas de sus habitantes.
Y Gorbachov erré de medio a medio. La “perestroika” v la “glasnost”
funcionaron como grietas en el dique de contencién del régimen comu-
nista, hendiduras que se fueron haciendo cada vez mas grandes, hasta
que toda la estructura se desmorond.

La pusilanimidad de Gorbachov fue aprovechada por Boris Eltzin,
otrora “apparatchik” de la linea dura gobernante, que vir6 rapidamente
hacia el liberalismo, aboliendo la bandera roja y el himno soviético, pero
quedandose a mitad de camino en la condena de las atrocidades del
comunismo. Eltzin desaproveché el momento histérico que le hubiera
permitido realizar un “juicio de Nuremberg” contra el partido que le cos-
t6 a Rusia setenta millones de vidas. Era la oportunidad propicia para
“descomunizar” a Rusia, tal como después de 1945 habia sido “desna-
zificada” Alemania, pero el primer presidente de la Federacién Rusa la
dejé escapar.
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No menos desdichada fue su decisién de permitir un absurdo proceso
de desmembramiento de la ex Unién Soviética, que de la noche a la
manana convirtié a 25 millones de rusos en extranjeros en sus lugares
de residencia. Es que después de la revolucién de 1917, los jerarcas bol-
cheviques dibujaron con absoluta arbitrariedad el mapa de las 16 “repu-
blicas” que iban a existir en el territorio del antiguo Imperio Ruso. Esto
no tuvo mayor importancia mientras todo el pais era centralizadamente
manejado con mano de hierro desde el Kremlin. Pero al separarse las
republicas soviéticasen 1991, enormes territorios histéricamente poblados
por la etnia rusa quedaron fuera de la novel Federacién Rusa, con la
consecuente condena para sus habitantes de llevar de ahi en mas una
vida de parias.

El desmembramiento del pais fue precedido y acompariado por una
intensa campana de desinformacién histérica, apoyada por el gobierno
estadounidense, légicamente interesado en el debilitamiento de su po-
tencial rival. Asi por ejemplo, se acusé a los moscovitas de llamar peyo-
rativamente a los ucranianos como “pequenos rusos”. Cuando, en rea-
lidad, la palabra Ucrania recién aparece en el siglo XVII como un término
despreciativo, acunado por los polacos, no por los moscovitas: significa
“el borde” (v era el borde justamente para Polonia). En tanto que la ex-
presién “Pequeiia Rusia” para denominar a la regién con centro en Kiev,
no tiene nada de denigrante, sino todo lo contrario. Los términos Pequena
Rusia y Gran Rusia no fueron inventados por los moscovitas, sino por
los griegos, que se basaron en la nomenclatura de la geografia de la
Hélade. Habia una Pequena Grecia (El Peloponeso, Atenas) y una Gran
Grecia (Crimea, Jerson, la Abjasia de hoy, etc, o sea donde surgieron
colonias griegas). Es decir que la expresién Pequena Rusia significa Ru-
sia en sentido propio, la Rusia basica, en tanto que la Gran Rusia son
las colonias de esa “Pequenia Rusia”. Recordemos que en el siglo IX Kiev
erallamada “la madre de la ciudades rusas”: fue desde alli que se irradid
la cultura rusa y se creo el embrién del futuro Imperio de los Zares.

Sin embargo, de todos los hechos de la gestion de Eltzin, el mas
asombroso por su cinismo fue el saqueo de las riquezas naturales del
pais. Elgobierno anuncié una privatizacién que consisti6 lisay llanamente
en entregar la propiedad de todas las empresas del estado a los mismos
funcionarios comunistas que las habian estado manejando al momento
del colapso de la URSS. Por ejemplo, el administrador de los yacimientos
de niquel del pais se transformaba en su dueno, pagando apenas una
cifra simbdlica por la “transacciéon”. El patrimonio entero de Rusia fue
repartido asi entre un millar de personas, todas ellas ex miembros del
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partido comunista o del Komsomol, la juventud comunista, conformando
asi una nueva élite financiera, bautizada como “los oligarcas” por la
poblacién.

Alsuceder a Eltzin en el poder, Vladimir Putin conservé esta estructura,
ya que es mucho mas facil controlar a un millar de “oligarcas”, que a
varios centenares de miles de pequeiios y medianos empresarios.

Asimismo, Putin nombré en su gobierno a numerosos colegas suyos
de la KGB, iniciando un claro proceso de resovietizacién de la sociedad
rusa. Pero a fin de que ello no resultara demasiado evidente, ha estado
realizando en forma paralela algunos gestos aparentemente “pluralis-
tas”. Como, por ejemplo, ir a visitar a su casa y condecorar a un enfermo,
muy disminuido Solzhenitzin, ya completamente supeditado a las deci-
siones que tomaba su esposa, o hacer repatriar desde los Estados Unidos
los restos del general del Ejército Blanco Antén Denikin,

En definitiva, lejos de representar una guia espiritual para la human-
idad, como lo queria Dostoievsky, la Rusia verdadera sigue sepultada,
sin posibilidades de resucitar en un futuro cercano. Reconstruir siempre
es triplemente mas dificil que destruir. Con ese célculo, remontar los 70
anos de destruccién comunista insumira al menos un par de siglos.

Y en ese sentido, aquellos rusos que han permanecido fieles a la tra-
dicién milenaria de sus antepasados, cifran sus esperanzas en un hipotéti-
co renacer —por ahora, muy distante— de la religién ortodoxa en el pais.

Es que en el pueblo ruso la ortodoxia siempre ocup6 un lugar comple-
tamente especial. De clave importancia histérica y cultural, porque sin
la ortodoxia no habria existido ni el Estado, ni el pueblo ruso y porque
la cosmovisién ortodoxa impregnd, inspiré y permeé a todos los grandes
creadores y pensadores de la llamada Santa Rusia.

Volviendo al tema de la imagen distorsionada que tiene hoy Rusia,
hay que tener en cuenta que su historia comenzé a tergiversarse mucho
antes del surgimiento del poder comunista. Los pensadores radicalizados
rusos del siglo XIX, totalmente extranjerizantes, obsesionados en trans-
plantar a suelo ruso las ideas de los idebélogos de la revolucién francesa
y del socialismo de Marx, torcian, reinventaban sistematicamente el pa-
sado del pais para acomodarlo a los fines de su lucha contra el zarismo.
Fue de ellos y de los revolucionarios que emigraron, que Occidente re-
cibié y adoptd las primeras falsificaciones: las variantes de la historia
rusa que no coincidian con el pensamiento liberal occidental no eran
tomadas en cuenta por los historiadores europeos. Y los comunistas, al
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llegar al poder, continuaron y ahondaron la interpretaciéon de los “demoé-
cratas revolucionarios” rusos: los Herzen, Dobroliubov y Chernyshevsky.

Al estallar la revolucién de 1917, muchos historiadores rusos no ideo-
logizados fueron exterminados, mientras que los sobrevivientes debieron
alinearse con el régimen soviético y consecuentemente perdieron su
independencia. Al mismo tiempo, gran parte de la documentacién y
literatura histdrica fue destruida en forma sistemética vy la restante colo-
cada en depdsitos secretos, los “spetzjran”, inaccesibles sin autorizacién
especial del gobierno comunista. De esta manera, las nuevas generaciones
quedaron privadas de la posibilidad de consultar hasta las obras méas
conocidas.

Entre otras cosas, la historiografia occidental importé de la soviética
laimagen, totalmente falsa, de un Zar Nicolas Il irresoluto y débil, cuando
en realidad fue todo lo contrario: un valeroso y decidido defensor de
los valores cristianos de Rusia, que acept6 en aras de ellos el martirio.
El Gltimo Emperador de Todas las Rusias, salvajemente asesinado por
los bolcheviques con toda su familiael 17 dejulio de 1918, fue canonizado
por la Iglesia Ortodoxa Rusa en el Exilio en 1981. Casi dos décadas
después fue también canonizado por el Patriarcado de Mosc(, pero a
reganadientes: la ortodoxia oficialista le retaceé el titulo de “maértir” v
en la préactica no le oficia misas. En realidad, lo del Patriarcado fue una
movida politica para congraciarse con los jerarcas v fieles de la Iglesia
del Exilio, con miras a apoderarse de ella, cosa que efectivamente acon-
tecié en el ano 2007.

En resumen, la ciencia oficial soviética sélo podia revelar datos va-
liosos por algin descuido de la censura, o por los vaivenes de la linea
oficial del partido. Y la ciencia occidental, que conservaba buena parte
de sus prejuicios sobre la historia rusa, se topaba del lado soviético con
fuentes escasas y afectadas por la deformacién marxista, Asi, no lograba
entender el fenémeno ruso con profundidad y entraba involuntariamente
en el cauce de la historiografia oficial soviética, si bien con la ilusién de
navegar en forma independiente. En consecuencia, importantes esferas
del conocimiento quedaban fuera de su vision.

De ahi que no pueda menos que experimentar un enorme agrade-
cimiento a Alberto Falcionelli y al Padre Alfredo Séenz por sus nobles
esfuerzos, enderezados a limpiar de mentirosas excrecencias la historia
rusa, a rescatar la pisoteada verdad sobre la tierra de mis ancestros.
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El planeamiento en las misiones
jesuiticas guaranies

MiGUEL ANGEL VIGLIOCCO

Las misionesjesuiticas guaranies constituyen una experienciareligiosa,
sociolégica, econémica, territorial y politica original. En cuanto tal es
también un ejemplo de planeamiento territorial a gran escala ejercida
sobre los dos componentes fundamentales de la accién politica a decir
de Aristételes: la poblacién y el suelo 1.

Sus alcances, tanto como su originalidad, han atraido desde siempre
la atencion de estudiosos y especialistas, por lo cual es vélido resenar
los elementos esenciales de una experiencia desarrollada en una parte
importante de lo que fuera el Virreinato del Rio de La Plata y que ocu-
para un vasto sector territorial del actual solar argentino.

Es necesario sefialar desde el comienzo que su realizacién sélo fue
posible en el marco dela accién colonizadora espanola, por las especiales
concepciones éticasy humanisticas que la caracterizaron y que contrastan
vivamente con el proceso ocupacional de América por parte de ingleses
v holandeses, basado fundamentalmente en el lucro crematistico aun a
costa de la explotacién y el exterminio aborigen y la esclavitud de afri-
canos. El extenso mestizaje que puebla a toda América hispana desde
México hasta Jujuy y Corrientes es un ejemplo de lo que decimos y
denota una peculiar concepcién del encuentro de dos culturas diversas
en sus alcances pero asumidas en la consecucién de un objetivo tras-
cendente.

1 Aristételes, La Politica, Ediciones Nuevo Siglo S.A., Centro Editor de Cultura,
Bs.As., 2003.
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Los origenes

El planeamiento se vincula directamente con la decisién politica y
ésta con la cosmovisién y los valores implicitos en los encargados de
tomar las decisiones. Las misiones jesuiticas guaranies, en este sentido,
se comprenden en el contexto de las condiciones impuestas por la Iglesia
catdlica y Espana, pais defensor del catolicismo, con relacién a los abo-
rigenes americanos.

El 4 de mayo de 1493 el Papa Alejandro VI emite una Bula por la
cual ordena al rey a enviar a tierras americanas “hombres doctos, sabios
y expertos, para que instruyan a los susodichos naturales y moradores
en lafe catdlicay les ensenen buenas costumbres” 2. Por su parte Espana
destaca claramente la necesidad de evangelizar al aborigen y establece
la igualdad juridica de espanoles e indigenas basadas en el concepto
evangélico de fraternidad universal. En este sentido, la Real Cédula de
Carlos V, fechada en Granada el 17 de noviembre de 1526 y reafirma-
da por Felipe IV un siglo después, declara sobre los aborigenes que: “al
atraerlos a nuestro senorio fuesen tratados, favorecidos y defendidos
como los otros nuestros stbditos y vasallos del territorio espanol” 2.
Segtn los dictdmenes reales el buen trato de los aborigenes debia ser
eltono entre los colonizadores; asilo destacan claramente las Instrucciones
a los adelantados: “Proveeréis que los que ansi poblaren, procuren paz
y amistad con los Indios que en aquella tierra moraren, haciéndoles bue-
nos tratamientos y obras [...], procuraréis con gran diligencia que los es-
panoles no hagan a los indios ninguna injuria, fuerza ni den herida, ni
hagan otro mal, ni les toman sus haciendas, sino que les hagan todo buen
tratamiento” 4. De este modo, como senala Razori “los aborigenes quedan
declarados hombres libres bajo la proteccién v tutela de Espana” °.

2 El texto latino vy castellano de la Bula, en Manuel Jiménez Fernandez, Nuevas
consideraciones sobre la historia, sentido vy valor de las bulas alejandrinas de 1493
referentes a las Indias, Sevilla, 1944, pp.163-194.

3 Este texto y todos los referidos a la corona espaiola en Recopilacién de Leyes
de los Reynos de Indias, Codificacién de 1860, Libro IV, Titulos I a VII, Edicién de
1861, Archivo General de Indias, Seccién de Indiferente General, Legajo n® 427, Libro
XXIX, Madrid, Sevilla.

4 Idem.

5 Amilcar Razori, Historia de la ciudad argentina, Tomo II, Imprenta Lépez, Bs.
As. 1955.
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No es que todos los espanoles venidos a América hayan respetado
siempre y en todo lugar estas nobles directivas. La naturaleza humana
es siempre la misma en todo tiempo y sitio v la codicia, la envidia y otros
defectos estan siempre presentes, aun en nuestras acciones cotidianas
mas simples. Pero lo que aqui se destaca es la posicién institucional de
la Corona espanola, respetada en la practica de mejor o peor manera
por la limitacién de la condicién humana.

La entrada de las Ordenes religiosas

Basadas en esta posicién institucional las diversas érdenes religiosas
de la época iniciaron su accionar en tierras americanas, cada una con
las variantes y caracteristicas propias.

Los franciscanos comenzaron su labor en 1590 en la gobernacién
del Tucuman con la figura de San Francisco Solano. Los mercedarios
se establecieron a partir del ano 1599 y los dominicos en 1724 °. En
1585 llegan losjesuitas a Cérdoba desde Lima, adonde estaban instalados
desde 1568 y dos anos mas tarde a Santa Fe. En 1587 se establecen
en la provincia del Paraguay que comprendia los territorios de esa actual
republica, el norte de Chile y las provincias de Tucuman y el Rio de la
Plata. En febrero de 1579 es favorecida la Compania con una Real Cé-
dulade Felipell porla cual ordena “introducir alareligién de la Compania
en las provincias del Tucuméan y Rio de la Plata desde el Perd” 7.

El pueblo guarani

Los guaranies provenian del Amazonas desde donde se desplazaron
en tiempos antiquisimos, y tanto por su lengua como por estudios ar-
queoldgicos pertenecen al grupo étnico tupi-guarani. Los primeros ocu-
paron el centro del Brasil. Los segundos poblaron la cuenca del Plata
y el sur de Brasil, el nordeste argentinoy el este del Paraguay. No obstante
su origen comin ambos grupos aborigenes mantuvieron una fuerte y

6 Pablo Hernandez, Organizacién social de las doctrinas guaranies de la Compania
de Jesus”, Barcelona 1913.

7 Amilcar Razori, Historia de la ciudad argentina, Tomo IIL.
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continua rivalidad que con especial crudeza se manifest6 en tiempo de
las misiones. Dicho enfrentamiento se manifesté también entre los gua-
ranies y los charrtias, nombre con el que se designaba a diversos grupos
indigenas que poblaban el actual Uruguay.

Los guaranies eran de estatura mediana (aproximadamente 1,60
metros de alto), pémulos salientes, nariz achatada, cabello negro abun-
dante y lacio y cominmente lampinos. Se agrupaban en pequenas co-
munidades dispersas conformando aldeas aisladas e independientes
entre si, denominadas en su lengua tava, ubicadas a orillas de los rios
y arroyos. Estas aldeas se conformaban con pocas casas alargadas o
malocas donde convivian varias familias extendidas (mas de dos gene-
raciones). El mobiliario practicamente se limitaba a las hamacas para
dormir y pocos enseres domésticos. La convivencia y las vinculaciones
eran familiares y ninguna estructura politica regia a estos poblados dise-
minados en la selva, ya que no constituian ni una nacién y mucho me-nos
un estado organizado. El poder existente estaba en manos de caciques
v hechiceros. Los primeros llamados tuvicha tenian cierta capacidad de
convocatoria relativa. Los segundos, llamados payé, eran los médicos
y mantenian la memoria colectiva del grupo, sobre todo a través del
canto y la magia. No constituian un estamento sacerdotal, siendo como
eran individuos aislados con prestigio solamente en el grupo familiar al
cual pertenecian.

En cuanto a sus creencias escribi6 el jesuita Alonso de Bayona en
1594: “Es toda esta nacién muy inclinada a la religién verdadera o fal-
sa y si los cristianos les hubieran dado buen ejemplo y diversos hechi-
ceros no los hubieran engafado, no sélo fueran cristianos sino muy de-
votos” 8, Practicaban la poligamia y la antropofagia con contenido ritual,
lo que impresioné negativamente a los misioneros.

Sus alimentos béasicos eran fundamentalmente vegetales, combinando
cultivos y recoleccién de frutos silvestre, complementados con la caza
y la pesca. Los cultivos se hacian por rozado de la selva, corte y quema
de arboles, siembra superficial y posterior recoleccion. Este sistema ge-
neraba el rapido agotamiento del suelo por falta de abono, aumentando
la acidez de la tierra, obligando a sucesivas mudanzas y a la repeticion,
en otro lugar el desmonte, para el que se empleaban hachas de piedra.
Los cultivos méas importantes eran el maiz, la mandioca, asi como poro-
tos, batatas y calabazas. La division del trabajo se realizaba segin los

8 Guillermo Furlong, Alonso Bayona y su carta a Juan Sebastidn, Bs. As. 1968.
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sexos, correspondiendo a los varones el corte de la madera, la caza y
la pesca y a las mujeres las tareas agricolas. Los primeros construian
carros y armas vy las segundas hilaban y tejian y también fabricaban
cestas y recipientes de ceramica °.

Desarrollo de las reducciones

La iniciativa espanola en América previé tres tipos de organizaciones
sociales aborigenes: el pueblo de indigenas, laencomienday lareduccién.
El primero proponia la agrupacién independiente de los aborigenes en
pueblos y ciudades estructuradas conforme a la usanza y costumbres
autéctonas. La encomienda, con fines de proteccién temporal del abori-
gen establecia una forma transitoria de relacién de dependencia de los
indigenas respecto de un colonizador determinado. La reduccién era
un asentamiento urbano-rural estable constituido por indigenas con un
gobierno civil a cargo de los mismos aborigenes y el gobierno espiritual
encomendado a un misionero.

Tanto la encomienda como la reduccién fueron los mas difundidos,
precisamente por la falta de comunidades urbanas preexistentes en esta
parte del continente. Particularmente la reduccion reviste importancia
desde el punto de vista de la organizacién territorial. Se establecié “que
los indigenas fuesen reducidos a pueblos y no viviesen divididos y sepa-
rados [...] rivandose de todo beneficio espiritual y temporal, sin socorro
de nuestros ministros y del que obligan las necesidades humanas” 1°.

Los componentes necesarios de este agrupamiento son, como en
toda asociacién humana, la poblacion, el territorio, la economia, el go-
bierno temporal y el gobierno espiritual.

La poblacién debia estar conformada exclusivamente con indigenas.
La Real Cédula 21, Titulo 3°, del Libro VI prohibia la radicacién, en ciu-
dades aborigenes de todo otro tipo de personas no eclesiasticos, medida

9 Ernesto J. A. Maeder, Misiones Guaraniticas, Ediciones de la Universidad Caté-
lica Argentina, Bs. As. 1996. También: Alfred Metraux, La religién des Tupinamba et
ses raports avec celles tribus Tupi-guarani, Paris 1928. Branislaba Susnik, Los abori-
genes del Paraguay. Etnohistoria de los guaranies, Museo Andrés Barbero, Asuncién
1980.

10 Recopilaciéon de Leyes de Indias, op. cit., Ley 12, titulo 3, Libro 6: “De las
reducciones y pueblos de Indios”.
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inspirada sin dudas en un intento de proteccién de los naturales como
se desprende del texto de la citada Ley: “Por diferentes cédulas de los
sefores reyes mis predecesores, esta prohibido que en las reducciones
y pueblos de indios puedan vivir o vivan espanoles, negros, mulatos o
mestizos porque se ha experimentado que algunos espanoles que tratan,
trajinan, viven y andan entre los indios son hombres inquietos, de mal
vivir, ladrones, jugadores, viciosos y gente perdida y por ver a los indios
de ser agraviados dejen sus pueblos y provincias y los negros, mestizos
v mulatos, demas de tratarlos mal se sirvan de ellos, ensenen sus malas
costumbres y ociosidad y también algunos excesos y vicios que podrian
estragar y pervertir el fruto que se desea en orden a su salvacién, aumento
y virtud” 1. Este texto fundamenté la estructuracién sociolégica de las
ciudades jesuiticas, pero con el tiempo favorecié el aislamiento de las
comunidades aborigenes.

El régimen de encomiendas, que tuvo en el Virreinato del Pert un
desarrollo acorde a las directivas reales, fue desvirtuado en el Paraguay
donde desarroll6 caracteristicas y condiciones que aun prohibidas por
la legislacién, conservaban su vigencia en ésta tltima regién. Dada la
carencia de recursos mineros, el tributo que los indigenas debian pagar
a sus encomenderos en compensaciéon de sus cuidados, se constituyé
en trabajo personal. Y como ademaés dicho tributo no habia sido cuanti-
ficado o establecido, el trabajo personal se convirtié en una prestaciéon
indefiniday gravosa a voluntad del encomendero, dando lugar a injusticias
llegando a constituir un auténtica servidumbre indigena de por vida:
“aunque reglamentaday privada de sus alcances iniciales, laencomienda
paraguaya era, a principios del siglo XVII, un régimen anacrénico y

opresivo para la sociedad guarani” 2,

“Los jesuitas y en particular su provincial habian tenido oportunidad
de pronunciarse en ese sentido. Diego de Torres lo habia descrito cruda-
mente en su carta de 1603 y més tarde en su Instruccion para las con-
ciencias de los encomenderos, texto de moral practica donde explicaba
como enmendar los abusos de este servicio personal por parte de quienes
los disfrutaban, y en 1610 otro jesuita de Asuncién, el padre Diego Gon-
zélez, volvié sobre el tema al contraponer la practica de la encomienda
peruana y paraguaya” 3.

11 Cedularia Americana del siglo XVIII, Sevilla 1956, p.142.

12 Ernesto Maeder, Aproximacién a las Misiones Guaraniticas, Ediciones de la
Universidad Catdlica Argentina, Bs. As. 1996.

13 Idem.
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La intencién de remediar estos abusos dio origen a las ciudades
jesuiticas. La primera misién tuvo como destinataria la zona ubicada al
sudeste del Paraguay, entre los rios Tebicuary y el Parana. Después de
no pocas dificultades se fundé la reduccién de San Ignacio del Parana,
conocida mas como San Ignacio Guazu (es decir: grande, en guarani).
La expansién se desarrolld hacia la zona conocida como el Guaira, en
el sur de Brasil, por entonces territorio indefinido entre Portugal y Espana;
alli se fundaron San Ignacio ltaumbuzi v Nuestra Sefiora de Loreto del
Pirap6é (Mano de piedra en guarani) en 1610.

La accién de los jesuitas no tardé en despertar la aprobaciéon de mu-
chos, pero también provocd en otros apetencias sobre esa masa aborigen
con fines mercantilistas. Fue asi que en pocos afios y desde el ambito
portugués una serie de expediciones armadas dirigieron sus pasos hacia
las reducciones guaranies. El ciclo de las “bandeiras” paulistas fue par-
ticularmente intenso entre los anos 1628 y 1640. La palabra “bandeira”
significa en portugués formacién militar, y sus componentes podian ser
tanto militares regulares o meros particulares encuadrados en esa forma-
cién para ocupar el territorio. Tuvieron su origen en la ciudad de San
Pablo, centro entonces de aventureros y piratas. La necesidad de mano
de obra esclava vy la caida de la entrada de africanos producida por la
invasién holandesa en Bahia (1630-1654) dio lugar a que el gobierno
portugués autorizara excursiones de robo y captura de guaranies para
su venta a los ingenios azucareros del litoral brasilefo.

El periodo de las “bandeiras” paulistas significé un drama para la obra
misionera y acarred la destruccién, a sangre y fuego, de una parte con-
siderable de sus pueblos, y el cautiverio de una multitud de guaranies,
obligando alosjesuitas a un achicamiento del espacio misional, reducido
entre 1641 y 1682 a la mesopotamia argentina y el sur del Paraguay.

Quedé constancia escrita de estas lamentables acciones portuguesas
en una relacién escrita en Bahia en 1629 donde consta el arrasamiento
de los pueblos, el apresamiento y esclavizacién de los aborigenes vy la
negligencia de las autoridades del Paraguay para evitar estas destrucciones.
El padre Ruiz de Montoya tomé la decisién de evacuar los pueblos de
Loreto y San Ignacio, Gnicos que se salvaron del oprobioso ataque de
los “bandeirantes”.

El periodo se caracteriza asi por una reubicacién de los poblados en
sitios més seguros y alejados de la frontera discutida, a restaurar las pér-
didas demogréficas y la base econémica. La distribucién de los pueblos
segln el origen de sus pobladores indica que los guaranies emigrantes
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eran mas que los originarios de la regién mesopotamica. De los diez
pueblos del Parana solo tres estaban habitados por nativos del area:
San Ignacio Guazi, Encarnacién (hoy dia segunda ciudad del Paraguay
ubicada al frente de Posadas) y Corpus. De los siete restantes dos habian
emigrado desde el Guayra: San Ignacio Mini (Chico en guarani) y Loreto,
otros dos desde la cuenca de Ibijui como Candelaria y San Carlos vy los
tres restantes lo habian hecho desde el Tape: Santa Ana, San José y
Santos Cosme y Damian. Otro tanto ocurrié con los pueblos situados
en la costa del rio Uruguay.

Estructura, organizacién y funcionamiento de las misiones
jesuiticas guaranies

Los pueblos trasladados al actual territorio argentino consolidaron
su poblacidn e iniciaron un periodo de crecimiento y desarrollo sosteni-
do. De este modo, a partir del afio 1650 las estadisticas muestran un
crecimiento poblacional permanente. De acuerdo alas fuentes conserva-
das * el nimero de habitantes que en 1647 era de 28.714 habitantes,
distribuidos entre 9.180 familias, es decir, una media de 3,13 personas
por familia, pasa a ser en 1732 —el periodo de 85 anos—, de 141.182
personas distribuidas entre 30.362 familias o sea 4,6 personas de tamano
familiar. Estos guarismos hablan elocuentemente del bienestar alcanzado
por la poblacién guarani de las misiones y debido exclusivamente al
crecimiento vegetativo. Es conveniente analizar el contexto territorial en
el cual se desarrolla este fenémeno.

Sobre el particular hemos sefialado en otro sitio ** que el hecho ur-
bano puede caracterizarse mediante tres componentes basicos, a saber:
el componente morfolégico, el componente funcional y el componente
cultural v psicosocial, que sintetizan los factores principales de todo
habitat territorial. El resto de nuestro andlisis se organizara segin este
esquema.

14 Ernesto Maeder y Alfredo Bolsi, Evolucién vy caracteristicas de la poblacién
guarani de las misiones jesuiticas, Historiogréfica, Bs. As. 1976.

15 Miguel Angel Vigliocco, Urbanizacién y Planeamiento, 3% ed., Editorial
Universitaria de La Plata, 2005.
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El componente morfolégico en las misiones jesuiticas

La ciudad jesuitica, igual en todo el territorio de las misiones, es una
aglomeracién ordenada al cumplimiento de su ideal religioso. Su orde-
namiento urbano, entretanto, recuerda al planteo primitivo del campa-
mento militar romano, mostrando en los términos méas elementales los
elementos generales de una ciudad planeada.

En el campamento, la tienda del comandante en jefe estaba en el
centro, a su alrededor, en un ordenamiento regular, se ubicaban las
tiendas de los generales y luego, las de los soldados.

En las ciudades jesuiticas son facilmente perceptibles los dos ejes
perpendiculares de la ciudad romana. El vertical, linea central principal
responde a una funcidn religiosa a la vez que civil, constituyendo el
principal acceso al centro urbano abriendo la perspectiva a la fachada
del templo que es su término visual. El horizontal culmina en la plaza
central. Tres elementos esenciales: el templo, el claustro y los talleres
son la base de la vida y del espacio urbano. La actividad humana se
desarrolla en relacién a tales espacios y exigencias.

El claustro era un edificio de dos patios, adosado a la iglesia; se lo
conocia como “colegio”. Era la residencia de los sacerdotes misioneros
y contenia, asimismo, el depdsito general y los talleres de las diversas
artesanias que desarrollaban los guaranies. Del otro lado de la iglesia
se encontraba el cementerio, cercado y comunicado con el templo.

En los otros tres lados de la plaza se alineaban las viviendas indigenas
en edificios alargados, con recovas y divisiones para cada familia. No
existian manzanas del tipo de las de las ciudades espariolas. Estos pabe-
llones se adaptaban a las antiguas viviendas de los guaranies. Formaban
rectangulos de aproximadamente 50 metros de largo por 15 metros de
ancho. La separacién de los pabellones determinaba calles con anchos
aproximados entre 13 y 20 metros, segiin los casos, incluido en el mismo
el ancho de la vereda bajo la recova.

Habia asimismo otros edificios destinados a sede del cabildo, resi-
dencias para viudas y mujeres solas, carcel, graneros y cobertizos para
la fabricacién de tejas y ladrillos.

Tras la residencia de los sacerdotes se localizaba una huerta con
frutales y plantas medicinales y, cercanos al poblado, corrales para ani-
males de trabajo y para consumo.
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Los pueblos se localizaban en zonas altas y sanas, abastecidos de
agua con cisternas o estanques. Se rodeaba la planta urbana con chacras
v una red vial elemental conectaba los distintos centros urbanos. La
ciudad se cercaba con defensas sobre y bajo nivel capaces de defenderla
del ataque de sus eventuales enemigos. Por lo general se trataba de em-
palizadas formadas con palo a pique. En ocasiones se construia también
alrededor un foso semejante al de los fortines bonaerenses.

Se han propuesto diferentes teorias, mas imaginativas que reales,
acerca de cudl fue el modelo en que se han inspirado tanto el trazado
como la realidad social de la ciudad guaranitica. Sobre el tema se han
invocado algunos tratados renacentistas como la Utopia de Tomés Mo-
ro 1°y la Ciudad del sol de Tomés de Campanella, e inclusive obras mas
remotas como La Republica de Platon. Respecto al trazado debe decirse
que las Leyes de Indias ! legislaron su disefio urbano en base a la expe-
riencia espanola en ereccién de centros urbanos planeados durante la
epopeya de la Reconquista y también las ciudades nuevas que jalonaron
el Camino de Santiago desde Paris a Compostela.

De hecho la descripciéon que hace Moro de Amarauta, la capital de
su isla imaginaria no coincide en nada con la ciudad guaranitica ni en
su trazado ni en su configuracién sociolégica y desde el punto de vista
social, como veremos més adelante, la ciudad guaranitica no fue una
experiencia socialista (a lo sumo precapitalista) sino una realidad basada
en el realismo cristiano.

El componente funcional

Las misiones eran centros productores urbano-rurales que combinaron
las exigencias apostélicas misioneras con las tradiciones y cultura de los
aborigenes.

El afan clasificatorio de la modernidad las ha caracterizado como una
economia precapitalista de relativa autosuficiencia, con una centralizada
conduccién de los misioneros. Fue en realidad una economia distinta
basada en la conjuncién de dos factores que muy dificilmente puedan
volver a reunirse modernamente y a los cuales nos referiremos mas
adelante.

16 Tomés Moro, Utopia, Derramar Ediciones, La Plata 2006.
17 Op. cit., Libro III, Titulo 3, Ley 1.
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Plano esquematico de San Ignacio Mini. En el eje central se encuentra
la iglesia, a su izquierda los patios del colegio, a su derecha el cementerio
v la casa de las viudas y solteras, atras el huerto de frutales.
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La principal actividad productiva fue la primaria, la planta urbana
se rodeaba de chacras donde los aborigenes laboraban. Esta actividad
agricola ganadera se complementaba con una completa gama de artesa-
nias en las cuales los indigenas descollaban.

Las chacras eran de dos tipos:

a) Familiares: cada familia recibia una parcela en la que plantaba
maiz, batatas, calabazas, legqumbres, mandioca, etc. Este predio se llama-
ba abambaé.

b) Colectivas: parcelas mas amplias en superficie en las cuales el
cultivo era comun y cuya produccién tenfa destino comunitario. Alli se
sembraba principalmente algodén, tabaco, maiz y cana de azicar. Lo
producido se almacenaba enlos depésitos ya mencionados cuya finalidad
era multiple: atencién a los huérfanos, viudas, ancianos y enfermos, pro-
porcionar semillas para futuras siembras y disponer de raciones para
los que viajaban o cumplian tareas comunitarias.

Segtn el testimonio de los jesuitas el gran problema a vencer en las
tareas era la desidia y pereza aborigen, asi como su absoluta falta de
prevision. Guillermo Furlong, el eminente historiador, reproduce una
carta del misionero José Cardiel donde éste senala: “Obligamosles a
que cada uno traiga a los almacenes comunes, que aqui se llaman per-
cheles dos grandes sacos (bolsas). Pénese en ellos el nombre de su
duefio y se guarda hasta su tiempo. De lo restante —lo que queda en el
campo-van sacando y comiendo a su modo, ellos y los loros, que ponen
poco cuidado en espantarlos, v dando y desperdiciando, que todo no
es posible el remediarlo. Cuando se les va acabando lo que les quedd,
se da un saco a cada uno y cuando éste se acaba, se le da el sequndo
que suele ser al tiempo de la siembra, y con esto tienen también semilla
para la siembra, que de otro modo los mas no la guardarian” 8.

La produccién de yerba mate que originariamente era producto de
la recoleccién de los montes naturales, fue cultivada por los jesuitas, quie-
nes produjeron almécigos para su producciéon, con lo que se pudieron
constituir yerbales cercanos a los pueblos, facilitando la tarea de cosecha
y produciendo un excedente que los misioneros comerciaban en las ciuda-
des coloniales, generando un valor en dinero que permitia adquirir bienes
no producidos en las misiones, los que se repartian entre cada familia.

18 Guillermo Furlong, José Cardiel, Libreria del Plata, Bs. As. 1953.
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La produccién de algodén era también importante, ya que sus fibras
eran hiladas y tejidas en telares ubicados en el segundo patio del colegio,
confeccionandose distintos tipos de telas destinadas en su mayoria a
vestimenta aborigen. Como en el caso anterior la produccién excedente
también se comercializaba.

Laproduccién agricola se complementaba con la ganaderia originada
en el ganado llevado por los jesuitas a las reducciones y que los guaranies
habian incorporado a sus costumbres y sobre todo a su dieta.

Si bien cada ciudad tuvo sus propias estancias, no todas las tierras
eran aptas para sustentar una produccién ganadera, por lo cual se crea-
ron grandes estancias de abastecimiento general a las poblaciones. Las
mismas estaban a cargo de capataces, parte de ellos criollos o0 negros.
Las raciones de carne faenada se repartian periédicamente entre los
habitantes de cada ciudad. Cercanas a cada poblacién, estancias menores
concentraban caballos, mulas, vacas lecheras, etc.

Por su parte, las artesanias permitian cubrir las necesidades locales
siendo destacable la calidad de las tareas guaranies. Se fabricaban tejas,
ladrillos, baldosas, también se desarrollaron la canteria, la carpinteria y
la herreria. Se agregaban a esto los tallistas y escultores de iméagenes,
los pintores y plateros. Sobresalian asi maestros artesanos que fabricaban
retablos, imagenes y cuadros.

Un emprendimiento singular de las misiones fue la construccién y
uso de una imprenta, la primera que funcioné en el Rio de la Plata. Su
finalidad era imprimir obras catequisticas en idioma guarani como lo
habia establecido el primer Concilio de Lima, que mandé predicar en
esta lengua y en quechua. Esta prensa funcioné desde 1700 hasta 1727
y en ese periodo se publicaron diversas obras de las cuales muy pocas
llegaron a nuestros dias, destacandose la “Explicacién del catecismo en
lengua guarani” de 402 péginas y publicado en 1727. En las misiones
no circulaba el dinero, lo cual hizo posible el desarrollo de una economia
pujante no financiera, con la ventajosa inexistencia del préstamo a
interés. Las transacciones dentro de los poblados eren mediante trueques
equidistantes y previamente establecidos con el valor de cada bien, con
lo cual no era conocida la inflacién y se aseguraba el abastecimiento
igualitario.

Este sistema pudo realizarse mediante la convergencia de dos factores,
a saber:
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1) La coherencia de valores delasociedad basada en el adoctrinamiento
cristiano,

2) La conduccion centralizada de los jesuitasy el estricto cumplimiento,
por parte de éstos, del voto de pobreza, ya que no hubo enriquecimiento
personal delosreligiosos. Lo producido porlas misiones se comercializaba
a través de los colegios de la orden en Santa Fe y en Buenos Aires. El
dinero obtenido servia para adquirir los bienes que las misiones no pro-
ducian y éstos se repartian entre los pobladores, segln sus oficios y
necesidades.

De este modo se aseguré a las misiones un funcionamiento econémico
fluido que les permiti6 solventar su crecimiento poblacional y desarrollarse
a lo largo de mas de un siglo con suficiencia y autonomia.

Componente cultural y psicosocial

Como senala Razori !° “el elemento basico, esencial e imprescindible
[...] radica en el caracter voluntario de la asociacién indigena”, cum-
pliéndose de este modo las directivas reales. Asi son los caciques guaranies
quienes, en nombre de la comunidad, piden y aceptan participar de la
reduccion.

La vida social corriente se centraba, en gran medida, en el &mbito
religioso. “Lasdevociones, lasfiestas, la catequesis y la practica sacramen-
tal se desarrollaban con regularidad y con el concurso de todos, segin
los tiempos del calendario litrgico v en adecuada correspondencia con
las labores agricolas y artesanales” °.

La educacién infantil estaba regida por la legislacién de Indias y el
criterio de los sacerdotes. Teéricamente las misiones dependian jerarqui-
camente del rey, del Consejo de Indias, de las audienciasy delos virreyes,
mediante las células reales y los gobernadores locales. En la practica lo
esencial fue el aislamiento y la separacién de las comunidades indigenas
del resto de la colonizacién espanola, siendo el tnico vinculo el pago
de impuestos y la comercializacién de los productos elaborados a través
de las procuradurias guaranies instaladas en las grandes ciudades de la
época.

19 Amilcar Razori, op. cit..
20 Ernesto J. A. Maeder, op. cit.
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Plano de Candelaria en una publicacién del ano 1767

Cada reduccién tenia su propio gobierno civil constituido por el ca-
bildo v el corregidor. Sus miembros se renovaban anualmente en actos
cuya formalidad fue descripta como sigue: “Laforma de elegir autoridades
era la siguiente: hacia fines de diciembre, los que en aquel afio habian
desempenado cargos publicos deliberaban entre si sobre quiénes habian
de ser designados para cumplir las funciones administrativas del siguiente
ano. En dicha eleccién no habia, como suele suceder, ni competencias,
ni alborotos, ni ambiciones. La lista de los inscriptos era presentada al
parroco, el cual, si entre ellos encontraba a alguien de quien le constase
que era indigno, ordenaba que fuese sustituido por otro, de acuerdo a
las leyes de Indias” 2.

21 José M. Peramaés, La republica de Platén y los guaranies, Bs. As. 1946, p.154.
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El corregidor equivalia al teniente de gobernador de las ciudades
espanolas y generalmente se lo elegia entre los caciques de mayor pres-
tigio. Es de destacar que una Cédula real del afio 1697 los declaré iguales
en rango a los hidalgos de Castilla.

Otras funciones ejercidas por indios eran los fiscales, el mayordomo
responsable de los bienes comunes, porteros y sacristanes, visitadores
de enfermos, serenos, etc. No obstante es indudable que la verdadera
conduccion correspondia al superior jesuita y su teniente cura (pai tuya
y pai mini, respectivamente) que eran gobernantes y jueces ademas de
directores espirituales.

Fin de experiencia de las misiones

Hacia mediados del siglo XVIII el enfrentamiento territorial entre Es-
pana y Portugal incidird negativamente en las reducciones. La nunca
resuelta apetencia portuguesa sobre los aborigenes se expresé més vio-
lentamente con nuevos ataques.

Un problema clave en su definicién fue el reemplazo en Espana de
los reyes austrias que habia forjado la colonizacion (Carlos V, Felipe II)
por la rama real borbénica. El talante liberal y afrancesado de esta di-
nastia modificé el estatus juridico de las posesiones americanas, transfor-
mandolas de reinos pares de los dominios espafoles de Europa en
colonias, situacién que con el tiempo dara lugar a la gesta emancipadora
de nuestros paises.

Por otra parte la mayor prosperidad poblacional y econémica de las
misiones en comparacién con el resto de ciudades del virreinato del Rio
de la Plata, el uso de armas de fuego por parte de los aborigenes como
defensa frente a las incursiones bandeirantes, suscitaron celos, envidias,
suspicaciasy desconfianza que encontraron ecos en la sociedad colonial.

“Asi, la riqueza que se advertia en los templos misioneros o la abun-
dancia reinante en los pueblos fue atribuida a la explotacién subrepticia
de minas de oro, antes que al trabajo vy la eficiencia del sistema. Un
gobernante de 1647 y un visitador real en 1652 pusieron en evidencia
que sdélo se trataba de un rumor sin consistencia aunque, de hecho, el
infundio habia servido para cuestionar a los misioneros” 2.

22 Ernesto A. Maeder, op. cit.
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Asimismo, el reemplazo de jesuitas espanoles por otros de Europa
central generaron recelos sobre su lealtad a la corona y la posibilidad
de crear un reino guaranitico independiente de Espana.

Este conjunto de sucesos motivé primero la decision de reemplazar
a los jesuitas por curas seculares y la posterior expulsién de la Orden de
Espana y América, dictada por Carlos IIl con fecha 2 de abril de 1767.
Si bien no es éste el lugar indicado para dilucidar las razones de tal de-
cisién, cabe al menos senalar que los principales motivos de la medida
debenbuscarse en la orientacién ideoldgica imperante en Espana, donde
el liberalismo y el afrancesamiento de la corte se impusieron, mediante
la monarquia borbénica, sobre el tradicionalismo hispanico que era el
auténtico hacedor de los territorios americanos y el mentor de las reduc-
ciones jesuiticas. El absolutismo borbénico intenté barrer con las auto-
nomias locales generando el descontento y la divisiéon en la sociedad
americana.

Los jesuitas acataron la decision real sin resistencia. En esta oportuni-
dad de hizo notoria su soledad frente a la inmensa mayoria del clero
religioso y secular y de la sociedad rioplatense. “LLo que dejaban atras
era una obra vasta e importante. Sélo en lo referido al &mbito de las
misiones de guaranies, su aporte a la formacién y organizacién de los
pueblos indigenas, la atencién a los guaranies y su preservacién del ré-
gimen de encomiendas, la evangelizacién y asentamiento dela fe catdlica,
la instalacién de diversos oficios, el mejoramiento de la produccién agri-
cola y ganadera, la construccién de los principales edificios de sus pue-
blos, la ornamentacién de sus iglesias, la impresién de libros en idioma
guarani, la formacién de escultores y pintores, la introduccién de la mu-
sica europea, la fabricacién de instrumentos para ejecutarla, la formacion
de coros y orquestas como complementos musicales de la liturgia, entre
otras actividades constituyen el fruto de una accién paciente, disciplinada
y perseverante en la formacién de una sociedad cristiana indigena. El
patrimonio artistico edilicio y mueble de las reducciones ha sido registrado
y evaluado més de una vez, y hoy son muchos los libros que lo documen-
tan. Baste sefalar aqui que su importancia le ha valido ser declarado
Patrimonio de la Humanidad por la UNESCO” 2.

Laexpulsion de los padres misioneros, después de varias experiencias
fallidas significé el abandono de las ciudades y la retraccién de los gua-
ranies a un estadio cultural anterior. Casi un siglo después Martin de

23 Ernesto J. A. Meader, op. cit.
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Moussy, uno de los primeros estudiosos de la evolucién demografica
argentina senalé: “De cualquier manera que se quiera juzgar esta forma
de gobierno, el hecho es que el resultado obtenido era magnifico, que
cien mil almas vivian con comodidad y bienestar donde no hay ahora
sino un desierto, y que luego que la mano inteligente que gobernaba
esa maquina fue violentamente retirada, todo se redujo al caos” 2.

24 Martin de Moussy, Memoria histérica sobre la decadencia y ruina de las misiones
jesuiticas en el seno del Plata. Su estado en 1856, Parané 1867. Citado en Cayetano
Bruno, Presencia de Esparia en Indias, Ediciones Didascalia, Rosario 1991.
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Santo Tomas de Aquino,
modelo de universitario

MaRri0O CAPONNETTO

Un ano después de haber publicado su Carta Enciclica Aeterni Patris,
el 4 de agosto de 1880, el Papa Ledn XIII daba a conocer su Breve Cum
hoc sit en el que proclamaba a Santo Toméas de Aquino Patrono de
todas las Universidades, Academias, Liceos y Escuelas Catélicas del
mundo entero otorgandole el titulo de Patronus caelestis studiorum op-
timorum, Patrono celestial de los estudios superiores !. En aquel docu-
mento, el Papa, después de oir los insistentes ruegos de numerosas y
doctisimas personas e instituciones, pertenecientes a los &mbitos acadé-
micos mas variados de la Iglesia, que ansiaban tener al Aquinate como
a su patrono y guia, consideraba que era llegado el momento de acceder
a tales ruegos; v afadia: “comprendan los catélicos que Santo Tomas
sobresale entre todos como un ejemplo de estudioso de todas las disci-
plinas”. Juan Pablo II, por su parte, en su Enciclica Fides et ratio, en
1998, se refiere al Santo Doctor como el ejemplo de aquellos que buscan
la verdad: exemplar illorum qui veritatem perquirunt 2.

No deja dellamar la atencién que dos Papas, con tan dilatada diferen-
cia de tiempo y circunstancias, coincidan en considerar a Santo Tomas
como ejemplo—exemplar—de estudioso de todas las ciencias, las humanas
y la divina, y de todos cuantos buscan, honestamente, la verdad. Nos
animamos, pues, siguiendo el sentir de estos Sumos Pontifices, a consi-
derar a Santo Tomas ejemplo o modelo de universitario.

1 Leonis XIII, Breve Cum hoc sit. De Sancto Thoma Aquinate Patrono coelesti
studiorum optimorum coeptando; 4 de agosto de 1880, AAS, vol. 2, pp.108-113.

2 Juan Pablo 1I, Fides et ratio, n. 78.
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Las reflexiones que siguen adquieren especial relevancia en los tiem-
pos que corren signados por una grave crisis de la Universidad. Porque
si la Universidad es, ante todo y en esencia, la plasmacién institucional
de la universalidad arquitecténica y unitaria del saber humano; si ella
se construye, no sobre las piedras v los edificios, sino sobre la roca del
“maestro que ensenay hace discipulos y hace escuela” 3; sila Universidad,
finalmente, es “el reflejo mental, la imagen viva, la idea del Universo”
pues “la realidad de las cosas y su orden inmutable estan intima y vi-
talmente presentes en la verdad de la Sabiduria, de las ciencias v de las
artes” 4 (sigo citando a mi Maestro Genta), entonces, ante la vista de
una realidad que nos abruma, no podemos sino concluir que la Univer-
sidad no esta en las universidades y que pugna por sobrevivir en el alma
de quienes aun se obstinan en que ella no muera. En esta obstinada
empresa de supervivencia de la Universidad hemos querido alistarnos.
Por eso volvemos la mirada a Tomas.

Santo Tomas fue un universitario; primero, estudiante, en el studium
generale de Napoles donde se inscribe en 1239, terminada su estancia
en la Abadia de Montecasino; luego, discipulo de San Alberto Magno,
en Paris y en Colonia; después, como joven Bachiller Sentenciario, lo
vemos actuar, a partir de 1251, en la Universidad de Paris donde en
1256 obtiene el titulo de Magister in Sacra Pagina; desde 1259, afio en
que abandona Paris, lo hallamos sucesivamente en Napoles, en Orvieto
y en Roma; en 1268, de nuevo en Paris donde permanece hasta 1272;
por ultimo, otra vez, en Napoles hasta que emprende el que seria su
ultimo viaje, a Lyon, por orden del Papa, en cuyo transcurso muere el
7 de marzo de 1274. Este periplo, sucintamente resumido, abarca una
entera vida dedicada al estudio y a la ensefianza universitaria. Podemos,
pues, seguir los pasos de Tomas a través de cada una de las etapas men-
cionadas y apreciar, asi, en toda su riqueza, la extraordinaria parabola
de este universitario ejemplar.

No es posible, empero, examinar, en el breve tiempo del que dispo-
nemos, el curso de la vida universitaria de Santo Tomas siquiera en sus
momentos esenciales. Por eso nos parece mas adecuado, en la ocasion,
referirnos a algunos rasgos que caracterizan su vida de estudiante y de

3 Jordan B. Genta, Testamento politico, Buenos Aires, 1984, p.36.
4 Jordan B. Genta, “Rehabilitacién de la inteligencia”, en Acerca de la libertad

de ensenar y de la enserianza de la libertad, Biblioteca del Pensamiento Nacionalista
Argentino, vol. VII, Buenos Aires, 1976, p.148.
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maestroy que nos permiten descubrir en él a un universitario arquetipico.
Cinco son, al menos, tales rasgos v los veremos con algtin detenimiento.

La vocacioén intelectual: la virtud de la studiositas

Cuando analizamos la vida de Santo Tomas a través de sus diversos
periodos, comenzando por sus anos de estudiante hasta llegar a su plena
madurez, lo primero que resalta es la firmeza de su vocacién intelectual.
Tomas, en efecto, hizo del estudio la razén misma de ser de su existencia
y a él se dedicé como a su principal oficio. Am6é el estudio; amé la in-
vestigacion, la blisqueda y la contemplacién incesante de la verdad, y
s6lo puso por encima de este amor el amor de Dios.

Coinciden sus biégrafos en senalar que desde sus mas tempranos
anos de estudiante puso de manifiesto una singular aplicacién al estudio:
ingenti studio intendebat, dice uno de ellos, el dominico Pedro Calo.
Mostraba verdadera pasién por aprender, pasién que alternaba con la
oracién asidua. Pero esta contraccién al estudio iba acompanada de
tres virtudes: la laboriosidad, la humildad y la estudiosidad. Respecto
de las dos primeras existen numerosos testimonios que pueden encon-
trarse en las distintas fuentes histéricas disponibles: son muchos, en
efecto, los testigos que lo muestran dotado de una increible capacidad
de trabajo (aunque en este punto la prueba mas obvia, sin duda, es el
nimero de sus escritos); v son varios los episodios narrados por sus
bidgrafos en los que esplende su proverbial humildad. Pero es, sin duda,
la tercera de las virtudes mencionadas —la estudiosidad- la que requiere
un analisis mas demorado.

Posey6 Tomas, en efecto, en grado eminente, lavirtud de la studiositas,
virtud que él mismo define como una moderacién del apetito natural
de conocimiento que todo hombre lleva en si, segiin ensenanza de Aris-
tételes °. El estudio, dice, comporta principalmente una vehemente apli-
cacién de la mente a alguna cosa, conociéndola; el conocimiento, por
tanto, constituye la materia de esta noble virtud de la estudiosidad °. La
ensenanza del Santo Doctor en este punto es de un admirable equilibrio
entre el deseo de conocer —vehemente, intenso- y la sujecién de ese

5 Summa Theologiae 1l-llae, q 166, a 2, corpus.
6 Ibidem.
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deseo a las exigencias de la verdad y del bien. Fuera de este equilibrio
el deseo de saber se convierte en curiositas, suerte de concupiscencia
desordenada del alma que no busca el saber verdadero sino la falsa
ciencia que envanece.

Saber, aprender, considerar no son cosas malas en si mismas, leemos
en un texto precioso del Comentario de las Sentencias; pero pueden
accidentalmente volverse pecaminosas. Esto puede ocurrir bien por
parte del sujeto que estudia y conoce o bien por parte de la materia
estudiada o cognoscible. Por parte del que estudia, pues alguien puede
pecar si se aplica al estudio de una ciencia que le impida ocuparse de
aquello que por oficio le corresponde; tal el caso de un juez que por
estudiar geometria abandonare las causas que le han sido encomendadas;
o unsacerdote que descuidase el deber de la confesiéon. También cuando
por la delectacién de una ciencia se cae en el desprecio de lo que debe
ser venerado; asi le ocurrié a San Jerénimo, segtin él mismo refiere, que
deleitado por la prosa de Tulio tuvo en menos las sentencias de los pro-
fetas. Pero si consideramos, ahora, la cuestién por parte de la materia
cognoscible, hallamos que, a veces, lo cognoscible inclina facilmente al
mal y, aparte, es de poca utilidad; o bien que excede la propia capacidad
o, finalmente, que carece de toda utilidad ”.

7 Cf. Super Sententiarum IlI, d. 35 q. 2 a. 3 gca. 3 co. “Scire, quantum in se est,
nunquam malum est, et per consequens nec addiscere: quia cujus generatio est mala,
ipsum est malum. Sed per accidens contingit esse peccatum in sciendo vel addiscendo,
sive considerando. Hoc autem accidens potest accidere vel ex parte cognoscibilis, vel
ex parte cognoscentis. Ex parte cognoscentis est duplex accidens. Unum est quando
propter occupationem in studio alicujus scientiae impeditur ab executione officii ad
quod tenetur; sicut si judex propter studium geometriae desisteret a causis expediendis,
vel sacerdos a confessionibus audiendis quando eas audire tenetur. Aliud est quando
propter delectationem in aliqua scientia veniret in contemptum alicujus quod revereri
oportet; sicut de Hieronymo accidit: quia tantum delectabatur in ornatu verborum Tu-
llii, quod desipiebat ei incultus sermo prophetarum, ut ipse dicit. Sicut etiam accidit illis
qui tantum adhaerent rationibus humanis quod a fide discedunt et eam impugnant. Ex
parte vero cognoscibilis est triplex accidens. Unum est quando cognoscibile de facili ad
malum inclinat, et praeterea in se parvae utilitatis est; et propter hoc prohibitae sunt
scientiae magicae, ne homo in exercitium earum labatur. Aliud est quando cognoscibile
est supra potentiam cognoscentis, sicut dicitur Eccli. 3, 22: altiora te ne quaesieris. Ter-
tium est quando in se nullius utilitatis est, sicut facta contingentia hominum; unde et
curiosi dicuntur qui sunt scrutatores conscientiarum proximi. In omnibus autem istis
tribus contingit quod illud quod est uni curiosum non est curiosum alteri: quia aliquid
est supra unius intellectum quod non est supra intellectum alterius: aliquid etiam est
utile uni quod non est utile alteri: aliquid etiam facile in peccatum praecipitat unum
quod non praecipitat alium”.
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Vemos, por tanto, que el deseo de conocimiento necesita ser rectificado
por la virtud moral de la studiositas que Santo Tomas incluye entre las
virtudes anexas a la templanza, esa serenidad del &nimo que pone quie-
tud en las pasiones y ordena el apetito al fin debido. He aqui, pues, el
primer rasgo que nos parece oportuno subrayar en esta semblanza de
Santo Toméas como universitario: un ardiente estudioso, pero guiado no
por la vana curiosidad sino por la virtuosa estudiosidad.

El oficio del maestro: el ars docendi

Sila virtud moral de la studiositas puso el cauce y el sello ala vocacién
intelectual de Santo Tomas, no menos importante fue en su vida de
universitario el oficio de maestro, el ars docendi. Al considerar este im-
portante asunto, es pertinente preguntar cuéles eran los fundamentos
de ese arte y cudles las reglas que de ellos podian deducirse.

Ajeno por completo a nuestras actuales e inttiles complejidades
pedagégicas v a la moda de los métodos que tanto nos inquietan, el ars
docendi que Tomas ejercié —y vemos aqui el segundo de los rasgos que
estamos considerando— descansaba sobre el sélido fundamento del
proceso natural de adquisicién del conocimiento por parte del hombre.
El arte de enseniar, como todo arte, se funda en la observacién de la
naturaleza. Asi como un aprendiz en un oficio cualquiera mira al artifice
experto y lo imita, asi también nuestro intelecto, en aquello que hace,
dirige su mirada a la naturaleza y la imita de tal modo que lo hecho
segln el arte imite a aquello que estéa en la naturaleza; en este sentido
afirma Tomas con Aristételes que el arte imita a la naturaleza: ars imitatur
naturam 8.

Ahora bien; ¢cudl es ese proceso natural de adquisicién del conoci-
miento que el ars docendi ha de imitar? Santo Tomas lo expone en un
texto magistral que transcribimos:

8 Cf. In Politicorum, Prooemium. “Principium autem eorum quae secundum
artem fiunt est intellectus humanus, qui secundum similitudinem quamdam derivatur
ab intellectu divino, qui est principium rerum naturalium. Unde necesse est, quod et
operationes artis imitentur operationes naturae; et ea quae sunt secundum artem, imi-
tentur ea quae sunt in natura. Si enim aliquis instructor alicuius artis opus artis efficeret;
oporteret discipulum, qui ab eo artem suscepisset, ad opus illius attendere, ut ad eius
similitudinem et ipse operaretur. Et ideo intellectus humanus ad quem intelligibile lu-
men ab intellectu divino derivatur, necesse habet in his quae facit informari ex inspec-
tione eorum quae sunt naturaliter facta, ut similiter operetur”.
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En aquellas cosas que son hechas por la naturaleza y por el arte, el
arte opera segin el mismo modo y por los mismos medios de los que
se vale la naturaleza. En efecto, asi como la naturaleza, en el que enferma
a causa del frio, induce la salud mediante el calor, asi también obra el
médico; por esta razén se dice que el arte imita a la naturaleza. Algo
similar acontece, también, en la adquisicién de la ciencia: el que ensena
conduce a otro a la ciencia de las cosas ignoradas del mismo modo que,
por via de invencién, se conduce a si mismo al conocimiento de lo que
ignora.

El proceso por el que la razén, por via de invencién, llega al cono-
cimiento de lo que no conoce es que aplique los principios generales,
evidentes por si mismos, a determinadas materias y, de alli, proceda a
algunas conclusiones particulares y de éstas a otras; y es por eso que se
dice que uno ensefna a otro: porque el que ensefia expone al otro,
mediante signos, este proceso de la razén que él hace en si mismo con
la razén natural y, de esta manera, la razén natural del discipulo, por los
signos que le son propuestos, alcanza, como por ciertos instrumentos,
el conocimiento de las cosas ignoradas. En consecuencia, asi como se
dice que el médico causa la salud en el enfermo, operando la natura-
leza, asi también se dice que un hombre causa la ciencia en otro por
medio de la operacién de la razén natural del que aprende; y esto es
ensefar °.

Es decir, ensefiar no es otra cosa que auxiliar, a modo de instrumento
exterior, al proceso, el ordo inventionis, por el que la razén natural par-
tiendo de los primeros principios alcanza el conocimiento de las conclu-
siones. El maestro, con su arte, imita el proceso natural de la razén,
proponiéndole al discipulo ciertos signos que obran a la manera de los
primeros principios evidentes a partir de los cuales llega a conocer lo

9 De Veritate XI, a 1, corpus. “In his autem quae fiunt a natura et arte, eodem
modo ars operatur, et per eadem media, quibus et natura. Sicut enim natura in eo qui
ex frigida causa laborat, calefaciendo induceret sanitatem, ita et medicus; unde et ars
dicitur imitari naturam. Et similiter etiam contingit in scientiae acquisitione, quod eo-
dem modo docens alium ad scientiam ignotorum deducit sicuti aliquis inveniendo
deducit seipsum in cognitionem ignoti. Processus autem rationis pervenientis ad cogni-
tionem ignoti inveniendo est ut principia communia per se nota applicet ad determinatas
materias, et inde procedat in aliquas particulares conclusiones, et ex his in alias; unde
et secundum hoc unus alium dicitur docere quod istum decursum rationis, quem in se
facit ratione naturali, alteri exponit per signa et sic ratio naturalis discipuli, per huiusmodi
sibi proposita, sicut per quaedam instrumenta, pervenit in cognitionem ignotorum. Si-
cut igitur medicus dicitur causare sanitatem in infirmo natura operante, ita etiam homo
dicitur causare scientiam in alio operatione rationis naturalis illius: et hoc est docere”.
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que antes no conocia. Ahora bien, écudles son esos signos de los que
el maestro se vale? Fundamentalmente, sus palabras si se trata de trans-
mitir conocimientos especulativos; preferentemente, el ejemplo de sus
propias acciones virtuosas si se trata de materia moral 1°.

Se hainsistido, y con razén, en el caracter instrumental de las palabras
del maestro (y por extensién podemos decir lo mismo de sus acciones
virtuosas). Sin embargo, este caracter de instrumento no debe hacernos
perder de vista un aspecto sobre el cual, quizés, no se ha insistido tanto.
Me refiero a que las palabras (v las acciones virtuosas del maestro) son
un instrumento precioso pues no sélo son signos de los conocimientos
que el maestro adquiere mediante el proceso de su razén natural (idéntico
al del alumno) sino también expresan todo cuanto a lo largo de una
entera experiencia, de una mas o menos larga maduracion, él ha ido
elaborando y como tejiendo con los hilos de su propia vida. Esto ha
sido magnificamente tratado, en un reciente precioso trabajo, por nuestro
amigo el Dr. Enrique Martinez . Es decir, al ensenar, el maestro hace
que el discipulo recorra el mismo camino que él ha recorrido antes y
que, de algiin modo, vuelve a recorrer cuando ensena. De esta manera,
el acto de ensenar es un recorrer juntos, maestro y alumno, un mismo
camino, a saber, el mismo proceso del ordo inventionis. Asi, la docencia
es, a un tiempo, conducir y acompanar, descubrir y redescubrir en la
comunién del acto docente y es, por ende, el didlogo de dos almas.

Este didlogo docente, la mas aquilatada expresién del ars docendi,
se hacia realidad en la tarea cotidiana de Tomés en el marco de sus
lecciones, de las disputas académicas —el venerable método de la dispu-
tatio que él hizo brillar en la Universidad medieval—, de sus predicaciones,
alimentadas enla fuente incesante delalectio divina y de la contemplacién.
Todo en Tomas se consumaba, finalmente, en ese su oficio de maestro
por el cual se hacia guia y luz de sus discipulos y, a la vez, la piedra so-
bre la que se asentaba aquella su catedra a la que tantos acudian en
busca de la verdad.

10 Cf. In Ethicorum X, lectio 1, n. 8. “Circa actiones et passions humanas, minus
creditur sermonibus quam operibus”.

11 Cf. Enrique Martinez, “Verba doctoris: la fecundidad educativa de las palabras
del maestro”, en Revista E-Aquinas, n. 5, julio-agosto de 2007, pp.18-28.
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Un monte regado por las lluvias del Senor

Pero Santo Toméas —y he aqui un tercer rasgo a destacar—supo siempre,
con absoluta claridad, que la ciencia que él ensenaba procedia de lo
alto. Era una ciencia que, en tanto maestro, debia transmitir a sus dis-
cipulos pero que, en definitiva, no era suya sino de Dios.

Hay un documento precioso que Toméas nos ha dejado como testimonio
de lo que acabamos de decir. En el afio 1256, hacia la mitad de su pri-
mera estancia en la Universidad de Paris, el Santo Doctor que se venia
desempenando como Bachiller Sentenciario, debia acceder al cargo de
lo que entonces se llamaba Magister in Sacra Pagina, equivalente a lo
que seria hoy un doctorado en Sagrada Teologia. De acuerdo con los
reglamentos universitarios, el nuevo Magister tenia que pronunciar una
leccién inaugural ante todo el claustro académico reunido a tal efecto.
Fue en esta ocasién que dicté una clase que ha llegado hasta nosotros
Y que se conserva entre sus escritos auténticos bajo el nombre de Breve
Principium, también conocido como Rigans montes en alusién a las
primeras palabras del versiculo 13 del Salmo 103, en el que se inspira
toda la disertacion.

Se trata, en efecto, de un texto breve pero de inmensa profundidad
y belleza. El versiculo aludido dice: “Desde tus altas moradas riegas los
montes y del fruto de tus obras se sacia la tierra”. Todo el escrito es un
desarrollo, inspirado en el texto sagrado, acerca de la ensenanza de la
Teologia, pero también del caracter y de la misiéon del maestro.

El comienzo tiene una marcada impostacién dionisiana. “El Rey y
Senor de los cielos —escribe— establecié desde la eternidad, esta ley: que
los dones de su Divina Providencia llegaren a las cosas infimas a través
de las medias. Por esto, Dionisio, en el capitulo quinto de La jerarquia
eclesiéstica, dice: hay una sacratisima ley de la divinidad, que las cosas
medias sean llevadas por las primeras a su divinisima luz” 2.

Esta ley no sélo se cumple en las realidades espirituales sino, ademas,
en las corporales. Volviendo, pues, al versiculo del Salmo, Dios, al comu-
nicarnos la sabiduria espiritual, utiliza una metéfora tomada de las rea-
lidades corporales: desde tus altas moradas riegas los montes y la tierra

12 Breve Principium Fratris Thomae de Aquino quando incepit Parisius ut Magister
in Teologfa. De Commendatione Sacrae Scriptura.
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se sacia del fruto de tus obras. “Y asi vemos en el mundo sensible cbmo
de las alturas de las nubes nacen las lluvias que riegan los montes de
los que, a su vez, brotan los rios por los cuales la tierra saciada es fecun-
dada. De modo similar, desde las alturas de la divina sabiduria reciben
su riego las mentes de los doctores, representados por los montes, por
cuyo ministerio la luz de la sabiduria divina se deriva a las mentes de
los que oyen” 13,

Los doctores de la divina sabiduria —y Santo Tomas se dispone a ser
uno de ellos- son, pues, como esos montes regados por las lluvias del
Seiior. Lo cual nos lleva a considerar la altura de la doctrina, la dignidad
de los doctores, la condicién de los que oyen y el orden en que la sabi-
duria se comunica.

Alta es la doctrina por su origen, pues es de Dios, por la sutileza de
su contenido pues atiende a las verdades més elevadas tanto las que
puede conocer el hombre por su razén como aquellas que por obra del
Espiritu Santo se nos ha revelado en las Escrituras, y por lo sublime de
su fin que no es otro que la vida eterna.

Los doctores, por su parte, significados en los montes, cifran su dig-
nidad en la eminencia de su altura, pues asi como los montes se elevan
por sobre la tierra y se aproximan al cielo, asi también los doctores se
hallan mas préximos a las cosas celestes; también son dignos en razén
de su resplandor puesto que son los primeros, como los montes respecto
de la luz del sol, en recibir los rayos de la divina luz; y, finalmente, por
su fortificacién, porque del mismo modo que los montes fortificados
defienden y guarnecen a la tierra, asi los doctores defienden la verdad
de las acechanzas del error. Por tanto, el doctor de Sagrada Teologia ha
de ser eminente para predicar, ilustrado para ensenar mediante la lectu-
radivinay guarnecido para disputar contra el error. Queda, asi, perfecta-
mente establecida la triple misién del maestro: leer, disputar y predicar.

Santo Tomas sigue, dejandose llevar por el texto sagrado. Ahora la
mirada se vuelve hacia esa tierra empapada por los rios que descienden

13 Ibidem. “Rex caelorum et Dominus hanc legem ab aeterno instituit, ut providen-
tiae suae dona ad infima per media pervenirent. Unde Dionysius, quinto capitulo [§ 4]
Ecclesiasticae Hierarchiae dicit: Lex divinitatis sacratissima est, ut per prima media
adducantur ad sui divinissimam lucem. Videmus autem ad sensum, a superioribus nu-
bium imbres effluere, quibus montes rigati flumina de se emittunt, quibus terra satiata
fecundatur. Similiter, de supernis divinae sapientiae rigantur mentes doctorum, qui per
montes significantur, quorum ministerio lumen divinae sapientiae usque ad mentes
audientium derivatur”.
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por las laderas de los montes. Esa tierra es la metafora del oyente. El
oyente, como latierra, ha de ser humilde porque donde esta la humildad
esta la sabiduria; y a la vez firme y estable en la rectitud de sus juicios,
como es firme toda buena tierra apta para el cultivo; y, por ultimo, fe-
cundo para que germine en frutos y hierbas abundantes.

Porque fue Tomas tierra humilde, firme y fecunda, Dios lo elevé a
la altura de uno de esos montes regados por las celestes lluvias. Pico
solitario entre las cumbres.

Un “intelectual comprometido”

Hay un cuarto aspecto que debemos considerar todavia. Santo To-
mas, para decirlo en términos contemporaneos, fue un “intelectual com-
prometido’. Tal vez esta expresién no parezca adecuada habida cuenta
de que los términos “intelectual” y “compromiso” padecen, hoy, un pro-
fundo desgaste con el consecuente riesgo de caer en la ambigliedad o,
peor, en la vacuidad. Los sostenemos, sin embargo porque la expresién
conserva, aun, cierto impacto.

La imagen de un Santo Tomés que transcurre sus dias por claustros
universitarios colmados de paz y de silencio, en un mundo ordenado y
estable, es por completo ajena alarealidad histérica. Aquella Universidad
de Paris, centro intelectual y cultural de la Cristiandad en el siglo en que
Tomas viviéy ensend, era por entonces el escenario de grandes conflictos
y de una intensa agitacién de los espiritus. De los textos de Santo Tomas
se derivan, sin duda, una luz apacible (asi se llama, justamente, una
novela histérica que lo tiene por protagonista) v una paz benéfica que
inunda el alma del lector. Pero la vida de Tomés poco tuvo de apacible
v de pacifica. Lo cual refuerza su mérito, pues fue capaz de permanecer
apacible y en paz en medio de las tormentas.

No es el caso de abundar, ahora, en los pormenores de los conflictos
y de las turbulencias de aquel tiempo. Baste mencionar el enorme im-
pacto, mejor dicho conmocién, que la introduccién de las obras de Aris-
toteles produjo en el corazén de la Cristiandad: las polémicas que ese
hecho suscitaba, la inquietud de los espiritus, la tensién entre el inmovi-
lismo de algunos y el exceso renovador de otros. Simese a ello la cues-
tion delllamado averroismo latino, la cerrada oposicién que enfrentaban
las Ordenes Mendicantes, tal el caso de la Orden de Predicadores en la
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que Tomas habia profesado no sin poca resistencia familiar, las luchas
intestinas por el control de la Universidad, las huelgas interminables que
paralizaban, durante afos, la vida académica, por mencionar sélo
algunas de las cuestiones mas relevantes.

Santo Tomas se enfrenté a todo esto. No solamente no permanecidé
ajeno a las disputas y a las turbulencias de la época sino que ellas lo
tuvieron como actor central. Su valentia intelectual fue enorme. Su es-
piritu renovador y sus innovaciones se dieron en la medida exacta: re-
novo sin rupturas y procurd siempre salvar todo lo salvable. En las dis-
putas no disimulaba, cuando era preciso, su talante vehemente y aun
desafiante; pero su humildad no iba a la zaga de su vehemencia, esa
humildad que edificaba y desarmaba aun a sus adversarios mas tenaces.
Prueba de esto que decimos, entre otras que puedan aducirse, es el
siguiente texto con el que cierra su optsculo De unitate intellectus contra
averroistas, precisamente uno de sus escritos mas polémicos. Dirigiéndose
a sus adversarios que solian confundir con sus ensefianzas a los menos
avisados les dice, desafiante:

Estas son, pues, las cosas que para refutar los mencionados errores
hemos escrito, no valiéndonos de las pruebas de la fe sino de las razones
y de los dichos de los mismos filésofos. Si alguno, gloriandose del falso
nombre de ciencia, quiere decir algo contra lo que hemos escrito, no
hable por los rincones ni delante de los pequerios, que no saben juzgar
de tan arduas materias, sino que responda contra lo aqui escrito, si se
atreve, y encontrara no solamente a mi, que soy el menor de todos, sino
a otros muchos celosos defensores de la verdad que resistiran sus errores
o atenderan a su ignorancia 4.

El texto nos exime de todo comentario.

14 De unitate intellectus contra averroistas, caput 5, in fine. “Haec igitur sunt quae
in destructionem praedicti erroris conscripsimus, non per documenta fidei, sed per
ipsorum philosophorum rationes et dicta. Si quis autem gloriabundus de falsi nominis
scientia, velit contra haec quae scripsimus aliquid dicere, non loquatur in angulis nec
coram pueris qui nesciunt de tam arduis iudicare; sed contra hoc scriptum rescribat, si
audet; et inveniet non solum me, qui aliorum sum minimus, sed multos alios veritatis
zelatores, per quos eius errori resistetur, vel ignorantiae consuletur”.
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Saber y salvacién

El quinto y tltimo rasgo que nos parece oportuno traer a consideracién
para cerrar, de algiin modo, esta semblanza de Santo Tomés universitario,
bastante imperfecta sin duda, es el caracter soteriolégico que acusa la
entera ensenanza de Tomas. No se trata de un rasgo mas, antes bien
constituye, a nuestro juicio, el rasgo central de la doctrina tomista. Diga-
moslo en pocas y precisas palabras: todo conocimiento, tanto el de las
ciencias humanas cuanto el de la ciencia divina, no apunta a otra cosa
que a la salvacién del hombre.

De hecho cuando Tomés plantea la necesidad de formular, ademéas
de las ciencias que la razén natural funda por sus solas fuerzas, otra cien-
ciasuperior a éstas, su argumentacioén es unasola: las disciplinas naturales
no bastan parasalvarse. Y la premisa de la que parte toda la argumentacién
es ésta: que el fin de la vida humana, y en esto convienen todos los que
juzgaron rectamente, es la contemplacién de Dios. Ahora bien, hay dos
formas de contemplar a Dios; una imperfecta, en esta vida, mediante
las criaturas; esta contemplaciéon conduce a la felicidad del hombre, sin
duda, como taxativamente lo sostiene Aristételes; pero es sélo una felici-
dad terrena, la felicidad de este estado viador en el que ahora nos halla-
mos. La otra forma de contemplar a Dios sobrepuja a esta: es inmediata,
por la divina esencia, no se da en el presente estado sino en la vida ve-
nidera; y ella es posible como nos lo revela la fe. Pero es necesario que
aquellas cosas que van camino a su fin sean proporcionadas al fin; por
eso, el hombre ya en esta vida ha de ser conducido a un conocimiento
de Dios no tomado de las criaturas sino directamente inspirado por la
divina luz de la revelacién. Este segundo conocimiento es el que lo pre-
para, ya en esta misma vida, para aquella definitiva y Gltima contempla-
cién en la patria; y tal es el conocimiento de la Sagrada Teologia *°.

15 Cf. In Sententiarum I, q 1, a 1, corpus. “Sciendum est, quod omnes qui recte
senserunt posuerunt finem humanae vitae Dei contemplationem. Contemplatio autem
Dei est dupliciter. Una per creaturas, quae imperfecta est, ratione jam dicta, in qua con-
templatione philosophus, felicitatem contemplativam posuit, quae tamen est felicitas
viae; et ad hanc ordinatur tota cognitio philosophica, quae ex rationibus creaturarum
procedit. Est alia Dei contemplatio, qua videtur immediate per suam essentiam; et haec
perfecta est, quae erit in patria et est homini possibilis secundum fidei suppositionem.
Unde oportet ut ea quae sunt ad finem proportionentur fini, quatenus homo manudu-
catur ad illam contemplationem in statu viae per cognitionem non a creaturis sumptam,
sed immediate ex divino lumine inspiratam; et haec est doctrina theologiae”.
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Adviértase a donde apunta la argumentacion de Santo Tomas. ¢Por
qué es necesaria otra ciencia aparte de aquella que la razén es capaz
de proveernos por su sola luz? Santo Tomés podia haber respondido
que es necesaria para la perfecciéon de nuestro conocimiento, para el
bien de nuestro intelecto, o para saciar el deseo natural de saber. Podia
haber aducido otras razones. Pero ¢por qué las desecha y acude, en cam-
bio, a ésta? Porque cualquier otra razén, por elevada que fuese, no iria
mas alla de un destino intramundano, vy el destino del hombre es otro,
no se resuelve en una felicidad terrena —siempre precaria y pasajera por
mas alta que sea— sino en oftra, eterna, incorruptible e imperecedera.
Pero esto nos pone de lleno ante el drama de la salvacién. En definitiva,
sabemos para salvarnos.

Hasta aqui hemos glosado el texto de una obra teolégica, el Comentario
de las Sentencias, en la que, en definitiva, Tomas trata especificamente
de larazén de ser de la Teologia Sagrada. Pero es interesante comprobar
que en otra obra, en la que no trata ni directa ni especificamente de
teologia, su conclusién es exactamente la misma. En el Proemio del
Comentario de la Metdfisica de Aristételes escribe:

Cuando muchas cosas se ordenan a una sola es necesario que una
de ellas sea la que regule o gobierne y que las otras sean reguladas o
gobernadas; lo que resulta evidente en la unién del alma y el cuerpo,
pues el alma naturalmente imperay el cuerpo obedece. De modo similar,
también en las potencias del alma las facultades del apetito irascible y
concupiscible, de acuerdo con el orden de la naturaleza, son regidas por
la razén. Pero todas las ciencias y las artes se ordenan a una sola cosa,
a saber, la perfeccién del hombre que es su bienaventuranza. Por eso
es necesario que una de ellas sea la que gobierne a todas las otras y que
se atribuya rectamente el nombre de sabiduria °.

Todas las ciencias y las artes se ordenan a una sola cosa, a saber, la
perfeccion del hombre que es su bienaventuranza. Si dependiera de mi,
escribiria esta sentencia, con los caracteres mas destacados, en el frente
de nuestras universidades.

16 In Metaphysicorum, Prooemium. “Quando aliqua plura ordinantur ad unum,
oportet unum eorum esse regulans, sive regens, et alia regulata, sive recta. Quod quidem
patet in unione animae et corporis; nam anima naturaliter imperat, et corpus obedit.
Similiter etiam inter animae vires: irascibilis enim et concupiscibilis naturali ordine per
rationem reguntur. Omnes autem scientiae et artes ordinantur in unum, scilicet ad
hominis perfectionem, quae est eius beatitudo. Unde necesse est, quod una earum sit
aliarum omnium rectrix, quae nomen sapientiae recte vindicat”.
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Toda sabiduria es, en definitiva, para el hombre y el hombre es para
Dios. Tal el orden admirable que funda la ciencia vy la sabiduria; v con
ellas la auténtica vida universitaria.

Conclusién

Hemos procurado delinear, en sus rasgos esenciales, el retrato de
Santo Toméas como modelo de universitario. Todo modelo ha de ser
imitado, es decir, ha de ser fuente de perenne inspiracién para quienes
pretendemos seguir sus pasos. Lo cual nos lleva a considerar nuestra
propia condicién de universitarios en este tiempo en el que la Divina
Providencia nos ha colocado.

La Universidad es obra de la Iglesia. Como lo ha dicho Juan Pablo
II, ella ha nacido del corazén de la Iglesia: ex corde Ecclesiae. Esta si-
tuacién no es adjetiva ni circunstancial. Por el contrario, es el primero
y fundamental dato que debemos tener presente. La Universidad es
uno de los numerosos bienes que la Iglesia ha donado al hombre; ella
es, en su esencia, como vimos, la concrecién institucional de una sabiduria
que en definitiva esta al servicio del hombre; pero de un hombre que,
a su vez, se ordena a Dios.

El proceso de secularizacién, que todo lo invade, ha privado a la
Universidad de este vinculo raigal con la Sabiduria que salva en la misma
medida en que ha privado, también, al hombre de esa raiz salvifica.
Ambas cosas son inseparables: la crisis de la Universidad es el reflejo
de la crisis del hombre contemporaneo. Asi, el hombre y la Universidad
se despenan por el abismo de su mas radical negacién: hoy asistimos
aldrama de una ciencia—que ya no sabiduria— que se levanta, finalmente,
contra el hombre y acaba edificando la cultura de la muerte.

Este es el reto que nuestro tiempo impone a la inteligencia catélica.
¢Estamos, estéa la inteligencia catélica a la altura de este reto? Aunque
suenen duras -y lo son— no puedo evitar recordar unas palabras del
padre Castellani, escritas hace tiempo pero mas vigentes que nunca.
Después de aludir a la Universidad del siglo XIII la compara con la de
hoy vy dice:

Hoy dia es al revés: la Universidad gasta mucho y puede poco, su
luz es mas sin fuerza que la luna; y entre nosotros su pobre luz prestada
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parece mas bien a ratos el resplandor fosforescente que brota de los
cadéaveres 7.

Lo grave es que nisiquiera nuestras llamadas “universidades catélicas”
—salvo honrosas excepciones— estan a salvo de juicio tan severo.

Pues bien, habra que recobrar para la Universidad la luz que viene
de la Vida. Bajo el amparo de Maria, Sede sapientiae; y que Tomés nos
guie y nos asista.

17 Leonardo Castellani, S. J., Anteprélogo a la versién castellana de la Suma
Teolégica de Santo Toméas de Aquino, Buenos Aires, 1944, Tomo 1.
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R. P. Alberto Ignacio Ezcurra Uriburu
Patriota de la tierra y del cielo

DaNEL OMAR GoNZALEZ CESPEDES

“En el P. Alberto se desposaron la lucidez y el coraje, ha-
ciendo de él un auténtico militante de la Iglesia y de la Patria”.

R. P, Alfredo Séenz, S.J.

En la noche del 26 de mayo de 1993 -hace ya 18 anos— rendia su
alma al Sefor de las Batallas nuestro querido P. Alberto Ignacio Ezcurra.

A casi dos décadas de su partida a la Patria Celestial no queremos
ni podemos permitir que su antorcha se apague. Queremos vivir nuestra
vocacién de catdlicos y argentinos. Por eso este sencillo pero devoto
homenaje.

Y si se tratase de definirlo con pocas palabras tendriamos que decir
que fue un cabal sacerdote de Cristo, puesto que fue un hombre de la
palabra y un hombre de los sacramentos.

Entendia a la palabra como la expresién del interior del hombre y
de la verdad de Dios. Fiel a su ministerio anuncié una palabra que no
le pertenecia. Anuncié la palabra del Evangelio, la palabra de Dios.
Sabia muy bien con San Pablo que “Cuando anunciamos el Evangelio
no anunciamos algo humano, anunciamos la palabra de Dios”. El recibié
esa palabra y con una caridad exquisita la transmitié como luz para
iluminar el camino de los hombres. En la homilia de la primera Misa
del P. Jorge Hetze nos dejé una bellisima comparacién. Refiriéndose
al Sacerdote dijo: “La luna llena alumbra en la oscuridad de la noche
con una luz que no le pertenece. No es la luz de la luna, es la luz del sol
que se refleja en la luna y que alumbra a los hombres. Asi tiene que ser
el sacerdote cuando es fiel al ministerio de la palabra: iluminar a los
hombres con una luz que no es la de su propio gusto, ganas, ideas o
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modas, sino que es la luz de Cristo que tiene que reflejarse en su alma,
en su corazén, en su inteligencia y en su palabra” *.

También hombre de los sacramentos fue el P. Alberto; porque si bien
es importantisima la palabra, ésta no basta. No sirve de nada conocer
el Evangelio si después no se vive de acuerdo con esa palabra que ilu-
mina la inteligencia. Y su vida estuvo movida bajo esa luz por el fuego
de la caridad.

Por vocacién y por mandato de Cristo comunicé a los hombres no
sélo la luz de la verdad con su palabra, sino también la Gracia de Dios
con los sacramentos.

Hombre de la palabra, hombre de los sacramentos.

Forjador de sacerdotes. La Providencia hizo que dedicara la mayor
parte de su vida —desde su ordenacién sacerdotal- a la formacién de
nuevos sacerdotes. Primero en Parana v finalmente en San Rafael. Mu-
chos sacerdotes nos han referido del celo del P. Alberto por la formacién,
de su manera de ensefar y, sobre todo, de cémo “le sacaban el jugo’
al querido Padre. Su cuarto fue paralos seminaristas un verdadero crisol.
Era maestro en todo tiempo y lugar.

La actividad que ejercia en el Seminario era alternada con predica-
ciones de Santos Ejercicios Espirituales segiin el método de San Ignacio
de Loyola, conferencias y misiones populares. Llegaba a todos con su
gran oratoria, iluminando las inteligencias. Particularmente, y aqui quiero
hacer una digresién, a mi “me movié el piso” con su platica sobre la con-
fesién. Seguramente es a dos sacerdotes a quienes les debo mi conversion,
sin que por ello les quepa alguna culpa en el resultado. Uno fue el R.P
Atilio Fortini, S.J. y el otro fue el P. Alberto Ignacio Ezcurra Uriburu.

Dice el P Miguel Angel Lépez, en el prélogo al libro Tt reinards, que
“Su apariencia sencilla, timida, ocultaba su riqueza interior que dejaba
caer y volcaba en quien lo escuchaba y acudia a él en busca de consejo,
de consuelo, de fortaleza y del perdén de Dios. Todo esto custodiado
por una gran reserva y paciencia” 2. Quien lea esto y lo haya conocido

1 Separata N° 2 de la Revista Didlogo, Ed. del Verbo Encarnado, San Rafael,
Mendoza 1993, p.10.

2 P Lépez, Miguel Angel, Prélogo al libro del P Alberto Ezcurra, Td Reinards.
Espiritualidad del laico, Kyrios Ediciones, San Rafael, Mendoza 1994, p.13.

3 P Ezcurra, Alberto Ignacio, “Reflexiones sobre la Patria”, en Revista Mikael N°
29, p.9.
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y conozca algo del Venerable José Gabriel del Rosario Brochero concluira
conrazén dejusticia que la de Ezcurra fue una genuina figura brocheriana.

No podemos dejar de destacar, aunque sea obvio, su devocién filial
a la Santisima Virgen Maria. Estando en la Cruz, Nuestro Sefior nos dio
a su Madre en la persona de San Juan; vy el discipulo amado la recibié
en su casa. Analogamente el P. Alberto recibi6 a la Virgen en su corazon.

Alma mariana por excelencia. Transmitia y contagiaba el amor a la
Madre de Dios. iY esto sélo lo logra un alma santa! iCuantos somos los
que le debemos también esto!

Otro rasgo sobresaliente de su personalidad fue, sin duda, su amor
por lapatria. Su patriotismo fue virtud fundada en el Cuarto Mandamiento.
Su amor fue afectivo y efectivo. En aquella joya de la cultura catélica
argentina que fuera la Revista Mikael, lo explica magistralmente:

El amor afectivo de la patria es concreto e inmediato. Se despierta
ante la belleza de sus paisajes, en la nostalgia del terrufio, en el saludo
a la bandera, palpita en las costumbres tradicionales, vuela en las notas
musicales que cantan con el corazén de un pueblo. Puede, sobre todo
en los momentos de exaltacién colectiva, mover y conducir al amor
efectivo pero, como tantos sentimientos del corazén humano, veleta
movida por todos los vientos, puede ser tan sélo explosion de fervor
pasajero v disolverse ante las exigencias de sacrificio y de peligro.

El amor efectivo es méas abstracto vy dificil. Exige la reflexién de la
inteligencia, el juicio prudencial acerca de cudl es el bien de la patria y
cudles los deberes que este bien pide de mi en estas circunstancias con-
cretas. Sélo una conviccién firme y poderosa puede penetrar con esta
racionalidad la afectividad sensible, canalizar y estabilizar la pasién hasta
instaurar el patriotismo como virtud arraigada e inamovible 2.

La prédica del patriotismo fue permanente en su ministerio. iCémo
olvidar los sermones en las Misas por la Patria! El P Alfredo Séenz, S.J
le decia en broma que “sus sermones parecian arengas” 4 porque “su
cristianismo era fogoso y vibrante. No podia expresar de manera fria
o tibia lo que ardia en su corazén” °.

4 Séenz, Alfredo, “In Memoriam. P. Alberto Ezcurra Uriburu”, en Revista Gladius
N° 27, p.160.
5 Idem.
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Sele acusé de ser politico. Nada mas falso. En el sermén pronunciado
el 20 de noviembre de 1988, en la Parroquia Nuestra Sefiora de Lujan,
en San Rafael, puso los puntos sobre las ies ya que se decia que en esas
Misas por la Patria se hacia politica.

¢Qué entendemos por politica? Si por politica entendemos la preocu-
pacién por la ‘polis’, por la ciudad, por la comunidad, por esta familia
grande que es la Patria argentina, podemos decir que si. El Papa cuando
habla de la paz hace politica, los Obispos cuando hablan de la familia,
o de la educacién, o de la justicia, el orden econémico, social, estan
haciendo politica. Y no se salen de su misién. Dejemos de lado ese ca-
tolicismo individualista, ese catolicismo liberal que entiende la Fe como
una relacién privada con Dios [...] Ahora, si por hacer politica la gente
entiende que aqui venimos a hacer una politica de sector o de partido,
eso es distinto y eso son mentiras. Lo aclaro por primera y tltima vez.
Porque si rezamos por la Patria, la Patria esté4 por encima de todos los
sectores, la Patria estd por encima de cualquier partido, la Patria esta
por encima de las clases sociales, la Patria esta por encima de los intereses
econémicos, la Patria estéd por encima de los intereses de sectores, los
intereses egoistas, por mas que puedan ser buenos o legitimos, o sanos.
Pero el interés de la Patria esté por encima de todo eso. Y eso es precisa-
mente lo que tenemos que meter en nuestro corazén de argentinos: que
por encima de nuestro interés, de nuestras ideas de sector, de clase, de
partido, tenemos que poner el interés de la Patria. La Patria esta por
encima de todo eso y por encima de la Patria, solamente Dios. Eso ten-
gamoslo claro como argentinos, eso tengamoslo claro como cristianos,
como catdlicos, eso tengdmoslo claro cuando nos reunimos aqui para
elevar al Sefior nuestra oracién °.

El Padre Ezcurra era catélico y por tal su opcién politica no podia
ser otra mas que la del nacionalismo. Entendia a éste “como reaccién
frente a la Apostasia. Es la reaccién politica, o sea de la voluntad. Pero
lavoluntad es una potencia ciega que, para encontrar el camino correcto,
debe ser iluminada por la inteligencia y ésta, a su vez, para ser plena,
necesita de la luz sobrenatural de la Fe.

Sin ello seria el Nacionalismo una reaccién parcial e ineficaz, como
lo es el Socialismo, reaccién estomacal e instintiva, que ataca los efectos

6 Ezcurra, Alberto Ignacio, Sermones patridticos, Cruz y Fierro Editores, Bs. As.
1995, pp.151-152.
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del Capitalismo pero se solidariza con las causas. Mero cambio de pos-
tura del hombre y de la sociedad enfermos, que en vez de sanar la
enfermedad termina por transformarse en un nuevo avance del proceso
desintegrador” .

El 20 de noviembre de 1992 presenté, junto al coronel Guevara, el
libro del Profesor Antonio Caponnetto, El Deber Cristiano de la Lucha.
En un momento de la misma dijo: “Yo ya no soy joven y estoy enfermo.
Pero si hay un motivo por el cual podria pedirle a Dios que me prolongue
la vida seria solamente por esto: para seguir luchando, porque creo que
vale la pena luchar y porque tenemos esa obligacién” & Comenta al
respecto el Profesor Caponnetto: “Todos supimos, sin decirlo, que era
la despedida y a la vez el legado” °.

Encarné fielmente y de manera cabal la frase que eligié como lema
cuando su ordenacién sacerdotal: “Milicia es la vida del hombre sobre
latierra” (Job 7, 1). Y con cuanta exactitud podriamos poner en su boca
aquellas palabras del Apéstol San Pablo: “He combatido elbuen combate,
he concluido la carrera, he conservado la fe. Ahora s6lo me resta esperar
el premio del Justo Juez”.

A los dias de su muerte el entonces seminarista Hernan Sénchez le
escribid un bellisimo Romance desbordante de devocion filial. Transcri-
bimos el final del mismo toméandolo como plegaria al querido y admirado
cura:

PADRE EZCURRA: vos que ahora
estas delante de Dios,

acordate de nosotros,
mandanos tu bendicién.
Acordate de esta Patria

que tanto dolor te dio;

de esta Iglesia que ain combate
cercada de confusién:

7 Ezcurra, Alberto Ignacio, Prélogo al libro de su padre Alberto Ezcurra Medrano,
Catolicismo y Nacionalismo, Cruz y Fierro Editores, Bs. As. 1991, pp.12-13.
8 Video prestado generosamente por el P. Luis Esteban Murri.

9 Caponnetto Antonio, P. Alberto Ignacio Ezcurra, Santiago Ap6stol, Bs. As. 2005,
p.30.
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de las familias cristianas,

de las que casi ni son,

de tus hijos sacerdotes,

de aquellos en formacién:
que no volvamos la espalda
ni se enfrie el corazén,

que no se nos pierda el alma
cegada en la cerrazoén:

que aungue el barco se nos hunda
la esperanza en Cristo no.
Remolcanos hasta el cielo
con poderosa oracion:
sacanos hasta la orilla
donde no existe el dolor.

Y si acaso te fallamos

no nos falles nunca vos”. 1°

10 P. Sanchez Hernéan, “Al Padre Alberto Ezcurra”, en Revista Gladius N° 42, p.34.
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Jordan Bruno Genta, el gran camarada

DaNEL OMAR GoNZALEZ CESPEDES

Verbo, vita et sanguine docuit.

El domingo 27 de octubre de 1974 caia acribillado Jordén Bruno
Genta. Nos mataban al Gran Camarada. El enemigo de ayer —que es
el mismo de hoy- crefa que “apuntando a la cabeza” terminaria con
él y con lo que éste representaba. iCémo se equivocéd! Ya que su vida
v su magisterio suscitaron la admiracién de muchos que hoy queremos
continuar con sus ensenanzas. Porque el dar la vida por Dios y por la
Patria no es vano a los ojos del Senor de las Batallas y sabemos que “la
sangre de los martires es semilla de nuevos cristianos”.

El mejor homenaije, a treinta y siete anos de su muerte, es intentar
imitarlo, es decir, dar nosotros mismo testimonio. ¢Cémo? “Como los
antiguos martires, v los millares de Santos que refulgen en la historia de
la Iglesia, dar testimonio de que la vida es tanto mas digna de ser vivi-
da, cuanto mas dedicada esta al servicio de Dios, de sus mandamien-
tos y de una causa justa, como es la de nuestra Patria restaurada en
Cristo” 1.

Si queremos ser fieles a Dios y a nuestra Patria argentina tenemos
que tener en nuestra alma la disposicién al martirio, lo cual no quiere
decir que el Senor nos lo vaya a pedir; pero insisto, la disposicién interior
debe estar.

Derramar nuestra sangre por Cristo reviste un caracter extraordinario.
Pero el testimonio puede revestir también un caracter ordinario. Hablamos,
entonces, del testimonio de la palabra y de la conducta. Estos dos, el

1 Genta, Jordan Bruno, El asalto terrorista al poder, Ed. Santiago Apdstol, Bs.
As. 1999, p.261.
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Senor si nos lo reclama. No es facil pero debemos ser fieles a ese testimo-
nio silencioso, constante, dificil, incomprendido y heroico.

Se ha hablado y “opinado’ bastante sobre si la muerte de Jordan
Bruno Genta revisité un caracter martirial debido a su caracter politico.

Ha sido Santo Tomés de Aquino quien ensefié que también por el
bien de la republica se puede llegar a ser martir: “El bien de la republica
es el mas alto entre los bienes humanos. Pero el bien divino, causa propia
del martirio, es méas excelente que el humano. Sin embargo, como el
bien humano puede hacerse divino al referirse a Dios, cualquier bien
humano puede ser causa del martirio en cuanto referido a Dios” (2-2,
124, 5, c.).

Digadmoslo claramente y con todas las letras. Es martirio en sentido
estricto de la palabra. Al maestro Genta lo matan por odio ala fe (odium
fidei). Sus asesinos asi lo manifestaron en una saténica carta dirigida al
entonces director de la Revista Cabildo, Don Ricardo Curutchet 2.

Entre las muchisimas ensefianzas que le debemos a Genta quisiéramos
rescatar las siguientes.

Fue, ante todo, un maestro en el sentido estricto de la palabra. Lo
fue porque era un contemplativo. El verdadero magisterio no es otro
maés que aquel que tiene su fuente en la Verdad que se ensena. Contemplar
vy manifestar lo contemplado. He aqui la nobilisima misién magisterial.
Y gracias a que le dio preeminencia al ocio es que pudo conocer y en-
tender la realidad tal como se presentaba. Avizoré el peligro que se
cernia sobre la Patria y por eso se dedicé al adoctrinamiento.

Nos legd la més alta doctrina de guerra contrarrevolucionaria, tan
vigente como necesaria para hoy. Alli nos ensena las verdades que hay
que defender y los errores que debemos combiatir.

Amaba a esta bendita tierra argentina. De alli que: “El Nacionalismo
argentino necesita que la Patria sea amada y servida en Cristo, por todos
aquellos que abracen su causa y sean capaces del sentido heroico de
la vida. Tan sélo investidos con la fuerza de Cristo y de Maria, sera po-
sible enfrentar y vencer a las legiones del Padre de la Mentira que estan
arrasando las Naciones con el poder del dinero y el poder de la Subver-

2 El tenor de la carta (donde se refieren a Genta y a Sacheri) habla a las claras
que en la redaccién hubo una mano religiosa apéstata.
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sién” 3. Por eso es que quiso para el Nacionalismo la solidez y el rigor
de una elevada doctrina politica, libre de todas aquellas ideologias des-
tructoras y disolventes del alma de la Patria. Nos dejé la més clara y pre-
cisa definicién de como tiene que ser nuestro Nacionalismo: “constructivo
yrestaurador, jerarquico e integrador, cristiano y argentino en su contenido
y en su estilo. Una afirmacién soberana frente a la Plutocracia y al Co-

munismo” 4.

La opcién politica que planted no fue infructuosa. Es la misma que
hoy necesita esta desgarrada patria. Véase la tremenda vigencia de sus
palabras: “La Soberania politica de la nacién cuyo ejercicio hace posible
el servicio del Bien Comun, no se funda en los derechos del hombre y
del ciudadano, ni en el sufragio universal, sino en la manifestacién méas
pura y més elevada de la persona humana que es el sacrificio [...] El
principio de su Gnica opcién politica debe ser el Reino de Cristo en el
alma y en la Ciudad. No caben los términos medios, ni transigencia, ni
concesién, ni componenda en nada. Su lenguaje y sus acciones, si, si
v no, no. Esta esla conducta que nos dicta la virtud prudencial informada
y realizada por la Caridad” ®. Sabemos de algunos que han planteado
que la opcién politica de Genta es pura teoria pero que es estéril ya que
no podria ser aplicada. Estamos totalmente en desacuerdo. ¢Por qué lo
maté el enemigo? El orden temporal debe ser conforme a la fe. Estudie-
se y meditese en serio su libro Opcién Politica del Cristiano y después
charlamos.

Su muerte “sobre el asfalto y el lirio”, tratando de hacer la Senal de
la Santa Cruz, fue su tltima y mas grande leccién. Con ella nos ensefia
que vale la pena vivir luchando por los mas altos ideales.

El dia anterior a su martirio habia pronunciado una conferencia en
homenaje al Doctor Angélico en el VII centenario de su muerte. La co-
menz6 diciendo: “Vivimos una hora grave, solemne y decisiva. Acaso
sea mejor para los hombres, y en especial para los cristianos, tener que
vivir peligrosamente, expuestos a morir en cualquier momento. Digo
que acaso sea mejor, porque aun antes del Cristianismo, el verdadero
fundador de la Filosofia en Occidente, que fue Sdcrates, ensend que la

3 Genta, Jordan Bruno, El Nacionalismo argentino, Ed. Cultura Argentina, Bs.

As. 1972, pp.103-104.
4 Idem, p.91.

5 Genta, Jordén Bruno, Opcién politica del cristiano, Ed. Cultura Argentina, Bs.
As. 1977, pp.37, 40.
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Filosofia es una preparacién para la muerte. Y nosotros adoramos a un
Dios hecho hombre, crucificado por amor, en la figura del fracaso y de
la muerte. No hay, pues, otro modo de llegar a la Vida verdadera, que
recorrer el itinerario de Nuestro Senor Jesucristo” °.

Que Nuestro Sefior Jesucristo nos conceda la gracia de que la muerte
nos encuentre —al igual que al maestro Genta— en esa definicion catélica
y nacionalista que profesd y a la cual consagré su vida.

6 Genta, Jordan Bruno, Testamento politico, Ed. del Buen Combate, Bs. As.
1984, p.25.
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Carlos Alberto Sacheri,
martir de Cristo v de Argentina

DaNEL OMAR GoONZALEZ CESPEDES

“Te mataron, porque de esa generacién catdlica a la que
ambos perteneciamos, que intenté realizar aqui y ahora el
programa resumido en la frase de San Pio X: «Omniainstaurare
in Christo», eras el mejor”.

Bernardino Montejano (h).

El domingo 22 de diciembre de 1974, al regresar de la Santa Misa,
y en presencia de su familia, era asesinado de manera cruel y alevosa
el Doctor Carlos Alberto Sacheri.

Fueron esos anos de la década del ’70, para calificarlos con pocas
palabras, tragicos y sangrientos. La Republica Argentina era objeto —aun-
que desde hace algunos anos se lo niegue—de una guerra revolucionaria;
guerra que habia ingresado en su etapa decisiva. El clima de terror y el
caos campeaban por sus fueros. La guerrilla marxista habia comenzado
a apuntar a blancos selectivos (“tirar a la cabeza”). Es en este contexto
donde las muertes de Jordan Bruno Genta y de Carlos Alberto Sacheri
adquieren su real significado. Los asesinan porque no sdlo creian en
Cristo Rey, sino que hacian todo lo que estuviera a su alcance por ese
Reinado efectivo en la Patria. Asilo reconocen sus asesinos, el Ejército
de liberaciéon 22 de agosto, en una saténica carta, redactada por una
mano apostata: “Enterados de la ferviente devocién que los extintos
profesaban a Cristo Rey, de quien se decian infatigables soldados, nuestra
comunidad ha esperado las festividades de Cristo Rey segtin el antiguo
vy nuevo ordo missae’ y ha permitido que los nombrados comulgaran
del dulce Cuerpo de su Salvador para que pudieran reunirse con El en
la gloria, puesto que en este Valle de Lagrimas eran depositarios de la

Santa Eucaristia” 1.

1 Hernandez, Héctor H., Sacheri. Predicar y morir por la Argentina, Ed. Vértice,
Bs. As. 2007, p.800.
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Ante un nuevo aniversario de su muerte queremos tributar nuestro
sencillo y humilde homenaje a quien supo morir martirialmente por la
causa de Dios y de la Argentina. Tenemos en Sacheri un modelo digno
de imitacién, si es que ain conservamos la aspiracién de santificar
nuestras vidas .

Era Sacheriun hombre de corazén grande, de un corazén magnanimo.
¢Qué es la magnanimidad? Santo Toméas de Aquino dice que es “cierta
tendencia del «animo» a «cosas grandes» (quandam extensionem animi
ad magna)” 3.

Deseaba hacer cosas grandes para Dios y por esta Argentina. No
podia ser de otro modo, pues el amor perfectisimo hace emprender las
cosas mas dificiles.

El magnanimo es un hombre humilde y lo consume el fuego de la
caridad.

Humilde. Carlos A. Sacheri era consciente de su nada, pero como
daba crédito a Dios y sabia que El podia servirse de ella para llevar a
cabo obras importantes se convirtié en instrumento décil del Senor, en
heraldo de la causa de Cristo Rey.

La caridad lo consumia. No se buscaba a si mismo. Todo lo hacia
para la Mayor Gloria de Dios porque su bandera no fue otra méas que
el Omnia instaurare in Christo. Fue asi que impulsé innumerables inicia-
tivas. Participando en la obra “Ciudad Catélica” (al morir era su presi-
dente), fundando el Instituto de Promocién Social Argentina (IPSA) v
organizando los Congresos. Recordemos también a La Sociedad Tomista
Argentinay al Instituto de Filosofia Practica, entre otros grandes empren-
dimientos.

Amo a esta Argentina como se debe: en Cristo. Una Argentina sin
Cristo era algo inconcebible para él; planteé el bien sobrenatural como
meta para un orden social justo. De su patriotismo nos queda el testimonio
de Guido Soaje Ramos: “Que Carlos Sacheri fue un patriota argentino
cabal, lo pone de manifiesto su ardiente e indeclinable preocupacién

2 Para conocer su vida y su obra puede consultarse con mucho provecho: Ca-
ponnetto, Antonio (compilador), Carlos Alberto Sacheri. Un madrtir de Cristo Rey, Ro-
ca viva, Bs. As. 1998 v el excelente libro del Dr. Héctor Hernandez, Sacheri. Predicar
v morir por la Argentina, Ed. Vértice, Bs. As. 2007.

3 Summa Theol, II-1, 129, 1, c.

110 ANO 2011 | GLADIUS 81



por la identidad nacional, por el bien comun de todos sus compatriotas,
y por el destino de nuestra Patria, amenazado desde afuera y desde
dentro [...] No era Carlos Sacheri, desde luego, un criollo desarraigado,
que viviera a espaldas del pais, al que él tanto amaba con un amor
perfectivo” 4.

Como filésofo y maestro que fue, centré su actividad en restablecer
el primado de la inteligencia en el orden de las ideas. Versado en el
tomismo, todos reconocian su aptitud para aplicarlo a la vida. Sobre su
tomismo, dijo el P Meinvielle: “Vea Ud. las maravillas que hace el
tomismo en quien se deja conducir por él” °.

Hizo del periodismo también una cétedra para ensenar, para la
prédica.

Frente a la terrible crisis en la Iglesia, sali6 a la palestra para disipar
los errores del tercermundismo. Alli tenemos su libro La Iglesia Clandes-
tina. El mismo nos dice: “Este libro se propone manifestar cuéles son el
espiritu, la doctrina y las técnicas de accién de esos movimientos, con
objeto de disipar la actual confusién y evitar el juego dialéctico al cual
se nos somete. El futuro de la Iglesia en nuestro pais depende de ello.
Esta conviccién nos impide permanecer en un silencio confortable,
segln la obligacién que S.S. Pablo VI nos senalara en su alocucién del
18-9-68: ‘Ha llegado la hora de amar a la Iglesia con un corazén fuerte
y renovado. iAmad a la Iglesia! Este es, queridos hijos, el deber de la
hora presente. Amarla es estimarla y sentirse feliz de permanecer a ella.
Significa obedecerla y servirla, ayudarla con alegria y con sacrificio en
su ardua misién’” ©.

Tenemos en EI Orden Natural un modo correcto y seguro para en-
tender la Doctrina Social de la Iglesia. En el prélogo, Mons. Adolfo Tortolo
dice que: “Sacheri advirtié que el muro se iba agrietando velozmente
por el doble rechazo del orden sobrenatural y del orden natural. Vio la
problematica del orden natural subvertido y vigorizado por una técnica
portentosa. Y se volcé de lleno, no a llorar, sino a restaurar el orden
natural. Aqui esta la razén de su sangre martir” 7.

4 Hernandez, Héctor H., ob. cit., pp.150-151.

5 Ibid, p.29.

6 Sacheri, Carlos Alberto, La Iglesia Clandestina, Ed. del Cruzamante, 5 ed., Bs.
As. 1977, p.8.

7 Sacheri, Carlos Alberto, EI Orden Natural, Ed. del Cruzamante, 52 ed., Bs. As.
1980, pp.VI-VII.

GLADIUS 81 | ANO 2011 111



Sacheri fue maestro, filésofo, catedratico, animador, periodista, esposo
y padre ejemplar. Todo esto es cierto. Pero no menos cierto es que fue
todo esto porque llegd a ser un auténtico apdstol. Si no comprendemos
esta faceta de nuestro homenajeado, no comprenderemos su vida ni su
muerte. Sacheri, ia qué dudarlo!, fue un instrumento que Dios puso en
esta bendita tierra, y nuestro martir se puso voluntariamente a disposicién
del Senor. Se es apéstol en la medida que uno se entregue a Dios como
instrumento décil, como una pura capacidad puesta totalmente a su
disposicion.

Cuando el desaliento y la desesperanza traten de abatirnos recordemos
el testimonio supremo de Carlos Alberto Sacheri. El vivié, luché v dio
su vida por Dios, por la Iglesia y por esta Patria nuestra. Recordemos
también, con Abelardo Pithod, que “tu sangre que no para / es como
una fuente pura vy roja, / inmaculada, / de gracia redentora / sobre la
Patria desolada” .

8 Pithod, Abelardo, “Oracién por el hermano muerto por Dios y por la Patria”,
en Carlos Alberto Sacheri. Un madrtir de Cristo Rey, ob. cit., p.21.
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In Memoriam

José Ignacio Olmedo

El 30 de julio de 2011, al cumplirse 40 anos de la muerte de José
Ignacio Olmedo, fue recordado con la Santa Misa oficiada en la iglesia
del Pilar por el P Alfredo Saenz, cuya homilia publicamos a continuacién.
Luego recibié homenaje en la Recoleta, donde descansan sus restos,
con palabras del Dr. Antonio Caponnetto, también transcriptas seguida-
mente. Lo mas trascendente de su vida publica, como el Dr. Olmedo
comentaba con fervoroso agradecimiento al Senor, fue la reimplantacién
de la ensenanza religiosa en las escuelas. Hazana verdaderamente revo-
lucionaria que honré la gestién de su gran amigo, Gustavo Martinez
Zuviria, entonces ministro de Justicia e Instruccién Publica de la Nacién,
y con quien le tocé colaborar.

Ambos personajes, genuinos seguidores de Donoso Cortés —en la
linea de Estrada, Goyena, Lamarca y Achaval Rodriguez-eran conscien-
tes de la militancia impuesta para la verdadera restauracién de la Patria.
Y afe que en el corto pasaje por esas altas funciones lograron una siem-
bra inigualable. Porque, ciertamente, nada puede compararse con el
hecho de que durante 10 anos (desde 1944 hasta 1954) todos los estu-
diantes argentinos, desde la Quiaca a Tierra del Fuego, pudieron recibir
en las aulas las ensenanzas del Evangelio.
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Homilia en la iglesia del Pilar

José Ignacio Olmedo nacié en Cérdoba, en el seno de una familia
profundamente cristiana que, sin vanagloria alguna, hizo culto de su
abolengo patrio. Estudié derecho en su ciudad natal. Y luego perfeccioné
sus estudios en Lovaina, Bélgica.

Radicado a su vuelta en Buenos Aires, ejercié la docencia con verda-
dera vocacién —ello no era para él una mera profesiéon—, dedicandose
ademas a la investigacién histérica y a estudios filoséficos y teoldgicos.

Pertenecio a la Acciéon Catdlica, en aquellos tiempos fundacionales
y gloriosos de dicha institucién, caracterizada en ese entonces por una
decidida militancia. Recuerdo cémo, siendo yo adolescente, época en
que él era dirigente, en las Asambleas Nacionales de la J.A.C. (Juventud
de Accién Catdlica), gritAbamos por las calles de las diversas ciudades
donde aquellas Asambleas se realizaban: “A.C.A., una ley, viva Cristo
Rey”. El presidio esa gloriosa institucién en Buenos Aires.

En 1943 fue nombrado subsecretario de Justicia, acompanando
como viceministro al doctor Gustavo Martinez Zuviria en el Ministerio
dedusticia e Instruccién Publica, como por aquel entonces se denominaba.
Fue durante esa gestién que se establecié en nuestra Patria la ensenanza
religiosa en todos los colegios publicos y privados de la nacién. El Dr.
Olmedo era por aquel entonces interventor en el Consejo Nacional de
Educacion. Decision trascendente, por cierto. Anios después, durante el
gobierno de Arturo Frondizi, vendrialalucha porlalibertad de ensenanza,
encabezada también por los catdlicos. Sin embargo no era lo mismo
luchar por la ensenanza religiosa que por la libertad de ensenanza. Por-
que en cierta manera el nuevo combate implico la renuncia al ideal de
catolicidad del Estado: los chicos de los colegios dependientes del minis-
terio nacional se educarian en adelante sin aprender “lo tinico necesario’.
Buena parte de los desastres a que ahora asistimos tienen su razén de
ser en esta grave renuncia a que nuestros jévenes entendiesen el sentido
de su existencia. Hoy estos muchachos podran cantar sin ruborizarse:
“No sé de ande vengo ni pa’ donde voy”.

Olmedo estaba a gusto en este quehacer educativo, él que siempre
aborrecié al liberalismo, y sobre todo su engendro mas nocivo, la ense-
nanza laica, fruto delaley 1420. Ya desde joven polemizé ardientemente
con los cultores de dicha ideologia, sobre todo en los debates sobre la
ensefnanza, como lo recuerda el padre Guillermo Furlong en su Historia
del Colegio del Salvador.
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Orador enlostiempos en que los catélicos se hacian oir en las esquinas
de Buenos Aires, tuvo destacada actuacién en los preparativos del inol-
vidable Congreso Eucaristico Internacional que se realizé en Buenos
Aires en 1934.

En su desempeno publico, duramente cuestionado por aquellos sec-
tores liberales, seria victima de dos atentados contra su vida. Los afronté
sin trepidar, siempre dispuesto al martirio, es decir, a dar testimonio de
la verdad. Asi, serenamente, en una de esas ocasiones, hizo atender y
confortar a quien acababa de atentar contra su vida a balazos, que
providencialmente no dieron en el blanco.

A su muerte, verdaderamente ejemplar, tras larga agonia, convocé
a todos los presentes, familiares y sirvientes, a reunirse con él en el cielo,
donde confiaba llegar con cristiana esperanza en la divina misericordia.

Pidamosle a Dios por el eterno descanso de este esclarecido Guerrero
de Ciristo, asi como de su sefora esposa, donia Natalia Alba Posse.

Y en esta época de tan numerosas defecciones, tanto en el campo
doctrinal como en el moral, piddmosle a Dios que por su intercesién
suscite entre nosotros figuras sefieras y arquetipicas como él.

P ALFREDO SAENZ

Homenaje en la Recoleta
Amigos y compatriotas:

Existe una virtud —olvidada, como tantas otras— que explica y funda
el motivo de esta significativa congregacién a la vera de una tumba
entranable. Dicha virtud es la de la observancia.

Santo Tomas nos la describe en la cuestién 102 de la Segunda Parte
de la Suma Teoldgica. Y al retratarla dice el Aquinate que a las personas
constituidas en dignidad y en excelencia, se les debe honor, que es un
cierto reconocimiento a su envergadura. Y se les debe incluso culto, el
cual consiste en una cierta sumisién a sus ensenanzas y en un estado
de obediencia frente a sus ejemplos.

Ya coronando su certera definicién agrega Tomas algo bien pertinen-
te en estas circunstancias: las manifestaciones de honor y de culto, pro-
pios del observante, obligan principalmente a los hijos respecto de sus
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padres, los autores de sus dias, por la vinculacién natural y por la gratitud
que a aquéllos los une.

Este encuentro, entonces, después de la Santa Misa ala que acabamos
de asistir, es un ejercicio de la virtud de la observancia, que aunque nos
compromete a todos los presentes, ha sido impulsado justisimamente
por los hijos fieles de ese hombre arquetipico que se llamé José Ignacio
Olmedo. Pero debemosy queremos sintetizar las razones de esa arquetipi-
cidad. Y el encomio debe ser jerérquico para que rectamente se lo valore.

En efecto, lo primero que esta escala jerarquica nos impone es sub-
rayar en el Dr. José Ignacio Olmedo su amor a Dios. A Dios Uno y Trino.
A Dios Verdadero de Dios Verdadero, como se definié para siempre en
Nicea.

Por amor a Dios, supo elegir desde muy joven a maestros catélicos
de la talla del Cardenal Mercier. Con las palabras de este viril purpurado
pudo rezarle al Espiritu Santo hasta el fin de sus dias: “Dime qué debo
hacer. Dame tus 6rdenes. Hazme tan solo conocer tu voluntad”.

Poramor a Dios presidié la Accion Catélica Arquidiocesana de Buenos
Aires, cuando esta institucién no se caracterizaba por su ominosa alianza
con la B'nai Brith, sino por su recio apostolado al servicio de Cristo Rey.
Accién Catélica cuyo escudo era una heroica e inequivoca cruz de acero,
v no una cinta volatil y huidiza, apta para promotores ecuménicos pero
no para soldados de la Fe.

Por amor a Dios se llegé hasta la silla de Pio XI, v en audiencia per-
sonal le planteé al Santo Padre, en consonancia con su Magisterio, la
enemistad sustancial que lo separaba del liberalismo, cuanto mas del
liberalismo catélico que acababa de ser definido como “peste pernicio-
sisima”. Pio XI, a modo de gréafico epitome, le repitié las lacénicas e
irrevocables palabras de Sarda y Salvany: “el liberalismo es pecado”.

Palabras que olvidan y traicionan todos aquellos sedicentes bautizados
dispuestos a pactar con el Régimen, a convalidar sus requerimientos
electorales o a resultar funcionales a él.

& ok ook

Junto al amor a Dios, y es el segundo de los encomios jerarquicos
que nos habiamos comprometido a trazar, José Ignacio Olmedo amé
profundamente a la patria argentina.
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A la patria auténtica y perenne, de raiz hispanocatélica, de la que
bien dijo Bernardez que el Senor nos la fundé sobre la tierra, para que
hubiera menos llanto y menos luto. A la patria genuina, que supo ser
la dltima avanzada de un Imperio, y el antemural infranqueable de la
Cruz Misionera.

Por amor a la patria la sirvié desde la funcién piblica, acompanando
a nuestro insigne y admirado Gustavo Martinez Zuviria, en la mayor
patriada cultural del siglo XX: restituirle la escuela a Cristo y Cristo a la
escuela.

Todavia no se lo perdonan. Masones y laicistas y ateos de la peor laya,
recuerdan el hecho transidos de un resentimiento sérdido. En cambio,
los varones y las mujeres cabales de esta tierra, memoran aquella inicia-
tiva como un hito de sapiencia y de bravura en la historia de la politica
educativa nacional.

Gracias a tamana medida tomaron encarnadura aquellos canticos
piadosos, segin los cuales:

A Dios queremos en la ensefianza,
porque la infancia desde su albor,
lleve en el alma fe y esperanza,
y a Jests ame, su Redentor.

En carta del 15 de marzo de 1947, el mismo Hugo Wast le decia a
José Ignacio: “El aire, el cielo, la tierra argentina tiene ahora otro color,
porque la escuela argentina ha recobrado a Cristo. Es un milagro y no
podemos disputérselo al Gnico autor de milagros que existe”. Tal la
magnanimidad y por ende la humildad de estos amigos singulares.

Por amor a la patria, estuvo en el costado limpio de la batalla cuando
se hizo legitimo alzarse en armas, en 1955, contra una tirania cuya de-
generacién —mutatis mutandis— era de la misma naturaleza y ruindad
de la que ahora padecemos. Aquellos polvos trajeron estos lodos.

Pero subrayo lo del costado limpio de aquella batalla septembrina.
Lo que quiere decir, haber estado a la par de nacionalistas esclarecidos
como Lonardi, Bengoa, Villada Achaval, Germéan Zavalia, Juan Carlos
Goyeneche, v el inolvidable Coronel Guevara.

Digadmoslo para los mas jévenes o para los débiles de memoria: es
una conducta honorable haber sido protagonista del Alzamiento Militar
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que puso fin a las multiples aberraciones de Perén. Pero ese honor sélo
es completo y legitimo si —como en el caso de quien nos ocupa- fue
acompanado de un repudio explicito al rumbo masénico y judaico que
los liberales, civiles y militares, le imprimieron a la Revolucién, una vez
triunfante.

El Cristo Vence fue sustituido por el compés y la escuadra, la necesaria
misericordia por el burdo revanchismo, y la lucha por la patria redimida,
que prometiera la Marcha de la Libertad, se trocé en oscuros enjuagues
por la patria sometida.

Poramor ala Argentina, José Ignacio Olmedo, conocid la persecucién,
la calumnia y el agravio, y hasta el intento de un asesinato vil, hacia 1943,
que la Divina Providencia impidié que se consumara.

Tal vez en esas circunstancias limites, en las cuales reaccioné con la
templanza de los hombres de su estirpe, hayan confortado su dnimo el
recuerdo de aquel Himno del Congreso Eucaristico, a cuya organizacién
habia contribuido:

Rey manso que sellas
la tierra argentina,
con el sello blanco

De la Eucaristia.
T rozas los labios
y alientas las vidas.

Nuestro Senor, sin duda, preservé su vida en aquella peligrosa en-
crucijada.

b S

Pero no se puede amar a Dios y a la Patria, filiacién sobrenatural e
histérica, respectivamente, si no se ama también y consiguientemente
a la filiacién carnal, a la Iglesia doméstica, al semillero de la Republica,
segln dijera Cicerén. Esto es, si no se ama al hogar.

Por eso, esta escala jerdquica de elogios, comenzada en el vértice
teologal, concluye destacando en José Ignacio Olmedo su papel paradig-
matico de pater familiae.

Casado con Dona Natalia Alba Posse, fueron padres fecundos de
once hijos, dos de ellos sacerdotes, Monsenor José Ignacio Olmedo y
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Rodolfo Olmedo, de la Compania de Jesus. Bien decia Pio XII que “las
familias numerosas son las méas bendecidas por Dios”.

Y esta vocacién de padre de familia, cuyos frutos se hacen visibles
hoy en nutrida y leal descendencia, no fue obstaculo sino acicate para
que repartiera su tiempo entre la docencia, la investigacion histérico-
genealdgica, la presidencia de la Academia Literaria del Plata, la apolo-
gética encendida, y la fundacién, junto con nuestro maestro martir, el
Profesor Jordan Bruno Genta, de la Escuela Superior de Magisterio,
cuya relevancia en la historia de la educacién contemporanea ain
adeuda el legitimo reconocimiento.

Fue precisamente con ocasién de inaugurar esa Escuela Superior de
Magisterio, el 10 de agosto de 1944, que Genta principiaba su notable
discurso diciendo textualmente: “Es un honor para mi, acompanar en
su dificil gestién, a un argentino tan claro, definido y valiente, como el
Dr. José Ignacio Olmedo”.

He aqui, en suma, los rasgos principales de este paradigma, a quien
evocar publicamente me llena de honra y de gratitud hacia quienes tal
tarea me encomendaron.

He aqui, reiteramos, los rasgos capitales de José Ignacio Olmedo: su
amor a Dios, a la Patria v al Hogar. Nada méas y nada menos que los
grandes amores de los Caballeros de Cristo.

Y precisamente undia, hace ya cuarenta anos, como aaquellegendario
caballero que describe Don Jorge Manrique en sus Coplas, “vino la
muerte a llamar a su puerta”, hablandole de este modo:

Buen caballero,
dejad el mundo engafioso
v su halago;
vuestro corazén de acero,
muestre su esfuerzo famoso
en este trago.

Con la plegaria postrimera en la boca, el Caballero habra sabido
responderle

y consiento en mi morir

con voluntad placentera,
clara y pura,
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que querer hombre vivir
cuando Dios quiere que muera
es locura.

Bienaventurado el Caballero. Bienaventurados sus amores, sulegado,
su herencia, su ejemplo irrefragable.

El Senor de los Ejércitos ya lo tiene alistado en las milicias de Arriba.
Y andaré pendén al viento, espada altiva, sonrisa firme, con la imagen
de Nuestra Sefiora por estandarte.

Nos quede a nosotros el deber y el compromiso de no desertar de
la milicia terrena. Nos quede a nosotros, ante sus restos mortales, el
juramento de no claudicar en el testimonio de la Verdad. Hasta que la
patria recupere su fundacional eminencia, o sucumbamos con ella o
por ella, en la noche de un dia o en la siesta de un alba.

José Ignacio Olmedo: Descansa en paz.

José Ignacio Olmedo: iPresente!

ANTONIO CAPONNETTO
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In Memoriam
Luis Francisco Gallardo Cantilo

7 Agosto 1911 - § 21 Mayo 1979

Mis hermanasy yo “nolo conocimos
mucho al Abuelo de la Barba, como le
deciamos, pues venia poco a Buenos
Aires y nosotros pasabamos el verano
en “El Retono”, con nuestro abuelo ma-
terno. De manera que le he pedido a
papé que refuerce mis recuerdos para
respaldar esta evocacién somera.

Mi abuelo Luis Francisco Gallardo
Cantilo era tan argentino que naci6 en
Paris, hace exactamente unsiglo. Detalle
que no resultaba demasiado exdtico en
esa época pero que a él le molestaba
un poco pues, por entonces, lo inhabi-
litaba para ser presidente de la Nacion.
Hoy no es necesario haber nacido aqui
para ocupar tan alto cargo.

Se recibié de bachiller en el Colegio San José v siguié Derecho en
La Plata. De ideas politicas muy definidas, fue abanderado de la Legién
Civica y desfilé6 de uniforme por las calles portenas después de la
revolucion del general Uriburu, en 1930. Pertenecid ala Liga Repubicana
deRoberto de Lafferrere. Escribié numerososfolletos, tajantes e idealistas.
Tantas fueron esas publicaciones que, en broma, decian que la letra efe
incluida en su firma era inicial de la palabra “folleto”.

*  Palabras pronunciadas por el P Juan Maria Gallardo en la Misa celebrada el 7
de agosto del corriente ano para recordar el centenario del nacimiento de su abuelo,
Luis E Gallardo.
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Se casé con mi abuela, Chela Pirovano, en la iglesia de La Merced
y, pocos anos después, abandonados sus estudios en los ultimos anos
de la carrera, se fue a vivir al campo, conocido a raiz de la relacién con
su familia politica.

Y en el campo se quedé hasta el fin de sus dias. Papa, mi padre, es
el mayor de nueve hijos. Que incluyeron dos pares de mellizos, de ma-
nera que en tres anos y pico los hermanos fueron cinco, alcanzando
finalmente el respetable nimero de nueve. Tiempos aquellos en que se
decia, con razén, que tener hijos era engrandecer la patria.

Hace unos dias llegb a mis manos uno de los folletos escritos por mi
abuelo. Contiene el discurso que pronuncié por encargo del parroco,
en ocasién de ponerse la piedra fundamental del Oratorio Festivo que
se construyd junto a la iglesia de Pirovano. Uno de los parrafos de aquel
discurso pinta de cuerpo entero a su autor. Dice asi: “El mundo actual
hapretendido olvidar su destino sobrenatural y paga su crimen agonizando
en catastrofe imponente. Quiso arrancarse lo que hay en el hombre de
angel y quedé la bestia. Y mientras no volvamos al orden cristocéntrico,
no habraremedios sociales, ni politicos, ni econémicos, que den solucién
profunda a la angustia contemporéanea”.

Acorde con su manera de pensar y de vivir, a su propiedad le puso
“Huinca Hué”, que quiere decir “LLugar de Cristianos” en araucano. Y,
junto con sus entrafiables amigos Manolo Garcia Verde y Pablo Hary,
fundé la Hermandad de Nuestra Seniora de las Pampas, que tuvo por
objeto reunir a hombres de campo quienes, entre otras cosas, asumian
el compromiso de rezar el Angelus a diario, tratar bien a su personal y
recibir hospitalariamente a los linyeras que traspusieran las tranqueras
de sus estancias.

Profundamente interesado en las luchas mantenidas por el Ejército
de Linea contra los malones depredadores, descubrié a través de los
partes militares un lugar que ejercié sobre su imaginacién poderoso in-
flujo. Ese lugar eran las Sierras de Lihué Calel, parte de las cuales pudo
adquirir, levantando alli una casa enorme con traza de fortaleza. Que,
durante el verano, cobijaba a la familia. Extensas caminatas, cace-rias
de zorros y vizcachas, hallazgos de flechas, boleadoras, cartuchos de
Remington y pinturas rupestres constituyeron las atractivas actividades
que ocupaban el tiempo en aquellos originales veraneos.

Mas tarde, expropiadas las Sierras para hacer de ellas un Parque
Nacional, el abuelo tuvo fuerzas para poblar mas lejos, en medio de la
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travesia, bautizando graficamente su nuevo asentamiento como Santa
Maria del Desierto.

Viudo, se volvié a casar con Carmen O’Neill, quien lo acompanaba
en las escapadas que, con la salud ya quebrantada, realizaba para rezar
v meditar rodeado por el silencio de esas vastas soledades.

Por su profunda devocién a Maria Santisima, se habia impuesto rezar
diez rosarios por dia y, esforzadamente, cumplié ese propésito atn en
circunstancias muy dificiles.

Querido por sus amigos, transmitié a los suyos muchas de las con-
vicciones que abrigaba. Y murié en paz con Dios el 21 de mayo de 1979.

Sus restos descansan en el cementerio de Pirovano, un pedazo de
pampa delimitado apenas por una tapia de altura escasa.

P Juan MaRria GALLARDO
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Discusion
Respuesta a B. Lozier Almazan

Sr Director de Gladius
Marcelo Breide Obeid.
De mi consideracion:

Me gustaria saber en qué parte de mi articulo sobre el Neo-Carlismo (Gladius
n® 79) he calumniado imputando delitos a personas o instituciones, como para
que mereciera el calificativo de “libelo”. Tampoco sé por qué el Sr. Bernardo
Lozier Almazéan ala expresion “grupo” le halla “cierto tufillo peyorativo” (cuando
segun el diccionario es s6lo un conjunto de personas). Como fuera de esos dos
aspectos el autor de la carta no encuentra argumentos objetivos para desmentir
el contenido del articulo, y por ello se siente “eximido de abundar [sic] en la
réplica al lamentable articulo de marras” (el mio), yo, a mi vez, me siento dis-
pensado de comentar su carta.

Saludo a Ud. muy cordialmente

ENRIQUE Diaz ArauJO
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Alertan que una revista minis-
terial adoctrina en Educacién

S exual

La licenciada Inés Franck, del
Centro de Bioética, Persona y Fa-
milia, alerts que el Ministerio de
Educacién de la Nacion “adoctri-
na” a las familias argentinas con
la masiva distribucién dela revista
de 46 péginas: FHducacién sexual
fntegm/; para charlar en ][ami/ia.

La especialista sefials que se
imprimieron Omillones de ejemp/ares
“con el auspicio del Fondo de las
Naciones Unidas para la Pobla-
cién” y que el propésito de la pu-
blicacién es “servir de ]3ase, orien-
tacién y guia para que los paclres
dialoguen frecuentemente con sus
hijos sobre temas de sexualidad”.

Advirtié que los textos reco-
mendados para transmitir a los
nifos “responden a una determi-
nada icleologia, que no concuerda
con las creencias de gran parte de
las madres y paclres argentinos”,
sefialando que sus contenidos son

“claramente sesgados y reduccio-
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nistasy su pretensién deintervenir
en la educacion de los nifios confi-
gura un proceso inédito de adoctri-
namiento impulsado desde el
Estado en alianza con un organis-
mo internacional”.

En otros puntos, Franck criticé
“lafalta deun concepto de familia”
y de una referencia al matrimonio
fundado en la relacién entre un
varén y una mujer, y cuestiond
tantola postura frentealahomose-
xualidad como a temas tan delica-
doscomola planificaci(’)n familiar,
la anticoncepcién y el mismo
aborto , asegurando que contiene
imégenes y frases que “afectan el
pudor mas elemental”.

Larevista afirma que “lahomo-
sexualidad es una manera de vivir
la sexualidad”. Con respecto a la
homosexualidad y la heterosexua-
lidad “se mezclan aqui con livian-
dad consideraciones que preten(len
ser cientfficas (no hay acuerdo en
la comunidad cientifica sobre los
origenes de la homosexualidacl)

con referencias a cuestiones mora-
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actos humanos) y juri(licas (1a
nocién de “(lerecho") que se inter-
pretan sesgaclamente sin funda-
mentarse, ni tan siquiera plan’cear
la posibilidad de su controversia”,
explicé.

“En clefinitiva, sintetizo, la
revista se enmarca en una linea
educativa que impone un modelo
de sexualidad sin modelos y ello
no puecle sino conducir a un des-
concierto en los nifios, nifias y
a(lolescentes", agreganclo que “an-
tesque inculcar ideologias contro-
Verti(las, esfuncién dela educacion
sexual ayudar alas personasa abrir

los ojos a los datos mas basicos de

la realidad”.
AICA on/ine, 5 Mayo 2011
e ok

Rusia prepara endurecimiento

de penas para pe(lerastas

Mis de 2.500 nifios murieron
sélo en el afio pasado en Rusia a
manos criminales y muchos de
esos nifias y nifios fueron asesina-
dos por pe(lerastas.

Por lo mismo Rusia tiene pre-
visto aumentar las penas para los
pederas’cas ) contemplan(lo también

una castraciéon quimica a ]oase de
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medicamentos destinados a reducir
el deseo sexual. “El castigo debe
ser lo mas duro posi]ole", suhrayc’)
el presidente ruso Dmitri Medvedev,
quien firmarala ley sobre castracién
que cuenta con gran apro})acién.
El Presiclente agregd ademis que
los pe(lerastas deben accedervolun-
tariamente a someterse a la castra-
ci6n. La Camara Civica rusay otros
organismos inﬂuyentes respalclan
a Medvedev. “Este es uno de los
métodos mas efectivos para pro-
teger a la sociedad de los pe&éfi-
los”, expreso el encargaclo de de-
rechos humanos del Kremlin,
Mijail Fedotov.

El fiscal general o]ojeté el pro-
yecto de 1ey teniendo en cuenta
que hay juristas que aducen posi-
bles abusos en su aplicacic’)n araiz
de las arbitrariedades politicas.
Algunos medios sefialaron que se
trata de algo asi como una cortina
de humo para distraer la atencién
del momento poli’cico que se vive
y con miras a las elecciones de
2012.

Segiin comentaristas de Mos-
cl, en algunos paises de la Unién
Europea los responsa]t)les dedelitos
sexuales se someten voluntaria-
mentea la castracién. Los progra-
mas de castracién les dan la pers-

pectiva deviviren algﬁn momento
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enlibertad, si poseen el correspon-
diente certificado médico. En caso
contrario poclrian pasar el resto de

su vida loajo arresto preventivo.
Deutsche Welle on/ine, 16 Mayo 2011

A

Se desestiman presuntas apari-
cionesdela Virgenen la Provin-
cia de Santa Fe

El 14 de abril ppdo., el arzo-

Lispo de Santa Fe monsefior José
Marfa Arancedo emitié un comu-
nicado acerca de supuestas apa-
riciones de la Virgen Marfa en la
localidad de Centeno, cuyo texto
es el siguiente:

“La devocién catdlica a la San-
tisima Virgen Marfa tiene su cen-
tro en Jesucristo, el tinico mediador
entre Diosy los hombres. Ella nos
orienta hacia ¢l y nos sigue dicien-
do: ‘Hagan todo lo que él les diga7
(Jn. 2, 5). Bl mismo Cristo nos
la dejé como madre juntoa la cruz
(Jn. 19,16-27). Acercarnos a la
Virgen es, por lo mismo, renovar
nuestra fe en Dios y nuestro en-
cuentro con su Hijo, Nuestro Se-
fior Jesucristo, para vivir de su
Palabra y de los Sacramentos que
nos ha clejaclo en la Iglesia.
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Alo 1argo delos siglos el puehlo
cristiano, en comunién con la
Iglesiay sus pastores, hareconocido
su presencia maternal. En momen-
tos especiales han sucedido “apari-
ciones” o signos de su presencia,
para alentar y sostener el caminar
de sus hijos en el seguimiento de
Jesucristo. Cristo ha encarga(lo a
su Iglesia, fundada sobrelos Apés-
toles y asistida por la promesa del
Espiritu Santo, la tarea de discer-
nir todo aqueﬂo que se refiera a
su Revelacién ya cuidar la autén-
tica fe del Pueblo de Dios. Hste
discernimiento tiene graclos y
etapas que permiten Hegar a una
certeza sobre la veracidad de los
hechos.

Hace un tiempo se ha dado en
lalocalidad de Centeno (Departa-
mento de San Jerénimo), un he-
cho que se presenté como una
aparicién de Maria Rosa Mistica,
junto a mensajes transmitidos a
través de una mujer del lugar. Co-
mo Arzohispo de Santa Fe de la
Vera Cruz y en ejercicio de la res-
ponsa]:)iliclacl que me corresponcle,
constituf, el pasado 4 de octubre
(2010), una comisién pericial para
analizar el caso. Finalizada su tarea
la Comisisén presenté el informe
que he analizado y asumido, y que

expresa lo siguiente:
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1. Nohayindicios que aseguren
una verdadera aparicién sobrena-
tural de la Santisima Virgen Ma-
ria.

2. Del estudio de los mensajes
se pue&e notar, junto a frases y
deseos comunes sobre la vida cris-
tiana, afirmaciones no conformes
al espiritu del Evangelio y almodo
de expresarse la Santisima Virgen
en la tradicién de la Iglesia.

3. Selamenta, ademis, la poca
docilidad de la presunta vidente a
las indicaciones y tiempos de la
Iglesia, comoelllamativo apresura-
miento para obtener una répicla
aprohacic’)n.

Por lo tanto:

La Iglesia declara quenoaprue-
ba dichas ‘apariciones’, ni avala
los supuestos mensajes de la Vir-
gen.
No corresponcle la practica de
bendiciones por parte de la pre-
sunta vidente.

Valoramos el rezo del Santo
Rosario, siempre que se haga con
verdadero espiritu catélico y con
la debida referencia a Jesucristo y
ala Iglesia.

Aconsejamosa los fieles, cerca-
nos a la Semana Santa, recurrir
a los sacramentos de la confesion
y la eucaristfa, que para darnos la

verdadera salud espiritual y alcan-
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zar la plenitu(l de la Vida nos ha

comunicado Jesucristo”.
AICA online, 14 Abril 2011
L

Ganaclor (lel Grammy lamenta
la misica que se usa en las pa-

rroquias

Joseph Cullen, director coral
enla Orquesta Sinfénica de Lon-
dres (Inglaterra) y ganador del
Grammy, piclié a las conferencias
episcopales catélicas cefiirse més
alosdocumentosdela Iglesia sobre
musica sacra, € instrumentalizar
una buena capacitacion sobre estas
materias en las parroquias.

En un articulo publicaclo el 9
de abril en el semanario catélico
inglés The Tab/et, Cullen elogié la
musica que acompaid lavisita del
papa Benedicto XVI al Reino
Unido en septieml:)re de 2010.
Sin em})argo, advirtis, “esa exce-
lencia no es comin en la mayoria
de las templos catc’)licos", lamen-
tando que se utilicen himnos ba-
sados en miisica popular “sin tener
en cuenta la incompati]oili(lad de
las palal)ras originales y conocidas”.
Dijo también que hay “una evi-

dente falta de sensibilidad por el
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patrimonio, que debe serla pieclra
angular de la misica sacra digna
en la Iglesia de hoy”.

Segtin el director inglés, estos
proMemas se originan en la bas-

queola deunnuevo arreglo musical

para la Misa del Novus Ordo en la
década de 1960, lo que condujo
auna laxitud en el control artistico
del proceso musical. El resultado
de esto, indica Cuﬂen, es que la
mayoria de las misas en las parro-
quias usan himnos pobremente
compuestos como “relleno” duran-
te la hturgia sagracla.

Igualmente censuré alos misi-
cos oficiales diocesanos (de Ingla-
terra), quecomisionanypromueven
sus propias melodias, algo que se
considerarfa como corrupcién en
cualquier otro nivel de actividad.

Cullen, juntamente con Sir
Colin Davies, es el gana(lor del

Grammy en 20006 por la gra]oacién
de “Falstaff” de Giuseppe Verdi.

AICA online, 3 Mayo 2011

Nota de la Redaccién: el Grammy es un pre-
mio instituido por la Recoraling Acaa’emy,
asociacién de profesionales relacionados con
la industria de la misica. Es equivalente al
Oscar cinematogréfico.

Hd o
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Que los leg’isladores pi(lan per-

dén aDios por el “matrimonio”

gay

En su mensaje televisivo del
sé]oaclo, monsefior Héctor Aguer,
arzobispo de La Plata, se refirié a
la beatificacion de Juan Pablo IT,
destacando algunas delas virtudes
del nuevo beato. Dijo que le “im-
presioné siempre la preparaciéon
del Papa para la celebracién de la
misa y 1uego la prolonga(la accion
de gracias (lespués de celebrada.
Eratambién muy notable su devo-
cién a la Virgen Marfa”.

También valoré su enseflanza,
y destacs “cémo el magisterio de
Juan Pablo 1T refiere todo lo que
la Iglesia tenia que ensefiar acerca
del hombre en el mundo contem-
poraneo a la figura de Cristo Re-
clentor, alamisericordia del Padre ,
ala presencia continua del Espiritu
Santo, Sefory Dador de vida” en
un momento en el que “la Congre-
gacién para la Doctrina de la Fe
tuvo que intervenir reiteradamente
para corregir los errores teolégicos
que alteraban la fe catélica y con-
fundfan a los fieles”.

Por otro lado, valors que la
Argentina haya enviado una de-
1egacién oficial a la celebracion y

al respecto clijo lo siguiente: “He
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visto que la representacién oficial
dela Argentinaes bastante nume-
rosa. Estd compuesta por un ni-
mero notable de legislaclores. Yo
me permito, con todo respeto,
deslizar una sugerencia: algunos
de ellos po&rian aprovechar esta
circunstancia excepcional para
peclir la intercesién del nuevo
Beato de modo que Dios Nuestro
Sefior les per(lone haber apro})aclo
el afo pasado en el Congreso de
la Nacién una 1ey inicua contraria
a la ensefianza del gran pontiﬂce,
le 1ey que alters la naturaleza del
matrimonio en la Argentina”.

“Y todos nosotros invocaremos
la proteccién de Juan Pablo I1 pa-
ra que nos ayucle, dentro de todas
nuestras limitaciones y po]orezas,
a dar un auténtico testimonio de
Cristo en el mundo de hoy", con-

cluyc’).
AICA on/ine, 2 Mayo 2011
He o e
Lanueva Constitucién hﬁngara
“Hungria aprobé una nueva
Constitucién que prohi]ae el matri-
monio homosexual y protege la

vida humana desdela concepcién,

un hecho quenotiene prececlentes
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y que conmocioné a la Unisn
Europea y provocé una violenta
reaccién por parte de los grupos a
favor del aborto y de los activistas
homosexuales en todo el mundo”,
escribié Steven W. Mosher, presi-
dente del Instituto de [nvestigacion
en Poblacisn (Popu/ation Research
Institute, PRI), organizacién sin
finesdelucrodedicadaa desmontar
la falacia de la sobrepohlacién en
el mundo.

Apro})a(la el 18de al)ril, la cons-
titucién también hace modificacio-
nes en todos los niveles de la es-
tructura poli’cica de Hungria, como
las reformas financieras destinadas
a (lirigir los déficits globales del pais.
De acuerdo con los funcionarios
hﬁngaros, esta Constitucion estd
disefiada para ser el paso final de
la toma de distancia del estilo de
go]:)ierno comunista y declararse
ex pais del ]Jloque soviético.

“Hemos participa(lo en un mo-
mento histérico”, declaré el porta-
vOZ parlamentario Laszlo Kover a
la agencia Associated Press. “La
nueva constitucién se basa en nues-
tro pasado yennuestras tradiciones,
pero busca y contiene respuestas
a pro]alemas actuales mientas mira
al futuro”.

Carlos Beltramo, corresponsal

del PRI en Europa, afirmé que
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aunque la nueva constitucién no
[ .
sea perfecta, es lo mejor en el

continente europeo por ahora".
AICA online, 18 Julio 2011
He e

La ag’en(].a pro-gay de la ONU
restringe lalibertad dela Ig’lesia

El 17 de junio, el Consejo de
Derechos Humanos de la ONU en
Ginebra apro]oé por 23 votos con-
tral9y3 abstenciones, una reso-
lucién en la que se ordena realizar
un estudio para medir “el graclo
de discriminacién por orientacién
sexual o identidad de género en el
mundo”, la cual fue celebrada por
los activistas homosexuales y el
go]oierno de los Estados Unidos
como un paso “histérico” en el
impulso de la agenda gay.

Al respecto, el arzobispo Silva-
no Tomasi, je£e de la Misién Per-
manente de la Santa Sede ante la
ONU en Ginebra, explicé que la
resolucién forma parte de una
agenda que busca restringir la li-
bertad dela Iglesia. “Laresolucién
marca un cambio, se ve como el
comienzo de un movimiento den-
tro de la comunidad internacional

y de las Naciones Unidas para
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incluir derechos de los homose-
Xuales en la agenda glo]oal de de-
rechos humanos”.

A su vez expresé su preocupa-
cién por las 1egis1aciones que sur-
girdn a partir dela resolucién, que
pueden clegradar socialmente el
matrimonioy lafamiliaal ponerlos
en un mismo nivel que las uniones
homosexuales. Aclaré también que
los términos “orientacién sexual
¢ identidad de género” no estdn
“definidosen el derecho internacio-
nal” y que, para algunas personas,
“estas expresiones son una frase
en clave para inducir ciertos tipos
de conducta”. Hizo notar que to-
das las sociedades regulan e com-
portamiento sexual cuando prohi—
ben practicas como el incesto, la
pedoﬁlia o la violacién con miras
a preservar el bien de la sociedad.

“Enlugarde ‘género’, el concep-
to que debemos utilizar es el de
‘sexo’, pala})ra universal que en el
derecho natural se refiere alos hom-
bres y las mujeres indic6 el Ar-
Zobispo agregando que locuciones
como ‘género’ u ‘orientacién sexual’
estan pensa&os para escapar a la
realidad y para dar cabida a una
variedad de sentimientos e impul-
sos que luego se transforman en

derechos" .

Asimismo c11] oque tal lenguaj e
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puecle parecer superficialmente
inofensivo mientras los derechos
alegaclos parezcan confinadosala
vida privacla. Sin em]oargo ,advirti6
que estas demandas estéan en con-
flicto con derechos auténticos
comoel libre ejercicio dela religién
y la educacién delos hijos, cuando
permiten legislaciones contrarias
aladefensadela Vida, el matrimo-

nioy la familia.
AICA online, 13 Julio 2011
ke

Video revelador de los secretos
de la industria del aborto

El Centro de Promocién Fami-
liar y Regulaeic’)n Natural de la
Fertilidad (CEPROFARENA) en
Pert, proyecté la pelicula Blood
Money (Dinero sangriento) que
develala estrategia delosabortistas,
como la Planned Parenthood Fe-
a]eration, para promover esta prac-
tica.

Blood Money esun documental
del director David K. Kyle en el
que un ex miembro de la Planned
Parentohood Federation explica que
la “meta era de tres a cinco abortos
por cada joven de 13 y 15 afos.

Tenfamos un plan completo para
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promover elaborto y lo denomina-
mos ‘educcién sexual’”.

“El plan consistia en romper
con la inocencia natural de los
jovenes, separarlos de sus paclres
y de sus valores y convertirlos en
expertos en sexo en sus propias
vidas paraque acudieran a nosotros
que les suministrarfamos pastiﬂas
anticonceptivas de ]oaja dosis para
que las chicas queclasen embara-
zadas, o condones defectuosos”,
agrego.

Eldirector dela pelicula sefiala
que “el aborto es un “negocio” a
pesar delas tragicas consecuencias
que ocasiona sobre la mujer. Hay
que conseguir que aflore la verdad
para salvar a los no naciclos", afir-
ma Kyle.

La cinta muestrala clespenaliza—
cién del aborto en los Estados
Unidos en 1973, con el caso Roe
vs Wade, asf como la certeza cien-
tifica de que la vida comienza en
la concepcidn. El o})jetivo del filme
es comprender mejor esta cruda
realidad que llevaa que diariamente
aborten tres mil mujeres estadou-
nidenses.

Mas informacién sobre el video
en www. ceprofarena.]ologspot.com

y ceprofarena@gmail.com

AICA online, 5 Julio 2011
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Beatificacién de oLispo y virrey

del sig’lo XVII

En Osma-Soria, Espaﬁa, se
realiz6 la ceremonia de beatifica-
ciénde Juan de Palafox y Mendoza,
obispo de origen espaﬁol que tam-
bién ejercio el cargo de virrey en
México.

El nuevo beato nacié en 1600,
en Navarra, falleciendo en 1650
en El Burgo de Osma (Soria).
Durante muchos afios se desempe-
6 como consejero del Consejo de
Indias, o]:)ispo de Puebla, y Virrey
de la Nueva Espana.

Monsefior Melgar, actual obis-
po de Osma, resalts que Juan de
Palafox dej6 un rastro impere-
cedero en la diécesis “al elevar el
nivel espiritual de la misma y ser
generoso con los po]ares hasta el
extremo”. A suvez el lega(lo papal
cardenal Angelo Amatosefals que
el nuevo beato “experimenté en
su vida la gloria de la cargas mas
elevadas y la humillacién de la
desgracia y el aislamiento, que
paclecié con fe heroica yconautén-
tico espiritu cristiano”. Su]arayé
ademas dos facetas caracterfsticas
de Palafox: el respeto a los indi-
genasy el cuidado de sussacerdotes.
Agregé que fueun personaje “Jes-

coﬂante" en el que se aunal)an el
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o])ispo solicito por elbien espiritual
de los fieles, el Virrey ocupado en
labuena a(lministracién, el pensa-
dor poli’cico, el escritor fecundo y
el mecenas delasartes ; “pero sobre
todo fue un santo”.

Desde Croacia, el Santo Padre
Benedicto XVI se uni6 a la beati-
ficacion y, 1uego delrezo del Regina
Caeli expres6: “En este momento,
nos unimos en la oracién con to-
dos aqueﬂos que, en la Catedral
de Burgo de Osma, en Hspafia,
celebran la beatificacién de Juan
de Palafox y Mendoza, luminosa
figura de o]oispo del siglo diecisiete
en México y Espana; fue un hom-
bre de vasta cultura y pro£unda
espirituali(lacl, gran reformaclor,
Pastor incansable y defensordelos
indios. El Sefior conceda nume-
rosos y santos pastores a su Iglesia
como el beato Juan”.

Por su parte, el cardenal Nor-
berto Rivera Carrera, arzol)ispo de
México, pu]alicé una carta pasto-
ral con motivo de la ]:)eatificacic’)n,
resaltando las virtudes queen todo
momento se percihian en la vida
y actividad de Palafox, en especial
su incansable combate contra la
corrupcién poli’cica, lo que “le gand
innumerables enemigos, calum-
niadores y persecuciones que lo

llevaron a juicio y a la ingratitucl.
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]uan cle Pa1a£ox y Mencloza es el

primer arzol)ispo y el primer Virrey
de América que alcanza las cum-
bres de la santidad, testimonio
urgente para nuestra patria para
hacer ver que la santidad se puea[e
hallar en todas partes, y es posiHe
en todos los o][icios, incluso en el
ejercicio del poa’er Y la po/ftica, donde
también puec[e Y debe reinar Dios”.

AICA on/ine, 1 Junio 2011

A

Reflexiones sobre la mdsica

sacra

En una entrevista concedida a
la agencia ZENIT al celebrarse el
centésimo aniversario de la funda-
cién del Pontificio Instituto de
Misica Sacra, el cardenal Zenon
Grocholewski, prefecto dela Con-
gregacién para la Educacién Cats-
lica y gran canciller de dicho
instituto, expresé que la misica
sacra tiene que llevar a vivir algo
de trascen(lente, distinto de la
completa banalidad de los cantos
que no se a(laptan a la oracién y
que son simplemente ruido. La
agencia le formuls preguntasa las
que respondié en forma de en-

trevista:
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¢Cémo se armoniza la misica
sacra con las nuevas tendencias?

El problema no es sencillo, se
trata por una parte de unir la tra-
dicién de la Iglesia, y por otra, de
dar posi]oilidades alas nuevas con-
tribuciones musicales. Porello Pio
X fundé el Instituto, para estudiar
esta problemétiea,

¢Cémo seintegra la miisica sacra
en la /iturgia?

La mdsica sacra es parte inte-
grante dela h’curgia y por lo tanto
tiene que ser una oracién que
expresa este momento. No es un
accesorio, es algo esencial [...] Hoy
observamos una completa banali-
dad de esos cantos que no se adap-
tan a la oracién, que son simple—
mente ruido. La 1iturgia necesita
también de silencio. Porotra parte,
el canto es oracién coherente con
lo que sucede con la eucaristfa. En
el pasado, grandes misicos como
Giovanni de Palestrina realizaron
composiciones es’cupendas referen-
tesala misa yaptaspara la oracién
en gra(lo eminente.

¢Hoy seria necesario volver a
tener un poco mds de miisica sacra
en las ig/esias?

S1, habria que reforzar la com-
prensién de la misica sacra. Hay
nuevas composiciones, muchas

veces las he ofdo en las iglesias,
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completamente nuevas pero muy
bellas. Por ejemplo el afio pasado
estuve en Marseﬂa, donde habia
celebrado para juristas en una
iglesia que estuvo a punto de de-
molerse por falta de fieles. Llegé
un nuevo sacerdote y, ahora, los
domingos esta repleta. Entre otras
cosas por su canto y oracién. Son
sus composiciones. Este sacerdote
antes de ingresar al seminario
cantaba en los cabaret de Paris,
clespués se convirtié y se ordens
de sacerdote. Y tengo que decir
que me he queclaclo fascinado de
cémo sus composiciones expresan
la oracién. Esto es oracién y esa
iglesia se llena. A la salida le pre-
gunté a la gente y muchos me
decfan que venian desde 1ejos
“porque aqui se reza, el sacerdote
predioa y le entendemos y hay una

L . ”
hermosa musica .

Usted hablé de sacralidad. ¢Qué
es la sacralidad?

La sacralidad se expresa en la
medida en que se manifiesta la
oracién, en cuanto es nostalgia
por algo, en la medida en que ex-
presamos trascendencia. Pensa-
mos que es muy importante. Hoy,
por ejemplo, algunas misicas
modernas que se escuchan en te-
1evisi6n, no tienen nada de trascen-

clental, son pura diversion sobre
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la tierra, no hay nostalgia denada.
La sacralidad no es f4cil de cle£inir,
no es una cosa fisica, material, si
bien hay una sensibilidad en la
Iglesia que sabe reconocer cuando
una cosa es sacra o no lo es.

En a/guna oportunia]aa’ un pre/a-
do decia que la miisica en la /iturgia
nos lleva a vivirlo que serd ol Paraiso.
¢Qué nos da la misica sacra?

Muchas cosas valiosas sobre la
miisica sacra escribié el cardenal
Ratzingerantes deser Papa. Ahora
seedité una opera omnia de Ratzin-
geryen Italia apareci6é un volumen
sobrela hturgia, con unas doscien-
tas paginas sobre la misica sacra.
Tengo que confesar que son cosas
muy importantes. Con razén Be-
nedicto XV1 su]oraya que la mtsica
sacra tiene que llevarnos a otro
mundo, llevarnos a una nostalgia
delotrascendente. No es solamen-
te el ruido lo que nos saca fuera
de la realidad. El Papa dice que
cuando se pier&e el horizonte tras-
cendente de la vida humana, todo
se reduce a lo terreno, la misma
misicay la profuncli(lacl del pensa-
miento. L.a msica tiene que abrir
espacio a lo trascendental.

Hay un cierto consenso en la
]g/esia de que el drgano es el ins-
trumento mds sacra/, sin excluir los

otros.
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Pienso que sf, que el 6rgano
crea una atmésfera en la iglesia,
daunacierta plenitucl. Enmuchas
iglesias modernas importantes se
busca conservar el organo.

A os pdrrocos, especia/mente
mds jévenes, Squé consejo les daria?

Pienso que hay que sensibilizar
ala gente con la msica sacra, la
que es oracidn. Claramente en
cada parroquia no es facil crear un
climaal respecto, pero es necesario
sensibilizar a la gente sobre lo que
es la sacralidad del canto que se

interpreta en la iglesia.
AICA online, 1° Junio 2011
ke
Un principe veta ley de aborto

Un principe vetard una 1ey de
aborto producto deun referendum.

El principe heredero de Liech-
tenstein, Alois, lo anuncié solem-
nemente el dia de la Asuncién, y
alega sobre todo el exterminio de
nifios con deficiencias.

El 15 de agosto se celebra en
Liechtenstein, pais mayoritaria-
mente catéhco, no s6lo la Asun-
cién de la Virgen sino también la

fiesta nacional.
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Y fue el momento elegiclo por
el principe heredero Alois para
anunciar, en la capital Va(luz, que
siel 18 de septieml)re se aprue]:)a
en referéndum la legalizacién del
aborto, & se opon(lré a ello y no
firmarala ley, impiclienclo suentra-
da en vigor.

Aunque formalmenteno es j efe
del Esta&o, cargo que desempeﬁa
su paclre Hans Adam I1, éste tras-
pasé aAloisen 2004 las competen-
cias corresponclientes, entre ellas
la sancién de las 1eyes.

Alois, de 43 afios y catélico
practicante, destacé entrelas razo-
nes de su oposicién “la problema-
tica de los abortos de nifios disca-
pacitados”, un auténtico extermi-
nio en los paises donde el aborto
es 1ega1. En Liechtenstein no lo
es en ningn caso, y estd penado
con un afio de prisién incluso si
se realiza en el extranjero.

En junio el parlamento fue
consultado al respecto, pero sélo
7 de los 25 cliputa(los votaron a
favor. La consulta se realiza, sin
emhargo, por iniciativa popular, y
prevé una despenalizacién hasta

la duodécima semana.
Re/igio’n en Libertad

A de g

ANO 2011 | GLADIUS 81



Murié el pa(lre Roberto Busa
SJ, pionero del hipertexto

La Sociedad Tomista Argen-

tina rinde su homenaje y eleva
sus oraciones a quien fuera Maes-
tro, Amigo y Testimonio de una
vida dedicada a Santo Tomas de
Aquino.

Varese (Italia), 12 Ago. “Sihoy
poclernos leer este articulo, escrito
en el teclado de una Computa&ora.
Si las computa(loras jubilaron
definitivamente a la maquina de
escribir, si poclemos escrihiry rees-
cribir textos, hacer analisis y bis-
quedas con un par de “clicks”, si
nos comunicamos, cada vez mas,
a través de mensajes virtuales, se
lo debemos, sobre todo, adl”. Ast
inicia L' Osservattore Romano la
noticia sobre la muerte del padre
Roberto Busa, jesuita, lingiiista,
filssofo e informético, inventor
de la hngﬁistica informatica, y
anticipa(lor del hiper’cexto activo
en la web.

El padre Roberto Busa muri6
cle muerte natural el martes 9 cle
agostoen el “Aloisianum”, el insti-
tuto de Gallarate (Varese), donde
se habfa retirado a vivir desde los
afios sesenta juntamente con los
grandes decanos de la Companfa

de Jestis, entre ellos el cardenal
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Carlo Marfa Martini, del cual fue

amigo e interlocutor. El préximo
noviembre habrfa cumpliclo los98
aflos y hasta hace algunas sema-
nas estaba todavia activo y ocupaclo

con nuevos proyectos.

Nacido en Vicenza el 28 de
noviembre de 1913, a los 16 afios
se hizo amigo de Albino Luciani,
el futuro Juan Pablo 1 ,en el semi-
nario de Beﬂuno, norte de Italia.
Sus tra]oajos le valieron la institu-
cion del “Roberto Busa Awarcl”,
el maximo galardén del sector.

Pionero del lzipertexto activo. La
computadora nacié como una
maquina para hacer calculos. Justo
olespués de la Segunda Guerra
Mundial este emprencleclor jesuita
tra]oaja]oa en una obra titdnica:
queria analizar la obra de Santo
Tomis, la belleza de nueve millo-
nes de palabras. Habia, £atigosa—
mente, reunido a mano diez mil
fichas, todas dedicadas al inventa-
rio de la preposicién “en”, que
crefa fundamental desde el punto
de vista filossfico.

El Padre Bussa tenfa un reto:
deseaba conectar entre ellas expre-
siones, frases, citasy compararlas
con otras fuentes disponibles. Por
eso en 1949 llamé a la puerta de
Thomas Watson, el fundador de

IBM, que lo recibié en su estudio
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neoyorquino, lo escuché y final-
mente le clijo: “No es posi]ole pe-
dirle a las maquinas lo que usted
me esté diciendo. Usted pretende
ser mds americano que nosotros’ .

El jesuita no se dio por vencido
y puso ]:)ajo los ojos del jefe un
cartel en el que estaba impreso el
lemadela multinacional, acufiado
por el propio Watson: “Lo diffcil
lo hacemos répido, lo imposible
nos lleva algo mas de tiempo”.
Busa se lo dio al fundador de la
IBM sin esconder su desilusién.
Watson se sintié provocado y cam-
bis de idea: “Est4 loien, padre, lo
intentaremos. Pero con una condi-
cién: me debe prometer que no
cambiard IBM, acrénimo de Inter-
national Bussiness Machines, por
International Busa Machines”.

De este desaffo entre dos genios
nacié el hipertexto, el conjunto
estructurado de informaciones
unidas entre sf por conexiones
dindmicas quese pueden consultar
en la computaclora por un toque
del mouse.

Bl término “hipertexto” fue
acufiado por Ted Nelson en 1965
para idear un sistema de software
capaz de memorizar itinerarios
realizados por un lector. Pero, co-
mo lo admitié el mismo autor, la

idea se remontaba a antes de la
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invencién dela computa(lora. An-
tonio Zoppetti, experto en 1ing1'iis-
tica e informética, documents y
afirmé que quien realmente actu6
conel hipertexto, al menos quince
afos antes que Nelson, fue preci-
samente el padre Busa.

El Index Thomisticus. Su obra
principal es el Index Thomisticus,
una empresa titdnica que duré casi
medio siglo, invirtiendo en ella un
millén ochocientas mil horas:
ocupa cincuenta y seis voltimenes,
con un total de setenta mil paginas.
Desde el primer tomo, que sali6
en 1951, ¢l religioso catalog(’) to-
das las palal)ras contenidas en los
ciento dieciocho libros de santo
Tomas y de otros sesenta y un
autores. Hace 21 afios, la obra se
convirtié primero en cd y luego
en dvd.

Iniciador del uso de la infor-
matica para el analisis del texto,
la 1exicogra£ia y la investigacién
]oiloliogréfica, gracias a su obra la
hermenéutica textual recibié una
contribucién decisiva de la infor-
maticalingiifstica. En 1992 fundé
la Bscuela de Lexicografia y Her-
menéutica, dentro de la Facultad
de Filosoffa de la Pontificia Uni-
versidad Gregoriana.

Entre sus libros mas recientes,

se encuentran Dando vuelta Babel,
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es decir volver a las raices de cada
/engua, y Quoa//iljet, migajas de mi
Mo/ino, tal vez su obra més abierta
y pﬁ]olica.

“Este jesuita —recuerda en una
nota de La Stampa Giovani Fe-
rrari, colaborador del paclre Busa
y profesor de 1ing1'iis’cica computa-
cional en la facultad de Letras de

GLADIUS 81 | ANO 2011

Vercelli- fue el inventor de la
claboracién delos textos mediante
calculadoras. Sihoy poclemos me-
morizar los textos y analizar la
frecuencia de las pala]oras se lo
debemos a su mente. Fue ¢l quien

se lo ensefié a todo el mundo”.

AICA on/ine, 12 Agosto 2011
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Inés de Cassagne
Recepcion y discernimiento de textos literarios
v temas humanisticos, Sexta serie de ensayos
Del Umbral, Buenos Aires 2008, 124 pgs.

Meritoria labor la de la autora de esta obra al ofrecernos la presente serie de ensayos
sobre temas diversos relacionados con la literatura y el humanismo. Hemos leido con
placer varios volimenes de dicha coleccién. Nos quedaremos ahora en dos de los es-
tudios que incluye en la “sexta serie”.

El primero de ellos se refiere a la educacién del nifio en la Edad Media a partir de
la pedagogia monastica. No sélo los monasterios tenian escuelas anexas sino que San
Benito concebia el mismo monasterio como una “escuela”. Numerosos eran los ninos
que se juntaban en ellos, bajo la direccién de un decanus (o decana, si se trataba de
monasterios femeninos), asi llamados porque cada uno de ellos se encargaba de diez
ninos. Incluye aqui la autora un encantador texto de San Bonifacio, donde dirigiéndose
a un alumno adolescente, le recomienda el estudio de los clasicos antiguos como una
excelente propedéutica para un mejor conocimiento del cristianismo. Alli le dice que
“al igual que todo el Antiguo Testamento tendia a Cristo y contenia ya, bajo el velo de
las figuras, la realidad de los misterios de le salvacién, asi también todo lo bueno que
se puede leer en los graméticos, poetas e historiadores antiguos, ha de ser referido a
Cristo’, ya que “todo ha de ser introducido en el circulo de la fe, pues comprender las
cosas es captar su relacién con Cristo’. Formidable leccién, que contintda en cierta
manera la ensenanza de Clemente de Alejandria segin el cual tres son los testamentos,
y no solo dos, como vulgarmente se cree, ya que, al Antiguo y al Nuevo Testamento,
es preciso agregar “el testamento de la cultura griega”. En continuidad con dicho pen-
samiento, el abad Alcuino, principal colaborador en las reformas educativas de Carlo-
magno, se Propuso en su momento instaurar “la nueva Atenas de Cristo”. Bien hace
en destacar nuestra autora, saliendo al paso a aquel prejuicio tan extendido de “las
tinieblas medievales”, el grado que alcanzé la cultura en los siglos XI, XII y XIII, cuando
la ensefianza no sélo era impartida en las escuelas abaciales y parroquiales, sino que
se vefa universalizada por la contemplacién de las catedrales, verdaderas “Biblias de
piedra” donde, desde la nifez, los que a ellas accedian “se formaban” en diversos ramos
del saber y de la virtud. En sus fachadas se podia ir “leyendo’ las diversas etapas de la
historia de la salvacién, al tiempo que se recordaba a los grandes del pensamiento
griego, asi como los elementos principales de la moral, las virtudes y los vicios. Al revés
de hoy, que se aprende todo, menos lo tnico necesario. Esa cultura llegaba hasta a los
mas rusticos. No olvidemos que el gran monje Suger habia sido un campesino, y no
sélo llegd a ocupar el cargo de abad de Saint-Denis sino el de regente del Reino; fue él
quien proyecté la iglesia gética de aquella abadia, inspirandose en la teologia mistica
del Pseudo Dionisio Areopagita.

El segundo de los capitulos que nos interesé particularmente es el dedicado al
andlisis de la formidable novela de Chesterton La Esfera v la Cruz, publicada en 1909,
una lograda alegoria de lo que acontece en el mundo moderno, con el creciente influjo
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del “principe de este mundo”, que trata de “someter” a los hombres tentandolos con
la autosuficiencia de la razén y el consiguiente orgullo intelectual. El titulo del primer
capitulo de aquella obra no deja de ser sugestivo: “Discusiéon un poco en el aire”. Porque
no en vano el profesor Lucifer tiene su imperio en el aire, por lo que sélo es capaz de
traer a colacién argumentos “en el aire”, sin raices en lo real. Sobre la alta ctipula de
la catedral de San Pablo de Londres estan la esfera y la cruz. La esfera es “razonable”,
la cruz es “irrazonable”. Lucifer, que quiere poner el globo en lo alto de la cruz, esta
junto a la esfera en cuanto simbolo del razonamiento cerrado sobre si mismo; pero el
“globo”, al pincharse, muestra su intrinseca inconsistencia. Y cuando el profesor logra
arrojar a su contrincante al vacio, éste se salva aferrandose a la cruz de la catedral. La
esfera y la cruz simbolizan la lucha agustiniana entre las Dos Ciudades, la de la tras-
cendenciay la de lainmanencia. Los defensores de la cruz suscitan, es cierto, la hilaridad
del “mundo”. Por algo San Pablo se refirié a la “locura de la cruz”, locura para el mundo
mundano. Porque, en elfondo, laverdaderalocurareside en el racionalismo inmanentista.
“Toda Inglaterra se ha vuelto casa de locos, por el designio de probar que lo somos
nosotros”, escribe Chesterton. Son, si se quiere, dos locuras en combate, dos quijotes
lanza en ristre. Sus andanzas concluyen en una imagen final: las dos espadas “caidas
casualmente en forma de cruz”, simbolizan el desposorio, en un nivel superior, de la fe
y de la razon.

P ALFREDO SAENZ

Gonzalo Jozé Ciperiani
La Persona de Cristo en la
Tradicion de la Iglesia,
Cristologia para sanar y salvar
al hombre, Agape, Buenos Aires
2011, 197 pgs.

El autor de este libro, un joven sacer-
dote de la Arquidibcesis de Mercedes-
Lujan, ha sido muy atento conmigo al
pedirme una breve introduccién a esta
obra, que me parecié realmente magnifica
yprometedorade ulterioresinvestigaciones.
Transcribo acé las lineas que alli puse.

Nada mejor para introducirnos en el
misterio de Cristo que recurrir a los Padres
de la Iglesia. Porque ellos estuvieron en el
origen y el transcurso de los siete primeros
concilios ecuménicos, que versaron prin-
cipalmente en torno a dicho misterio. Tal
fue su respuesta a las primeras herejias,
que cuestionaron, justamente, la figura y
el misterio de Cristo; unas afirmando, si,
que era Dios, pero no hombre; otras exal-
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tando su humanidad, pero en el olvido de
su Divinidad. De este combate surgié el
dogma cristolégico: Cristo, verdadero Dios
v verdadero hombre.

El libro del padre Ciperiani nos ha
parecido plenamente logrado. Y, por lo
demaés, de acuciante actualidad. Porque
hoy se vuelve a aquellas dos desviaciones
que los Padres estigmatizaron con tanta
perspicuidad. Para unos, Cristo es un Dios
distante, lejano y desinteresado de nuestra
realidad humana. Para otros, y ello es hoy
lo méas frecuente, Cristo es un gran hombre,
un lider politico, un asistente social. Ambas
posiciones evacian la verdad del misterio
cristolégico. Se haintentado -y el proyecto
sigue en vigencia— una especie de teologia
“antropologizada”. Cristo es recortado y
entendido tan s6lo como alguien al servicio
del hombre. Y no en si mismo, en su rea-
lidad adorable y trascendente. El misterio
del Verbo encarnado queda destruido. Y
con él, queda diluido el misterio del hom-
bre. No en vano el dltimo Concilio ha
declarado, en frase tajante, que “el misterio

ANO 2011 | GLADIUS 81



del hombre se esclarece ala luz del misterio
del Verbo encarnado”.

El autor se detiene de manera especial
en uno de los Padres por quien siento
especial predileccién, San Juan Damasce-
no. El fue uno de los testigos, es decir, uno
de los mdrtires, en la cruel persecucion
desatada por los iconéfobos, u odiadores
de la imagen, quien mejor ha expresado
el sentido de los iconos o imégenes sagra-
das. ¢No dice acaso San Pablo que Cristo
es “imagen [icono] del Dios invisible?”
(Col 1, 15). Sinosotros hemos sido hechos
“aimagen” de Dios, entonces somos “ico-
nos” de Ciristo, la imagen perfecta. No hay
antropologia completa cuando se intenta
explicar el misterio del hombre obviando
esta ejemplaridad superior. El Damasceno,
en su enfrentamiento con los enemigos de
los iconos, usa un lenguaje atrevido: “vili-
pendias la materia y la declaras vil”, les
dice. Y enseguida declara que en la Iglesia
lamateria eshonrada. “No adoro lamateria
—exclama- pero adoro al autor de la ma-
teria, que por mi se hizo materia, habité
en la materia y realizé mi salvacién por la
materia”. No otra cosa fue la encarnacion
del Verbo.

El hombre de hoy esta enfermo. En-
claustrado en la inmanencia, ha olvidado
el orden sobrenatural. Y cuando el hombre
no se eleva por la gracia, endiosandose,
se degrada por el pecado, animalizandose.

En fin, el presente libro es una joya
espiritual y teolégica. Su aparicién honra
a la cultura catdlica argentina.

P. ALFREDO SAENZ
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Ricardo Coll Ménico
Con las cuerdas del corazon.
Simbologia en la vida de Cristo
IPLyCEA Ediciones, Campeche,
Meéxico 2010, 274 pgs.

Con asombro y emocién hemos leido
presente libro. No sélo por los lazos de
amistad que nos unen con su autor sino
también por la galanura intrinseca de su
escrito. No nos extrand, por cierto, tanta
belleza, ya que hemos tenido sobrada
ocasién de conocer sus dotes poéticas y
de hacedor de iconos. Tal es el pliegue
mental sobre cuyo telén de fondo hemos
ido recorriendo este magnifica obra sobre
la vida de Cristo, pero vista con la mirada
de un artista, a la luz del lenguaje de los
simbolos. El padre Coll ama las correspon-
dencias poéticas, la armonia de los miste-
rios. Cuando trata, por ejemplo, del miste-
rio de la sepultura de Jesus, escribe: “Por
dosvecesbusca cueva en latierra el Senor;
una para nacer segun la carne, esto es, en
Belén; la otra también para renacer, para
resucitar la carne que habia depositado
un dia en Belén, resucitarla a la vida nueva
desde el sepulcro de Jerusalén” (p.272).
Nada de extrafio advertir cémo cada capi-
tulo se cierra con una poesia suya, alusiva
al tema tratado, como si todas las artes se
juntasen bajo su pluma.

Recorramos algunos de esos capitulos.
Por ejemplo aquel donde considera el
misterio de Nazaret, lugar en el que con-
vivieron por anos el Nino, José y Maria,
“ocultos a los ojos de los hombres, pero
luminosamente ocultos” (p.47). El autor
parece deleitarse en la contemplacién de
Jesus joven, quien, “estando al lado de
aquella que es por excelencia la Mujer
Virgen y Madre a la vez, aprendié de Ella
todo lo hermoso y sagrado de la feminei-
dad” (p.59). Jests mismo es el iniciador
de una escuela de admiracién o, como
dirfa San Ignacio, de “contemplacién ad-
mirativa”. El es “el gran contemplativo de
la obra creada. Se extasfa mirando una
puesta de sol, una nube que pasa, una
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noche estrellada... Todo para El es mirar
desde abajo como hombre y admirarse de
aquella obra que, como Verbo, fue capaz
de hacer conjuntamente en unién al Padre
yal Espiritu” (pp.60-61). Suvisién, agrega,
es “sinfénica” y “casiteatral”. Todo aquello
ante lo cual nosotros pasamos sin interés
“le es motivo de alegria profunda, los so-
nidos, los colores, las formas, las figuras,
las luces v las opacidades, los perfumes y
los sonidos armoniosos” (p.61). Nada de
extrafo, comenta, ya que todo el cosmos
se concentra en El. Y asi se convierte en
el gran Mediador —Pontifice— entre la natu-
raleza y Dios. Adéan, con su pecado, habia
roto esa religacién, habfa dejado de ser
puente entre el cosmos y Dios. “Por Jests
joven pasan les mejores expresiones de
alabanza de los pajaros, quienes encuen-
tran de nuevo sus trinos glorificantes [...],
los minerales, flores, plantas, arboles, rios,
montanas, nieves” encuentran alguien que
los congrega; cada uno de esos seres apor-
tan lo suyo, de modo que “su voz es una
manifestacién sinfénica, cdsmicay unifica-
dora en el alma del Ginico mediador entre
el cielo y la tierra” (p.62).

Particularmente nos ha agradado el
capitulo que titula “La luz tabérica”. Co-
mienza su consideracién remontéandose a
un hecho de la vida de Moisés, cuando el
Sefior se le manifesté en forma de llama
de fuego, en medio de una zarza que ardia
sin consumirse. En el momento en que
Moisés amagd acercarse, el Sefior no se
lo permitié, porque ese lugar era tierra
sagrada (cf. Ex 3, 1-4). El autor ve en la
zarza una figura de Jests transfigurado.
“LaHumanidad de Cristo eslanuevazarza
ardiente en el amor divino, que brilla y
arde de amor, pero sin consumirse”. Sélo
que ahora aquella humanidad, nueva
zarza, invita no ya a Moisés sino a los Apés-
toles, yen ellosatodalalglesia, a acercarse
(cf.pp.106-107). Como se va viendo, para
el padre Coll toda la Escritura es un gran
icono que Dios ha puesto al alcance de
los hombres. En nuestros comentarios a
las diversas parébolas del Evangelio segiin
los Padres de la Iglesia hemos creido ad-
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vertir en ese género literario y oratorio una
suerte de iconizacién de la palabra, de la
doctrina revelada. Al fin y al cabo, las pa-
rébolas no son sino iconos verbales.

El capitulo titulado “El vino embria-
gador” nos parecié simplemente sublime.
Debe leerse sin solucién de continuidad
con el siguiente, al que llama “La copa”.
En ellos, el padre Coll se refiere al misterio
de la institucién de la Sagrada Eucaristia.
Comienza haciendo unareferenciaaaquel
inspirado texto del libro de los Proverbios:
“La Sabiduria ha edificado una casa [...],
hamezclado suvino, haaderezado también
su mesa”. Para luego invitar: “Venid y
comed de mi pan, bebed del vino que he
mezclado” (cf. Prov 9, 1-6). Sobre dicho
telén de fondo cobra especial relevancia
la institucién del sacramento eucaristico.
Habia llegado el momento culminante de
la vida de Ciristo, la consumacién de su
desposorio con la Iglesia, largamente pre-
parado, morosamente sonado ya desde el
Antiguo Testamento. “ElVerbo desde siglos
hablaba como un poeta enamorado, como
un poeta que canta a sazén palabras de
amor a su novia para enamorarla, como
hacian nuestros mayores que enamoraban
a sus novias dedicandoles canciones a la
luz del candil en una noche de amor bajo
la ventana” (p.209). De ahi lo que se lee
en el Cantar de los Cantares: “Comed,
amigos, bebed, oh queridos, embriagaos”
(Cant 5,1). Cuando llegé la hora crucial,
la hora de la Ultima Cena, el Sefior mandd
a sus discipulos que preparasen la sala de
bodas. “Esaeslasala prevista porlossiglos,
paramanifestar la grandeza del divino don
del Senor” (p.211). Fue alli donde tomé
la copa en sus manos. “La Iglesia martir
de todos los tiempos se ha nutrido de esta
copa” (p.221), de ella “toda la Iglesia saca
su fortaleza de martir, de testigo fiel, para
ser digna de tal Esposo” (p.222). Sélo tras
ese encuentro nupcial el Esposo se lanzaria
al Huerto para arrostrar su pasién, almodo
de un enamorado, ebrio de amor.

Particular encanto suscité también en
nosotros el capitulo que se llama “Sube
Jests”, al igual que el siguiente, con éste
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conexo, titulado “El Arbol santo”. El autor
sefiala como varias veces el Evangelio nos
muestra a Cristo “subiendo’. No se trata
tan sélo de un simple caminar ascendiendo
sino que dicha accién encubre implicancias
misticasy poéticas. Es el Corazén del Senor
el que se eleva. Subié a Jerusalén para
dosPascuas (cf.dn2,13; 11, 55); lo mismo
en la fiesta de las Tiendas (cf. Jn 7, 9-10).
“Esto nos hace entender que San Juan
muestra a Jests como el que ha bajado
del cielo, el Verbo que con el Padre era
consustancial, y que bajando ahora le
compete ahora su gran tarea de subir a
Jerusalén, en definitiva al monte Sién,
lugar detodaslassubidas” (p.237). Porque,
como se sabe, Jerusalén estad edificada
sobre un monte. Pero no se trata de un
mero cambio de lugar, sino de una deci-
sién mistica, porque Cristo, senala el padre
Coll, “es el serior de las ascensiones”. Y
especifica: “Subié al monte de las Biena-
venturanzas a predicar la buena nueva:
subié a un monte en el desierto para orar,
hacer penitencia y vencer al demonio;
subié al monte Tabor para transfigurarse;
subié a dJerusalén y por ende al monte
Sién, lugar de subidas y peregrinaciones;
subié al monte Gélgota para sacrificarse,
como un nuevo Isaac, y subié por Gltimo
al monte de Galilea para desde alli ascen-
der a lo més alto del cielo” (p.137). Mas
dicho ascenso, reitera, supuso un previo
descenso, segin lo ensefia San Pablo:
“¢Qué quiere decir «subié» sino que tam-
bién bajé a las regiones inferiores de la
tierra? Este que bajé es el mismo que subid
por encima de todoslos cielos, parallenarlo
todo” (Ef 4, 9-10).

Cada una de las subidas previas a la
de la Pasién, lo fue “entranando”, lo fue
“arrimando” més a “su hora”, la hora de
pasar de este mundo al Padre, la hora de
su sacrificio. “Asi entendemos cémo en la
simbdlica de las subidas en el mundo es-
piritual, la Iglesia las ha considerado tam-
bién como una gran meta a la cual llegar,
pero después de muchas renuncias y sa-
crificios. Pensemos, a modo de ejemplo,
aquello que el doctor de la Iglesia, San
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Juan de la Cruz, nos refiere con la Subida
al monte Carmelo’ (p.239). Entre todas
las “subidas” de Jesis durante su estadia
en la tierra, la méas importante fue su ele-
vacion a la Cruz, el arbol santo. Bien hace
el autor en traer aqui al recuerdo de aquel
magnifico mosaico del siglo XII que cubre
el presbiterio de la iglesia roménica de San
Clemente de Roma. En una gran cruz,
semejante a un arbol majestuoso, esta
clavado el Senor. De ella brota una fron-
dosa vid poblada de sarmientos, de la que
el Sefior hizo parabola precisamente en la
Ultima Cena. “Cristo subi6 a la cruz, pero
desde alli se convierte en este &rbol gigan-
tesco” (p.250). “Arbol inmenso, fecundo,
lleno de frutos, grandioso en sus ramas,
abarcador desde el cielo a la tierra, centro
mismo del universo” (p.251). No en vano
El habia dicho que cuando fuese elevado
a lo alto, atraeria a todos hacia Si (cf. Jn
12, 32). El motivo, tan bien representado
en el dbside de San Clemente, ya habia
sido preanunciado en el Antiguo Testamen-
to, cuando se habla del tronco de Jesé (cf.
Is 11, 1 ss.). Dicha imagen suscit6é un eco
poderoso en el mundo medieval. Casi no
hay catedral roménica o gética donde no
se encuentre representada la imagen de
Jesé tumbado enftierra, “y desde su vientre
creciendo un inmenso arbol que tiene
como testigos a los profetas y reyes, que
de generacién en generacién llega asi hasta
la Virgen, y por ultimo puesto, sobre la
Virgen Maria, Madre del Rey, se coloca a
Cristo; alli culmina la representacién”
(p.252). El padre Coll hace cantar las Sa-
gradas Escrituras, resaltando una vez méas
su estrecha continuidad con la ensefianza
de los Padres de la Iglesia, la formidable
sinfonia que une el Antiguo con el Nuevo
Testamento.

Este libro ha sido escrito, por cierto,
“con las cuerdas del corazén” de este sa-
cerdote ardiente y artista. Nada, pues, de
extrano el amor que en dicha obra se
manifiesta por el Sagrado Corazén de Jests
y el Corazén Inmaculado de Maria. Sibien
en esencia, nosdice, primero es el Corazén
de Jests y luego el de su Madre, de hecho,
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cronolégicamente hablando, fue primero
Marfa y después Jests. El Corazén de
Cristo quiso que su costado fuese abierto
y asi permaneciese para que desde alli no
cesara de brotar su amor misericordioso
alo largo de los siglos. Dicho designio fue
profetizado por Ezequiel en aquella ex-
presiva figura del templo abierto por un
costado, de donde fluian abundantes aguas
por las que se deslizaban inntiimeros peces
y en cuyas riberas pululaban arboles de
gran esbeltez (cf. Ez47,1-7). Fue asi como
el Dios-Poeta quiso expresar la exuberancia
de su amor.

Amor del Corazén de Cristo, amor del
Corazén de Maria, amor del corazén del
querido padre Ricardo. Como lo hemos
senalado mas arriba, al término de cada
capitulo de este libro su autor intercala una
inspirada poesia de su bagaje literario.
Porque esalavezsacerdote, pintory poeta.
Rara y lograda conjuncién. Su exposicién
de las verdades sobrenaturales no se ve
disecada por esquemas silogisticos o cua-
driculados, sino que encuentra una expre-
sién fluida en los simbolos, que sensibilizan
el mundo invisible. Una vez mas, felicita-
ciones por este trabajo que honra a la cul-
tura catélica argentina... aunque su autor
esté tan lejos, en el amado México.

P. ALFREDO SAENZ
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Alberto Llambi Campbell
Otros cuentos de la selva

La expresion “gente”, tan manoseada
por los politicos, tiene todavia una respe-
tuosa acepcién en el interior del pais v,
particularmente, en el campo. Pero si,
ademas, alguien habla de “mi” gente para
referirse a quienes trabajan con él y para
él, estd agregando una cuota de afecto
solidario que sélo puede reconocer entoda
su amplitud quien ha vivido una situacién
semejante.

Eso es lo que pintan, con singular ori-
ginalidad, los cuentos de Alberto Llambi
Campbell que acertadamente hareeditado
su familia por cuarta vez. Y vale la pena
apuntar que no se trata de los cuentos de
un literato; es decir, no son el producto de
quien se hubiera sometido a las horcas
caudinas de la carrera literaria, sino la
expresion —fluidamente escrita, por otro
lado- de alguien libre de los “clichés” habi-
tuales de nuestros autores, tan gregarios
por lo general.

La correccién estilistica de estosrelatos
no pretenciosos debe haber surgido de la
buena educacién hogarena y los buenos
colegios. A raiz de la carrera diplomética
de supadre, Llambi Campbell habia nacido
en Suiza a comienzos del siglo XX y vivié
casi siempre fuera del pais hasta que vino
para hacer el servicio militar. Se educé en
colegios suizos y franceses v, segin trans-
cribe Alicia Dellepiane Rawson en el pro6-
logo de los cuentos, se recibié de perito
mercantil en “una universidad” de Suiza.
Pero es claro que el buen hablar dio lugar
a un buen escribir que ayuda a deslizarse
con absoluta naturalidad por su breve libro.

Vuelto a la patria, no tolerd la vida
oficinesca y decidié irse a administrar el
campo chaqueiio de su familia materna,
con muy poca plata y comodidades bajo
cero. Alli, durante trece anos, a la dura y
personalisima explotacién primitiva del
quebracho, sumé la cosecha de personajes
v anécdotas que se hilvanan con interés
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quenuncadecreceatravésde “Lagente...,
mi gente”. Que no es solo la reunién de
testimonios més que interesantes para
demoler tanto invento alrededor del trabajo
y la vida en el monte, sino también una
magnifica expresién de nuestra lengua,
llena de substancia y de calidad estilistica.

En tiempos tan despreciativos para
todo tipo de paternalismo, lo que pinta
Llambi Campbell es un vinculo respetuoso,
admirativo muchas veces, fraternal en
ocasiones, con subordinados y vecinos.
Pero de ningin modo se trata de una pin-
turabucélica; la vida enlaselva se describe
contodasu crueldad, con toda su crudeza.
Y el conjunto resulta unaleccién que mezcla
realidad histdrica y caracteres humanos
singulares que no se hubiera podido descu-
brir ni describir sin esa mirada conquistada
de quien llegb como a conquistar.

Todo se lee con interés permanente y
deja ganas de seguir. Pero hay un cuento
de tres péaginas, llamado “La visita”, que
deberia figurar en toda antologia argentina
que pretendiera ser completa.

Huco Esteva
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AA.VV., Ministerio de
Educacién de la Nacién
Revista Educacion
sexual integral

Habiendo leido la revista denominada
Educacion Sexual Integral. Para charlar
en familia, elaborada por el Ministerio de
Educacién de la Nacién, con una tirada
que se cuenta por millones, con destino
directo a todos los hogares de la Patria, no
quiero dejar de manifestarme al respecto.
¢Por qué y con qué autoridad?

Primero, porque aun en medio de
continuos ataques a nuestra fe, al orden
natural y al sentido comin, es preciso no
rendirse. Y no rendirse significa un acto
firme de la voluntad, pero en primer lugar
significa no concederle nada al error, y
menos atin en temas de tamarnia gravedad.
Silaverdad no se escucha—aveces porque
directamente no se habla- es preciso le-
vantar la voz. Una vez mas el silencio de
los buenos aparece como un fantasma por
el cual ya tanto hemos perdido.

Segundo, porque es necesario alertar
incansablemente a las familias honradas,
al padre sencillo, a la madre abnegada, al
argentino bien nacido que atin guarda en
su corazdn, ademas del sentido comun, el
anhelo por la cotidiana crianza, hecha de
plegaria y de sacrificio, de cuidados y de
correcciones. Alertar, porque ya nisiquiera
son categorias teolégicas o cristianas las
que se han visto violadas y combatidas,
sino que son los mismos principios de or-
dennaturallos avasallados, son las basicas
afirmaciones que brotan de una esencial
légica educativa las contradichas.

Tercero, porque es urgente e imposter-
gable la reaccién. Como se deba y como
sepueda. Ellimite del didlogo eslaverdad.
Laverdad tiene todoslos derechos; el error,
ninguno. Elantagonismoy la confrontacién
son inevitables cuando los agraviados son
el honor y la familia. Sélo un pacifismo ri-
diculo puede creer que todo se arregla con
compartir opiniones. iClaro que tenemos
motivos parareaccionar!: el bien dela Patria,
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lasalud moral de nuestros hijos, la fidelidad
al legado de nuestros padres y abuelos.

Cuarto, porque como es publico y
masivo el error y el perjuicio, clara y fron-
tal deben ser la defensa y el repudio.

¢Con qué autoridad? Con la autoridad
que me da el solo hecho de ser catdlico,
argentino y padre de familia, todos titulos
que me honran y comprometen. Vayan
estos parrafos atodos aquellos que quieren
criar sana y santamente a sus hijos, a los
que entienden la educacién como una
conduccién al estado de virtud. A las fa-
milias que han buscado en los santos los
modelos de inspiracién, y tienen un sano
desprecio por las modas, por la ordinariez
y por la impudicia.

El tema es grave, porque quien habla
de educacién habla en tGltima instancia de
felicidad. Lo que aqui esta en juego es la
felicidad de nuestros hijos. Ese espiritu libe-
ral, que carcome la cultura y el ambiente
entero, ha hecho que permanezcamos inac-
tivos frente a las causas —cuando no inge-
nuos colaboradores—, pero que nos queje-
mosy escandalicemosdesusconsecuencias.

Esqueméticamente, conciso, ahorran-
dolas citas textuales o la alusién a la pagina
en cuestién, sin referencias bibliogréficas
(aunque podrian abundar, comenzando
por el maternal magisterio de la Santa
Iglesia) y en lenguaje sencillo, écudles son
las principales falacias, los yerros mas pe-
ligrosos, las mentiras mas daninas plasma-
das en estas paginas y que es necesario
denunciar a los cuatro vientos?

1) Cuanto mds sepan, mejor. El lema,
amodo de slogan, es peligrosamente am-
biguo v difuso. Las preguntas se imponen
por si mismas. Sepan ¢qué?, ¢con qué ob-
jetivo?, ¢por medio de quién?, ¢cuando?
No resiste el menor rigor evaluativo utilizar
tal lema sin acudir inmediatamente a crite-
rios educativos (en primer lugar) y evolu-
tivos (en segundo lugar).

2) Educacién sexual integral: ¢sin men-
cién a la virtud, sin aludir al alma ni a la
voluntad? ¢Sin acudir a la dimensién so-
brenatural de la gracia, sin la cual nada
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podemos hacer? ¢Qué entienden por
“integral”?

3) Conversemos con naturalidad. éQué
es naturalidad? ¢Caminar desnudo por la
calle es naturalidad o impudicia? ¢Qué
han entendido del pudor en el lenguaje,
en la vestimenta o en la vivienda? ¢Hace
falta aclarar que no se defeca en el comedor
y frente a la ventana que da a la calle; que
hay cosas que no se hablan mas que en
cierto ambito de confianza o familiar; que
hay partes del cuerpo que deben quedar
a salvo de la mirada de los otros? ¢Qué
piensan del pudor, del resguardo y de la
intimidad? ¢Quéideatienende naturalidad?

4) Tocarse no es malo. Claro, y dar un
beso tampoco. Ni llevarse algo a la boca,
ni hablar ni respirar. Porque en realidad
no se esta diciendo nada. ¢Quién tendria
el desquicio mental de plantarse frente al
mundo y levantar una bandera que diga
tocarme = cosa mala? Tocarse es una ac-
cién general que, podriamos decir, en si
misma es amoral. Ahora bien, (y en esto
incluimos —aunque mereceria una consi-
deracién aparte— a la masturbacién) pro-
curarse un placer desordenado, utilizar el
cuerpo —propio o ajeno— como un mero
objeto de satisfaccion pasional, es unafalta
moral, es decir, un pecado. Evitar la mas-
turbacién nienferma, ni frustra, nireprime.
La masturbacién no es parte del proceso
“normal” del crecimiento. Silo es aprender
aencauzar losimpulsos, ordenar los place-
res segun la recta razén, y ver el cuerpo
como templo del Espiritu Santo.

5) Métodos anticonceptivos: ¢cudndo
van a decir la verdad entera? No pedimos
siquieraveracidad en las conclusiones sino
al menos en las premisas. {Son métodos
anticonceptivos o abortivos? ¢No esté cien-
tificamente probado el caracter abortivo
de muchos de los métodos propuestos
abierta e impunemente? Lo mismo sucede
con el preservativo. No le pedimos al siste-
ma ideoldgico que publicamente acepte
que existe la voz de la Iglesia y que expon-
gan con realismo y honestidad los funda-
mentos que da el Santo Magisterio. No
pedimos que haga la necesaria distincién
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entre matrimonio, relaciones prematrimo-
niales y simple libertinaje o promiscuidad
ocasional. Ni siquiera ya le pedimos que
vele por larectitud moral de los ciudadanos.
Pero aunque sea suplicamos que empiece
por lo menos advirtiendo al joven que la
propuesta de pecar sin arriesgar la salud
fisica es falaz, porque laboratorios de fama
mundial han demostrado su ineficacia para
detener el virus del Sida. ¢Seré que la ideo-
logia no sélo va contra la fe sino también
contra la evidencia cientifica?

6) Qué decir de la legitimacién de la
sodomia y de la perversién, puestas como
una oferta mas en la géndola de los pla-
ceres. O del planteo general de las rela-
cionessexuales conlamismasuperficialidad
con que se ofrece una vuelta en calesita.
Y del sentido equivoco y engarioso del
término discriminar.

7)Y finalmente —cémo no decirlo- el
agravio al buen gusto y la afrenta directa
al pudor en las imagenes contenidas, en
particular la que indica el modo de colo-
cacion del preservativo. Como si fuera el
manual de uso de un televisor, y en lugar
del control remoto publican un pene. Y
para conversar en familia.

En sintesis, la revista es un jalén mas
deltotalitarismo ideolégico de turno, donde
no hay institucién natural que se salve de
alguna falsificacién, omisién esencial o
mentira. Abunda en falacias de orden
tedrico y de orden préactico. Porque miente
en los criterios antropolégicos arrasando
con las categorias clésicas de la sana edu-
cacion (el relativismo a ultranza en todos
los 6rdenes, el hedonismo como ideal de
vida), pero falsifica también datos elemen-
tales de la vida cotidiana, con presupuestos
falsos de nuestra nifiez y juventud (al res-
pecto, alguna vez les contaremos a los
idedlogos del sexo cudles son las preocu-
paciones reales de los nifios de cuatro o
cinco anos).

Parece mentira pero la revista exhorta
enfaticamente a que a los chicos les ha-
blemos con la verdad.

Chicos, jévenes, querida herencia de
esta Patria, ¢saben cuél es la verdad?:
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- Que hay un poder mundial anticris-
tiano que planifica frlamente qué debemos
hacer y cdmo debemos pensar. Que hay
intereses econémicos muy fuertes, por los
cuales una gran cantidad de argentinos
con poder han resignado sus principios y
sus amores —los que alguna vez los tu-
vieron—, y han traicionado su palabra y su
obligacién.

- Que en toda esta propuesta de edu-
cacion sexual integral hay una ideologia
de fondo, demostrada prolijamente con
documentos y testimonios, y que en térmi-
nos generales se llama revolucién anticris-
tiana.

- Que el camino de la virtud es empi-
nado, pero es el Ginico por el cual se llega
a ser un hombre de bien.

- Que la felicidad es ser fiel a la verdad
yvivirenella. Y que es preferible la verdad
en soledad al error en compaiia.

- Que la Patria los necesita castos y
fuertes.

- Que la juventud no esta hecha para
el placer sino para el heroismo.

-Y enespecial, laverdad es que Nuestro
Senor Jesucristo nos dijo: “En el mundo
tendran que sufrir; pero tengan valor: Yo
he vencido al mundo”.

Después de haber leido este material
me pregunto: ¢cuando van a enviar el pas-
quin para seres humanos, y no para chim-
pancés? Y la referencia al chimpancé no
es tanto simpéatica cuanto penosa y preo-
cupante. Porque en el chimpancé pensa-
mos cuando —lejos de hablarle de virtud—
s6lo hemos de mirarlo como un cimulo
de instintos sin mas meta que alguna
discreta domesticacién conductista. Pero
también pensamos en este fauno que en
su jaula no ha encontrado mayor ocupa-
cién que la de masturbarse compulsiva-
mente, buscando a la vez el placer animal
(comole cabe porserlo) yla fugaz atencién
del visitante. ¢Eso quieren para nuestros
joévenes? En el contexto propuesto parece
ser el tipo deseado, la categoria ideal bus-
cada para el joven: la de un superficial e
instintivo onanista.
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Y alosidedlogos de tamana subversion
sepan lo siguiente: este ideario lleva a la
ruina de nuestra nifiez y de nuestra juven-
tud. La corrompe, la hace inepta para los
bienes superiores. Son ustedes los respon-
sables. Entre esto que han enviado y las
violaciones, las perversiones de toda laya,
unajuventud superficial y floja, un sociedad
destruida y capaz de nada, hay un paso.
Es el paso de la practica, del sélo dejar
correr el tiempo sumisos al programa es-
tablecido.

Tanto, pero tanto, se haacudido dema-
gbgicamente y hasta el hartazgo a los
derechos de todos, sin distinciones, salve-
dades ni jerarquias. Pues yo también me
referiré a los derechos:

Primero, exijo que se atienda al derecho
de ejercer nuestra paternidad con honradez
ydecencia. Exijo que se atienda alaidenti-
dad catélica de las familias. Exijo que se
respete al hombre de bien.

Y exijo que el Estado hable de los si-
guientes derechos a nuestros hijos y los
propicie: a poder practicar la virtud, a
comenzar la jornada con una oracién, a
que entiendan mientras van creciendo de
la vinculacién entre castidad y contempla-
cién, entre pureza y amor, a que ejerciten
el sacrificio y la renuncia porque la Patria
asf lo exige.

No voy a plebiscitar la fe, ni el sentido
comun. No estoy dispuesto a negociar el
pudor de mis hijos ni el legado de mis
padres. No me interesa aqui ser mayoria
0 minoria.

Acé no defendemos nuestras propias
miserias, que abundan; ni posamos de
puritanos. Lo que estd en juego es algo
mucho mayor, y que por tanto nos excede.
Vendrén las acusaciones de siempre, en
particular a la Santa Madre Iglesia: que no
nos adaptamos, que somos pacatos, que
somos reprimidos, que estamos en contra
de lamodernidad. Seran las difamaciones
de siempre, fruto de la maldad, cuando
no de la ignorancia. Pero en algo estamos
deacuerdo: no nos adaptamos. Queremos
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estar en elmundo sin ser del mundo, segiin
lo pide el mandato evangélico.

Atentos a la propuesta metodolégica
de participacién y autoevaluacién perma-
nente del desempeno, propongo tres pre-
guntas amodo de guia, tanto para docentes
como para padres. Responderlas prolija-
mente y a tiempo no darad puntaje para
concursar mejor posicionado pero asegura
otros beneficios:

1) ¢Qué hemos entendido del mandato
de ser luz del mundo vy sal de la tierra?

2) ¢Qué dirfamos si Alguien nos repro-
chara que hemos dejado enfriar el amor?

3) ¢Cémo resuena en nuestra alma

que el Senor se pregunta si a Su vuelta
encontrara fe sobre la tierra?

Por unavez me manejaré con susreglas
de libre expresién y de observancia
fundante y categérica de gustos y placeres:
la revista me ha causado repugnancia; el
modoylametodologia, laintencién oculta
y el ideario explicito, un rechazo visceral.

Quiero que mis hijos, ante la consigna
de cuidarse, inmediatamente piensen en
no pecar, en no traicionar la vocacién, en
no faltar al verdadero amor (y no a su
parodia). Si el “cuidense” es sinénimo de
colocarse un preservativo, asesorado téc-
nicamente por la sexéloga de turno, espe-
cialista en poses y accesorios, para mante-
ner sin riesgos el imperativo de gozar a
cualquier costo, entonces nuestros lengua-
jes son irreconciliables.

Defendamos sin vergtienza la castidad
y la pureza, el pudor y la virtud. Dios no
nos pide la victoria, sélo salir v ser buen
soldado.

En el mes del Sagrado Corazén, implo-
remos juntos:

iSalva al pueblo argentino
Escucha su clamor

Salva al pueblo argentino
Sagrado Corazén!

JORDAN ABUD

ANO 2011 | GLADIUS 81



N

EDITORIAL VORTICE
Hipdlito Yrigoyen 1970 (C1089AAL) Buenos Aires
Republica Argentina / Teléfono [54-11] 4952-8383
ventas@vorticelibros.com.ar | vorticelibros@gmail.com
Horario de atencion: lunes a viernes 13 a 18 hs.

Camperas

Leonardo Castellani .........cccoceririnienrnnisineeseieinns 52
Castellani 1899-1949

Sebastian Randle ... agot
Catecismo Tomista

Santo Tomas de AQUINO.........crveirerineieieisiieseeienienenns agot
Cien afos después

Gilbert K. Chesterton ..o 56
Comunioén en la mano

Mons. Juan R. LAISE .....ovueeeererereieieireinceereieeeesee s 45

Cosas y mas cosas
Juan Luis Gallardo

Cristo ¢ vuelve o no vuelve?

Leonardo Castellani...........ccevvrurrieieiieriseiieisiesiesiseisesennes 68
Cronica de cinco siglos -3% ed.—

Juan Luis Gallardo ........cceviieinieieeieeenae 80
Cuatro sermones sobre el Anticristo —2% ed.—

JOhN H. NEWMAN ... 32
De los vicios a las virtudes

MIGUEI CIUZ ..o 34
De todo un poco

Gilbert K. Chesterton ...........c.oceeeeriereseireriseserisnirenis agot

El Apokalypsis de San Juan
Leonardo Castellani.........cc.ouviirinieiiniineiieeeseseseiennas 72

El campo de batalla
HiIl@ire BElOC. .......vvveeeeieieireieeseee e 62

El desarrollo sustentable.
La nueva ética internacional -3% ed.—

Juan Claudio SanahUja ... 66
El orden natural

Carlos SACNET ..o 52
El Maestro

San Agustin - Santo TOMAS ..........cceevrenerneernerneeieeens

Estacion del Sud y otros cuentos
Juan Luis Gallardo ...........ccvevmvveiirineiireeeeeeneni

Fortin Mari Lauquen
Juan Luis Gallardo ........c..eeeverireirnieeiseeesessse s

Género y derechos humanos
JOrge SCAIA ..o

Hilaire Belloc. Una memoria
J. B. Morton ...

Historia Argentina para chicos argentinos
Juan Luis Gallardo ..o

Historia de las Malvinas para chicos argentinos
Juan Luis Gallardo ........c..ccueeereenerreinerieeeeeeiseeeieni

Historia Sagrada para chicos argentinos —2° ed.—
Juan Luis Gallardo ...

La gran conversacion. Newman-Castellani
Sebastidn Randle ..o

La reforma de la enseiianza

Leonardo Castellani .........ccoceveeerneernerecnerenereeens 44
La Tierra de los Colores

Gilbert K. Chesterton .........ccccoevevevecieseessseseeesiene 68
La voluntad del fin en Tomas de Aquino

Beatriz Reyes Oribe ..o 44
Los fieles y la tradicion

JOhN H. NEWMAN ... 32
Malvinas, conflicto vigente

Carlos A. C. BUSSET ....c.ovurieieieeiesieieie e 54

Meditaciones ociosas
Alonso de Escobar

Omega 666. El planeta gris

Juan Luis Gallardo ..o 52
Poder global y religion universal

Juan Claudio Sanahuja ...........cccc.oucveireueneeenereeeriincereneis 48
Primaveras de plomo

MIGUEI CrUZ .o s 28
Que sean uno

AloNSO de ESCODAI ... 34
Sacheri. Predicar y morir por la Argentina

Héctor H. Herandez ... 140
Sobrevivientes y recién llegados

Hilaire BENlOC.........ovuveeeriiiieicieiecees e 40
Tobias. Una historia de amor con angeles

MIQUEI CIUZ ..o 23
Una Biblia para mis ahijados

MIQUEI CTUZ ..o 68
Viajes, viajeros y lugares

Juan Luis Gallardo ..o 48




GLADIUS

Los libros de Gladius se encuentran
disponibles en las Librerias

LEONARDO CASTELLANI

Buenos Aires

Bartolomé Mitre 2162 (e/Junin y Uriburu)
(C1039AAH) Ciudad Auténoma de Buenos Aires
Tel/Fax: 011 4136 2555
Lunes a Viernes de 10 a 20

Bernal

25 de Mayo n° 51
(1876) Bernal, Buenos Aires
Tel/Fax: 011 4251 7691

La Plata

Calle 57n° 936 ¢/13y 14
(1900) La Plata, Buenos Aires
Tel/Fax: 0221 422 2802



REIMPRESION

LAS PARABOLAS
DEL EVANGELIO

SEGUN LOS PADRES DE LA IGLESIA

ALFREDO SAENZ

Serie
LLAs PARABOLAS DEL EVANGELIO
SEGUN LOS PADRES DE LA IGLESIA

Tomo 1

LA MISERICORDIA DE DIOS

400 paginas



REIMPRESION

Alfredo Saenz

SEGUN LOS PADRES DE LA IGLESIA

La figura seiorial de Cristo

ALFREDO SAENZ

Serie
LLAs PARABOLAS DEL EVANGELIO
SEGUN LOS PADRES DE LA IGLESIA

Tomo 3

LA FIGURA SENORIAL DE CRISTO

436 paginas



GLADIUS

{EL MEJOR REGALO ES UN LIBRO!

Pedido de Publicaciones

Localidad: ............oooiiiiii i, Prov.: ..o
Teléfono: ......ccovvvvivniiinninn... E-mail:.. ..o

Formas de pago

1) Depositar la suma que corresponda en cualquier sucursal del Banco HSBC, cuenta corriente
617-3203059, a nombre de FUNDACION GLADIUS. Enviar luego la fotocopia de la boleta de
deposito junto con el pedido, a FUNDACION GLADIUS, C. C. 376 Correo Central (C1I000WAD)
Buenos Aires

2) Enviar cheque o giro postal o bancario contra plaza Buenos Aires, a la orden de FUNDACION
GLADIUS, C. C. 376 Correo Central (C1000WAD) Buenos Aires

Remito lasuma de $ ....cccevveeenenennnn. Depésito O Cheque O Gire O
en concepto de la/s publicaciones sefialadas

BiBLIOTECA DEL PENSAMIENTO CATOLICO GLADIUS

Suscripcion Gladius Ordinaria Estudiante | Extranjera
y Apoyo
O Ao 2011: Volimenes 79-80-81 $ 100 $ 80 US$S 100

O Volimenes sueltos (1-2-3-4 agotados) c/u $ 36
Indique los niimeros solicitados:

Los libros de Gladius se encuentran disponibles
en las Librerias LEONARDO CASTELLANI

Buenos Aires
Bartolomé Mitre 2162 (e/Junin y Uriburu)
(C1039AAH) Ciudad Auténoma de Buenos Aires
Tel/Fax: 011 4136 2555 - Lunes a Viernes de 10 a 20

Bernal
25 de Mayo n° 51 (1876) Bernal, Buenos Aires
Tel/Fax: 011 4251 7691

La Plata
Calle 57 n° 936 e/13 y 14 (1900) La Plata, Buenos Aires
Tel/Fax: 0221 422 2802



Marque con una X el/los libro/s elegido/s:

ONONONONONONONONONONONG®

ONONONONONONONONO)

(CNONONONONG)

ON©

(CNONONONONONONONONONONGT)

AA.VV., Palabra y Vida. Homilias dominicales y festivas Ciclos A-B-C, c/u .......... 43
AA.VV., Palabra y Vida —10S 3 VOIUMENES— .......c.vvvenininininiiiiiiiiieieieininenennnns 100
ANONIMO, Libro acerca de la Natividad de Maria .............ccccoeeeeeeeeeeeeeeeeeee., 14
ARROYO DE SAENZ, E., La Misa, misterio de amor ....................ccccvvveeeeeeei... 22
BALLESTEROS, Juan C. P., La filosofia del Padre Castellani ............................ 29
BELLOC, Hilaire, Asi ocurrié la Reforma ..., 29
BERTHE, Garcia Moreno
BOJORGE, Horacio, ;Entiendes lo que lees? La interpretacion biblica en crisis ...... 43
BOJORGE, Horacio, Estas son aquellas palabras mias .........................ooeennn. 43
BREIDE OBEID, Marcelo, Vocacién del militar cristiano ................................... 43
BREIDE OBEID, Rafael L., Imagen y Palabra ......................ccooiiiiiiiiinnnnn. ag
BREIDE OBEID, Rafael L.y o., Legislacién fundamental sobre recursos

naturales y ambiente humano sustentable .............................oooi, 130
BREIDE OBEID, Rafael L., Los Angeles y las Naciones ..................coeeviiiinnnnnnn. 12
BREIDE OBEID, Rafael L., Politica y sentido de la historia ................................. ep
BREIDE OBEID, Rafael L., Teologia politica segiin Gueydan de Roussel ............... 60
CALDERON BOUCHET, Rubén, Apogeo de la ciudad cristiana .......................... 43
CALDERON BOUCHET, Rubén, Formacién de la ciudad cristiana ...................... 43
CASTELLANI, Leonardo, Las canciones de Militis ........................................... 43
CASTELLANI, Leonardo, Las ideas de mi tio el Cura ..........................ccoeeeininn, 43
CASTELLANI, Leonardo, Seis ensayos y tres cartas ................cccceeervieinenenenennnns 43
CATURELLI, Alberto, Dos, una sola carne. Metafisica, teologia y mistica

del matrimonio y la familia ... 58
CATURELLI, Alberto, El abismodel mal ..................................... 43
CATURELLI, Alberto, Examen critico del liberalismo como concepcion del mundo . 36
CATURELLI, Alberto, La historia interior ......................cocoiiiiiiiiiiiiiii. 43
CATURELLI, Alberto, La Iglesia Catélica y las catacumbas de hoy ..................... 50
CATURELLI, Alberto, La metafisica cristiana en el pensamiento occidental .......... 22
CATURELLI, Alberto, La Patria y el orden temporal. El simbolismo

de 1as Malvinas ............coooiiiiiiiii i ag
CATURELLLI, Alberto, Orden natural y orden moral ......................ooooiiiiiii., 90
CAVIGLIA CAMPORA-VAN RIXTEL, Tercer Milenio. El misterio

del APOCALIPSES .....oveeiii e 86
CREUZET, M., LA EDSENANZA ..ottt 17
CREUZET, M., Los cuerpos intermedios ..................cccoiviviiiiiiiiiiiiiniiiienennns 17
DE ESTRADA, Santiago, Santos y misterios ...................cc.coooviiiiiiiiiiinininaninn. 22
DE MAEZTU, Ramiro, Defensa de la Hispanidad ..............................oooiiinnn, 29
DE OLIVERO, Marta, Cémo conocerse y confesarse bien .................................. 43
DELHEZ, Victor, 49 grabados sobre el Apocalipsis ...................cccoovvviiiiiiininnnn. 86
DERISI, O.N., Esbozo de una epistemologia tomista ............................c..coeeae. 22
DIEZ, Marcelo, Luces y sombras de la educacién argentina ............................... 36
EDDE, Emilio, El Libano en la historia - tomo L...............oovueeeeeeeeiieeeeeeieieen. ., 43
EDERLE, R. - SAENZ, A., Las Parabolas de Jesiis, ayer, hoy y siempre ............... ag
GOROSTIAGA, Roberto, Cristianismo o revolucion ............................ccoeeinnnn, 22

GOYENECHE, Juan Carlos, La continuidad en el Magisterio de la Iglesia ............. 10



ONONONONG

(CHONONONONONONONORONONONONONONONONG)

ONONONONONONONONONG®)

ONONONONONONONONONONGT)

GUEYDAN DE ROUSSEL, Guillermo, El Verbo y el Anticristo .......................... 43

HOFFNER, Cnal J., Doctrina Social de la Iglesia o Teologia de la Liberacion ......... 14
LASA, Carlos D., Tomas Dario Casares ..............ccoouiiieiiuiiiiiiiiiiiiiiiieinennes 43
LE PLAY, F., La reforma de la sociedad. El trabajo ........................................ 14
LEDESMA DE CASARES, M. Dolores, Las Nobles Pobres. Historia de las
Capuchinas en Buenos Aires ...................cooiiiiiiiiiiiiiiiii 43
LEFEBVRE, J., Introduccién a las ciencias biolégicas ................................o.... 10
LEFEBVRE, J., Lanueva ciudad de Cristo ................cooooviiiiiiiiiiiiiiiiiiienne, 14
LOMBARDI, E., La musica sagrada ..................coooiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeas 14
LOMBARDI, E., Los fieles cantan ................cooooiiiiiiiiiiii i 14
MEDRANO, S., Construccién de la Cristiandad en la Argentina ......................... 14
MIHURA SEEBER, F., De Prophetia y otros temas de actualidad ....................... 42
MOLNAR, Thomas, La Iglesia peregrina de los siglos ..................................... 43
MONTEJANO, Bernardino, Familia y Nacién historica ..................................... 22
MUCCHELLI R., La SUDVEISION .........c.oiuiniiiiiitii it 14
OUSSET, Jean, Introduccién a la politica .........................o, 22
PADRE EMMANUEL: El cristiano del dia .......................cocoiiiiiiiiiin, 14
PADRE EMMANUEL: El naturaliSmo ................ccooiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeans 14
PAGANO (h), José Ledn, El testigo romano ...................coooviiiiiiiiiiinniniinn, 43
PEREA de MARTINEZ, Maria E., Conocer nuestro tiempo ...........cooeiiiii 35
PEREA de MARTINEZ, Maria E., El poder oculto. Sociedad y medios .................. 35
PEREA de MARTINEZ, Maria E., La cara oculta del SeX0 ................................. 14
REGO, Francisco, La materia prima: una confrontacion critica .......................... 50
REGO, Francisco, La nueva teologia de Nicolas de Cusa. La descalificacion
del saber racional ... 43
REGO, Francisco, La polémica de los universales: sus autores y sus textos ............. 43
REGO, Francisco, La relacién del alma con el cuerpo .......................ccoevveninnen... ag
SAENZ, Alfredo, Antonio Gramsci y la revolucion cultural ................................ 14
SAENZ, Alfredo, Cristo y las figuras biblicas .......................coi 100
SAENZ, Alfredo, E1 Cardenal Pie ..............cooeeeeeeeie e 58
SAENZ, Alfredo, El fin de los tiempos y siete autores modernos ......................... 86
SAENZ, Alfredo, El hombre moderno. Descripcién fenomenolégica .................... 35
SAENZ, Alfredo, El Icono, esplendor de lo sagrado .......................cccooeiiinen.. 86
SAENZ, Alfredo, El pendon y la aureola ...................cocoeiiiiiiiiiiiiniiiieeeaes 55
SAENZ, Alfredo, El santo sacrificio de 1a MiSQ ............coovvueeeeeeeiiieeeeeeieee 41
SAENZ, Alfredo, Héroes y Santos
L2 8AN PADLO ... 23
20 8GN BEYNAYAO ... s 23
31810 FETNANAO ... e 23
41 Isabel 1a CAIOlICA  ........c..ouoveeeiii e et 23
SAENZ, Alfredo, In Persona CRIiSti ............cooeeeeee oo 58
SAEN Z, Alfredo, JOSE Canoval ............coouiiiniiiii s 45
SAEN Z, Alfredo, La Ascensién y laMarcha ......................oooiiiiiini 36
SAENZ, Alfredo, La Caballeria ..............cc.cccoeriiiiiieiiiieeieeieeeeeeeieeieenes 50
SAENZ, Alfredo, La Catedral Yel AlCAzar .............coviiiiiiiiiii 43
SAENZ, Alfredo, La celebracién de los misterios en San Maximo de Turin ........... 29

SAENZ, Alfredo, La Cristiandad Y SU COSIMOVISION ...........ccceviviininiiniiineinainnnn, 86



)

ONONONONONONONON®)

ONONONCHONONONONONONONONONONONONONONONONONONONONONONG)

SAENZ, Alfredo, La Nave y las Tempestades
Tomo 1: La Sinagoga y la Iglesia primitiva. Las persecuciones del Imperio

ROMANO. EL QIFIANISIIO  ......c.ooiiniei et e anes 45
Tomo 2: Las invasiones de 10S DATDATOS ...............c..ccuiiuiuiiiiniiiiiiaiiiniiieianaianns 45
Tomo 3: La embestida del ISIam ..................cceuieiiiiiiiieiiiiiiei e eaans 50
Tomo 4: La querella de las investiduras. La herejia de los cdtaros ....................... 50
TOmO 5: El RENACIMICNIO  .....o.vueeeeei it e e e 50
Tomo 6: La Reforma ProteSIAnIe ..............c..uueueuiinineniieieieeieiareineianeneneanans 50
Tomo 7: La Revolucion francesa 1. La revolucion cultural ....................cccccoeeuen. 50
Tomo 8: La Revolucion francesa Il. La revolucion desatada ............................... 50
Tomo 9: La Revolucion francesa Ill. Cuatro pensadores contrarrevolucionarios ....... 55
Tomo 10: La Revolucion francesa IV. La epopeya de la Vendée ........................... 55
SAENZ, Alfredo, Las Parabolas del Evangelio segiin los Padres de la Iglesia
Tomo 1: La misericordia de Di0OS ..............c.coueueuiiininiiiiiiiiiieeaeeeiieieeneaens 60
Tomo 2: La misericordia con el projimo ..............oieeeuiuiuiuiiiiniiiiiiiiniiiiaainans 45
Tomo 3: La figura sefiorial de CriStO .............c..ccoviiiiiiiiiiiiiiiiiniiiiiiiiiiian, 60
Tomo 4: El misterio de Israel y de 1as NACIONES ..............ccceuveiiiiiiiniinininiiinannns 43
Tomo 5: El misterio de 1a Iglesia ..................ccoooiuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiie 43
Tomo 6: La siembra divina y la fecundidad apostolica .......................cc.ccoceeeen... 43
Tomo 7: El seguimiento de CriSTO ............ccoiuiuiuiiiiiiniiiiiie e 50
Tomo 8: La expectacion de la Parusia .................coeeiiiuiiiiiiniiiiiiiiiniiiiiiaiiens 55
SAENZ, Alfredo, Rusia y su misién en la historia, t. 1 .................cccccooevvveiii... 65
SAENZ, Alfredo, Rusia y su mision en la historia, t. 2 .......................l 115
SAENZ, Alfredo, Siete virtudes olvidadas ..................ooeeeeeeeeeeeeieeeeeeee 55
SAENZ, Ramiro, Sélo Dios basta: Devocionario de la familia ............................. 43
SAN ALFONSO MARIA DE LIGORIO: La vocacién religiosa ............................ 29
SAN CIPRIANO, La unidad de la Iglesia Catdlica ..........................ccooiiiinn. 14
SANCHEZ MARQUEZ, Manuel, Historia sintética de Espafia ............................ 43
SANCHEZ MARQUEZ, Manuel, Isabel la Catélica. Cronologia de su reinado ....... 43
SANCHEZ MARQUEZ, Manuel, Occidente y Cristiandad ................................ 43
SANTO TOMAS DE AQUINO, Catecismo Tomista ..........................cooiiiiin., ag
SANTO TOMAS DE AQUINO, De lasrazonesdelaFe .................................... 24
SANTO TOMAS DE AQUINO, Las creaturas espirituales ................................ 58
SIEBERT, M., La transformacién educativa argentina ..................................... 14
TOTH, Tihamer, El joven y Cristo .............ccooiiiiiiiiiii e 29
TOTH, Tihamer, Pureza y juventud ..................cocoiiiiiiiiiiiiiiiieeeeas 29
TRIVINO, Julio, El cura BroChero .............ccoooeeee e 14
TRIVINO, Julio, El Ser -poema filoséfico literario— ...........................l 12
VAISSIERE, J.M., Fundamentos de la politica ...............................coin. 14
VIZCARRA, Zacarias de, La vocacion de AmErica ................ooovviiiiiiiiinninnnn.. 36

(ep: en preparacion; ag: agotado)



GLADIUS

I N D I C E

P. Horacio Bojorge / Lucidez y coraje filial
P. Sergio Torcello / Catedral quebradena
P. Horacio Bojorge / Varén y Mujer. Entre designio divino y abolicion demoniaca
Héctor H. Hernandez / La Cruz de Cristo o la Religion del Hombre
Juan Manuel Andrada / El fin de la historia y Francis Fukuyama

P. Alfredo Saenz / De esto, de aquello y de lo de mas alla.
Sobre el ultimo libro de Federico Mihura Seeber

Nicolas Kasanzew / Rusia irredenta. A 20 afios de la desintegracion de la URSS
Miguel Angel Vigliocco / El planeamiento en las misiones jesuiticas guaranies
Mario Caponnetto / Santo Tomas de Aquino, modelo de universitario
Daniel Omar Gonzalez Céspedes / R. P. Alberto Ignacio Ezcurra Uriburu

Jordan Bruno Genta - Carlos Alberto Sacheri

In Memoriam
José Ignacio Olmedo
Luis Francisco Gallardo Cantilo

El testigo del tiempo. Bitacora
Libros y revistas recibidos
Bibliografia

978-987-6

9117898761590280






