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Editorial

Maria Delicia Rearte de Giachino
Profesora Honoraria de la UCALP

En un acto celebrado en el Aula Magna de la Uni-
versidad de Mendoza, Universidad anfitriona, el 11 de
octubre de 2012 y ante un gran marco de publico la
UCALP (Universidad Catélica de La Plata) entre-
g6 el titulo de Profesora Honoraria a la Sra. Maria
Delicia Rearte de Giachino.

El nombramiento de la Sra. Maria Delicia Rearte de Giachino como
Profesora Honoraria de la Universidad Catdlica de La Plata se debe
a una propuesta presentada por el Departamento Superior de Filosofia
de la UCALP

Distincién mas que merecida puesto que la Sra. Maria Delicia Rearte
de Giachino ha realizado una incansable labor en el campo de la cultura
argentina, fomentando los valores civicos y cristianos en su apoyo a los
combatientes de Malvinas y sus familias, desde el afio 1982 hasta la
fecha.
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Ha dado a la Patria un héroe en su hijo el Capitan de Infanteria de
Marina Pedro Edgardo Giachino, Cruz al Heroico Valor en Combate vy
ha mantenido su memoria como inspiracion para nuestra juventud.

Ha sido y es manifiesto su apoyo a los soldados argentinos que
pelearon en la guerra de Malvinas, tanto durante la misma cuanto al
término de las acciones bélicas: durante la guerra organizé cincuenta
talleres de confeccién de apésitos que se enviaban al frente de batalla,
luego de la guerra organizé disertaciones en las que se recordaba la
gesta; fue presidente de Operacién Operativo Rosario en Buenos Aires,
para la atencién espiritual de ex combatientes; Presidente Honoraria
de la Comisién Nacional de Familiares de Caidos en Malvinas e islas
del Atlantico Sur; Presidente de la Agrupacién Veteranos de Malvinas.

Ella misma ha ofrecido innumerables discursos recorriendo casi todo
el pais rememorando la gesta de Malvinas y mantenido vivo el amor a
la Patria y no ha dejado de hacer escuchar su voz en diversos medios
de comunicacidn, tales como las radios, diarios y revistas, llegando a
transmitir este mensaje patriético incluso al diario inglés The Guardian,
en el ano 2001. Todo ello la ha destacado como una verdadera predi-
cadora de Patriotismo.

Su aporte a la cultura argentina también se ha plasmado en un li-
bro, titulado “Cada dia un 2 de Abril”, editado por Nueva Hispanidad,
2002, con el cual sus articulos, notas y discursos emitidos desde el ano
1982 hasta la fecha recuperan su presencia en la vida cultural argentina.
El libro lleva el Prélogo del Dr. Antonio Caponnetto.

Entre los méritos para recibir la distincién se destaca, segin la Re-
solucién N°3147, fechada el 14 de agosto “Vispera de la Asuncién de
Maria”, que la Sra. Maria Delicia Rearte de Giachino retine los requisi-
tos estatuarios y posee los antecedentes suficientes para ser designada
Profesora Honoraria, dada su senalada trayectoria y méritos aquila-
tados por su relevancia de aportes a la cultura argentina.

El prestigioso historiador Enrique Diaz Araujo encargado por la
UCALP del Discurso de Homenaje , expresd que “no sélo como dolida
madre ha memorado la jornada del 2 de abril. Lo ha hecho principal-
mente como ciudadana argentina, erguida como las mujeres fuertes
que ensalza la Biblia. Abanderada del honor nacional. Supliendo con
su fortaleza ejemplar la valentia de la que tantos hombres carecieron
en estos anos de llanto y de luto”. El texto del Homenaje del Dr. Diaz
Araujo se publica a continuacién.
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Diaz Araujo ademas expres6 que “es en esa condicién modélica,
entendemos nosotros, la que la UCALP ha querido premiar, para dis-
tinguirla como profesora llustre de Argentinidad. Merecidisimo diploma.
Al que todas las personas de bien de esta Republica debieran adherir”.

La Senora Rearte de Giachino se mostré6 muy emocionada y ma-
nifesté su agradecimiento a la UCALP. Comenté que “lo que siento
es mucho mds que un agradecimiento, es un volver a vivir, buscando
en el laberinto de la memoria, recuerdos adormecidos en el tiempo. Es
traer al presente 30 anos que me significan un deber ineludible, con la
generacion Malvinas, con las generaciones actuales v con las venideras.
Para que juntos, todos los argentinos, fundiendo el dolor de una gue-
rra con el amor a ese dolor demos frutos de comprensién y unidad”.
Entre otros conceptos destacé que “esta distincion la acepto con todo
el honor que me significa v la entrego a sus verdaderos destinatarios,
los que lucharon, los que murieron, los que buscaron el cielo, los que
lloran, los que vibran, los que anoran, los que vuelven noche a noche
al pozo, los equivocados v los cobardes, porque ellos vivieron su guerra,
asi como a sus mujeres, heroinas que nunca sabran que lo son”.

Maria Delicia Rearte de Ghiachino es modelo de las coronas méas
grandes a que puede aspirar una mujer en la tierra: esposa, madre
v maestra y es un ejemplo de lo que debe ser una mujer argentina.

RaraEL Luis BREIDE OBEID
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PROXIMAMENTE




Malvinas 30 anos despues.
Homenaje a Maria Delicia Rearte de Giachino

Autoridades universitarias, profesores,
alumnos, sefioras y sefiores:

La UCALP, Universidad Catélica de La Plata, por intermedio de su
Rector, Dr. Rafael Breide Obeid, y de su Consejo Superior, ha decidido
otorgarle el titulo de Profesora Ilustre de la Casa Platense a la Sra.
Maria Delicia Rearte de Giacchino. Y me ha designado a mi, inmere-
cido honor, para que dirija la palabra en este acto académico. Actividad
que paso a cumplimentar.

Parece obvio que toda la cuestién que vamos a desarrollar esta sig-
nada por un sustantivo propio, un topénimo, la palabra “Malvinas”, junto
con un alto valor moral, el heroismo. Malvinas-Heroismo. Un archipié-

delavocac®”
alaprofesio”

lago del Atlantico Sud de 12 mil kilémetros cuadrados de superficie, y
una hazana admirable producida por la valentia de un hombre. Ambos
datos, el geogréfico y el ético, enlazados y ensamblados por una fecha
histérica: el 2 de abril de 1982.
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Puesto de otra manera: el capitan de corbeta de Infanteria de Marina
de la Armada Argentina, Pedro Edgardo Giacchinoy el arrojo excepcio-
nal que le costé la vida en la manana de la recuperacién del territorio
usurpado en 1833. Asunto principal del que se deriva esta ceremonia.
Porque el capitan Giacchino murié en la comisién de su proeza -atacar
la casa del Gobernador inglés Rex Hunt, sin producir bajas en el ene-
migo-, pero dejé una madre que al velar la memoria de su hijo, nos ha
mantenido en la vigilia alerta por la causa nacional malvinera. Dofia
Delicia Rearte de Giacchino, en estos treinta afos que han transcurrido
desde la gloriosa gesta del 2 de abril, se ha convertido en la centinela
siempre atenta, que con celo ejemplar ha sabido retomar la bandera
que pudo flamear 74 dias en Puerto Argentino, y mantenerla ondeando
en los tiempos indigentes de la desmalvinizacién. Alrededor de las siete
de la manana de aquel festivo dos de abril Pedro argentinizaba a
las Malvinas. Desde el funesto 14 de junio, Dona Delicia lleva décadas
tratando de malvinizar la Argentina. Hijo y madre se han pasado el
testimonio, la tea encendida de la pasién argentina. Entre ambos han
contribuido a consolidar aquel -que dijera Leopoldo Lugones-, “indo-
blegable orgullo de ser argentino”.

Bien, detengdmonos en algunos aspectos de esa hazana.

Comencemos por esta definiciéon de la funcién del héroe que nos
dejara el gran poeta Leopoldo Marechal. “La Patria -escribia- debe ser
una provincia / de la tierra y del cielo”. Por lo tanto:

“Somos un pueblo de recién venidos. / Y has de saber que un pueblo
se realiza tan sélo / cuando traza la Cruz de su esfera durable. / La
Cruz tiene dos lineas: écomo las traza un pueblo?/ Con la marcha
fogosa de sus héroes abajo (tal es la horizontal) / v la levitacion de
sus santos arriba / (tal es la vertical de una cruz bien lograda)”.

La vertical del santo y la horizontal del héroe. La Patria, concluye
Marechal, “es un peligro que florece”.

Dicho lo cual, digamos que hacia 1982 iba a florecer el peligro
patrio. Para afrontarlo: ¢tendriamos héroes, tendriamos santos...? Ya
verfamos. La noche estaba oscura. ¢Se cumpliria aqui el aforismo de
Goethe de que cuando més oscura estéa la noche es cuando mas préxi-
mo esta el amanecer?

No se veian en los alrededores muchos santos ni héroes. No hablo
de individuos muy excepcionales. Digo personas normales, que convi-
ven con nosotros; que discurren a nuestro lado, como todos, pero que

8 ANO 2012 | GLADIUS 84



disponen de ciertas hermosas virtudes. Cuando menciono a los santos,
pienso en aquellos vecinos que, por amor a Dios y con ascetismo, domi-
nan sus pasiones. Puede ser que nosotros no veamos su halo, pero lo
tienen. Cuando aludo a los héroes me refiero a los ciudadanos que con
fortaleza cumplen con su deber de bien comiin de modo irrestricto. Los
que van hasta el fondo de las cosas; v que si han hecho un juramento,
se atienen a él a rajatabla. Porque los juramentos, para los hombres
de honor, son sagrados. Quien jura defender a su bandera y seguirla
hasta perder la vida, llegado el momento de la verdad, no puede o no
debe soslayar lo pactado.

Pues, ese tipo de personas es el que parecia escasear en el pais.
Abundaban los “argentinos visibles”, hedonistas, egoistas, relativistas,
materialistas; aquellos que, como dijera Eduardo Mallea, veian la na-
cién en términos de vaca lechera. De esos habia, v hay, para regalar y
para exportar.

Bien; resulta que el horizonte de 1982 se presentaba alarmante-
mente inseguro.

Y la hora del peligro se aproximaba a gran velocidad, sin nosotros
saberlo.

En efecto, en Londres, el 14 de setiembre de 1981, los Jefes de
Estado Mayor habian aprobado los “Planes de Contingencia”. Por
ellos, se reestructuraba la Task Force, prevista para implementar la
politica que denominaron “Fortress Falkland”, Fortaleza Malvinas

Segtin el Informe Franks, de los Consejeros de la Corona, dicha po-
litica se habia concebido en 1976, al advertir el Reino Unido que sélo
por la fuerza podria mantener la usurpacién malvinera. Actitud gene-
rada por la Resolucién 2065 de las Naciones Unidas datada en 1965,
que imponia la negociacién para definir la soberania, sin que se admi-
tiera el principio de autodeterminacién de los pueblos a favor de los
deseos de los islenos. Habian pasado 15 afios del Documento A/ 6262,
de 1967, del “consenso’, cuando Gran Bretana, junto a la unanimidad
de los Estados Miembros de la ONU, aprobara la Resoluciéon 2065.
Tiempo olvidado. Ya por 1982, comenzaban a retomar la cantinela de
la “autodeterminaciéon” de un pueblo que no es distinto del britanico,
y que ni siquiera es un pueblo.

Pues, como deciamos la Task Force, cuyo comandante seria el Almi-
rante John “Sandy” Woodward, a partir de setiembre de 1981, tendria
por objetivo reforzar la defensa britanica. Por eso, se establecieron los

GLADIUS 84 | Editorial 9



buques v las tropas que la integrarian, y partirian en cuanto estuvieran
listos a cumplir la Operacién “Corporate”.

Por consiguiente, la mayoria de los navios fueron enviados al Medi-
terrdneo para participar en maniobras. En eso estuvieron hasta que el
26 de marzo de 1982 —observen la fecha-, desde Gibraltar, partié
el primero de los buques de la Task Force, el “Fort Austin”, cuyo capi-
tan era el comodoro Sam Dunlop. Al mismo tiempo, desde esa misma
base, salié el submarino nuclear HMS “Spartan”. Al dia siguiente, desde
Montevideo zarparia el carguero artillado ‘John Biscoe”, y desde Punta
Arenas, en Chile, el buque logistico de la Royal Navy HMS “Branstfield”.
Ahi empezaba la que Woodward denominé su “Guerra de los Cien
Dias”. Dicho de otra manera: que el Reino Unido iniciaba su guerra
con la Republica Argentina “dos dias v medio antes que la Junta
Militar Argentina resolviera el probable ataque”, como anotaran
los britanicos Simon Jenkins y Max Hasting, en su libro “La batalla por
Malvinas” (Bs. As., Emecé, 1983, p. 78).

Auln con los buques que partieron de Portsmouth que mostrara la
televisién britanica, cabe una aclaracién: es la que el 3 de abril de 1983
proporcioné al Parlamento el ex ministro de Defensa John Nott: “Si
hubiésemos estado sin preparacion ninguna, como el siguiente lunes
5 de abril, unos pocos dias después, hubiera podido la Armada Real
ponerse en camparia en orden de batalla vy con armamento y recursos
propios de tiempo de guerra? Los preparativos estaban en marcha
desde hacia varias semanas. Estabamos listos”.

No sélo nos atacaban; también querian enganarnos. Ha escrito el
Comandante de la Task Force:

“De todas maneras, en el Atlantico Sur sin duda nos lanzamos a
mentir... bdsicamente yo habia estado en el juego de las mentiras desde
va hacia varias millas... me sentia bastante seguro de poder enganar a
las mentes militares argentinas. .. nosotros debimos librar nuestra batalla
en la Era de los Engarios” (Woodward, John “Sandy”, Los cien dias,
Bs. As., Sudamericana, 1992, pp. 145-147).

Y, ¢cudl era el principal embuste que nos colocarian? Uno muy
simple. Tan efectivo, que sus efectos perduran hasta el dia de hoy.
Consistia en hacernos creer que nuestra recuperacién del archipiélago
usurpado unsiglo y medio antes era una “ocupacién” o una “invasiéon”
nuestra, que los tomé desprevenidos, como victimas indefensas. Cuan-
do lo cierto es que hacia meses que los jefes del Almirantazgo estaban
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en comunicacién con el secretario de Defensa de los Estados Unidos,
Caspar Weinberger, para contar con los abastecimientos necesarios en
la isla Ascensién. También habian recibido el armamento innovador,
como el Sidewinder 9 aire-aire, los Shrike, buscadores de radares vy
los Stingers, que tanto dano causarian a nuestras fuerzas. Es decir, que
ellos, con anticipacién de dos dias y medio, hay que recalcarlo, ha-
bian iniciado la guerra.

En la Argentina, ignorédndose esos planes ingleses -que dicho de
paso, se siguen ignorando- se pensaba forzar la negociacién ordenada
por la Resolucién 2065, a la que el Reino Unido se negaba sistemati-
camente. Se pensé que con una ocupacion militar provisoria se podria
obligar a la contraparte a concluir con sus dilaciones. “El plan -anoté
el canciller Nicanor Costa Méndez- era ocupar, provocar la interven-
cién de Naciones Unidas, del Consejo de Seguridad concretamente, vy
entonces ahi retirar las tropas... La idea era que Naciones Unidas pu-
siera sus Cascos Azules y entonces negocidramos en esas condiciones”
(Yofre, Juan Bautista, 1982. Los documentos secretos de la guerra de

Malvinas / Falkland y el derrumbe del Proceso, Bs. As., Sudamericana,
2011, pp. 219-220).

Ya se sabe lo que pasd: no se calibré el temple de la Primer Ministro,
Mrs. Margaret Thatcher, la “Dama de Hierro”, quien nunca pensé en
negociar nada y hubo desinformacién hasta el punto de creer que los
Estados Unidos podrian ser neutrales. De ahi la consigna de ocupar
para negociar, en lugar de ocupar para combatir, como mas ade-
lante hubo de ordenarse (“Tuve que cambiar de caballo en medio del
rio”, nos confi6 el General Leopoldo Galtieri). Ademas, se interpuso el
desgraciado incidente de las Georgias (que adelanté hacia abril, lo que
estaba previsto para el 1 de junio de 1982: Yofre, Juan Bautista, op. cit.,
p. 65). Como fuere, y contra toda la opinién pacifista y desmalvinizado-
ra, sostengo sin hesitar, que la Nacién debera estar permanentemente
agradecida al gobierno que interrumpié para siempre la prescripcién
que buscaban los britanicos.

De esa manera, el 28 de marzo de 1982 parti6 desde Puerto Belgra-
no hacia el sur el primero de los buques de la Fuerza de Tarea 40 de la
Armada Argentina, bajo el mando del contralmirante de Infanteria de
Marina Carlos Alberto Bisser, en la Operacién Azul-Rosario.

Aclarado todo lo cual, corresponde anotar que el Plan argentino,
que debia permanecer secreto, encontré dos obstaculos graves. Uno,
proveniente de la naturaleza, dado por lo fortisima tormenta que
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obligb a bajar los nudos del convoy naval encabezado por el destructor
ARA “Santisima Trinidad”, el buque de desembarco ARA “San Antonio”,
y el submarino ARA “Santa Fe”, tormenta que postergd en un dia el
desembarco.

El otro, fue una filtracion, tal vez més grave. El Comandante de la
Fuerza de Desembarco, Calte. Carlos Alberto Biisser, acaba de morir
infamado en prision domiciliaria en estos dias, sin una pequefa nota
necrolégica. Tampoco la tuvo el Calte. Carlos Hugo Robacio, cuando
murié este mismo ano. Como me honré con la amistad de ambos
almirantes, aprovecho para rendirles el justo homenaje que merecen.
Bisser, pues, informd lo siguiente:

“Cuando recibi las instrucciones de planificar la Operacién se me
pusieron tres condiciones: sorpresa, modo incruento y minimo
tiempo para ocupar la isla. Bueno, debo decir que el enemigo sabia
la hora y lugares de nuestra llegada. Si no hubo mds bajas fue
por voluntad de Dios”. {Sorpresa?... existié irresponsabilidad cri-
minal... “los britdnicos sabian casi todo porque hubo una filtracién”
(Yofre, Juan Bautista, op. cit., p. 229).

Con dos dias de anticipacién, el Gobernador Rex Hunt supo de los
planes argentinos. Asi, las luces del faro Pembroke, cuya conquista era
el objetivo de la Agrupacién Buzos Tacticos, embarcados en el subma-
rino ARA “Santa Fe”, fueron apagadas. Eso denunciaba que estaban
alertados y que, suprimida la sorpresa, habria que combatir. Por eso,
se eliminé ese punto de ataque. Otro tanto ocurrié con la Agrupacién
Comandos Anfibios. Esta unidad compuesta con 77 infantes de marina,
que habia venido embarcada en el ARA “Santisima Trinidad”, luego de
arribar a la playa Harriet, debia dividirse en dos unidades que opera-
rian en dos direcciones. La mayoritaria comandada por el Capitan de
Corbeta de Infanteria de Marina Guillermo Andrés Sanchez Sabarots,
debia atacar el cuartel de los Royal Marines en Moody Brook, al que
encontrd vacio. Resulté que los ochenta marines, mandados por Mike
Norton, se habian marchado para parapetarse en las inmediaciones de
la Casa del Gobernador. Segunda alteracion. La tercera estuvo en el
aeropuerto de Port Stanley. Hacia alli parti6 la compania C del Regi-
miento de Infanteria 25 del Ejército Argentino que mandaba el Teniente
Coronel Mohamed Ali Seineldin. Se hallé con que no habia marines en
el aeropuerto, sino sélo vehiculos atravesados en la pista de aterrizaje.
De esa suerte, sin sorpresa ninguna, teniendo enfrente el grueso
de las tropas enemigas -reforzados por 60 hombres de los voluntarios
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entrenados en la defensa (“Falkland Islands Defence Force”)-, como no
estaba previsto, con la consigna vigente del ataque “incruento’, y con su
pequeno contingente se hall6 el segundo comandante de la Agrupacién
de Comandos Anfibios, el capitan de corbeta de Infanteria de Marina
Pedro Edgardo Giacchino.

Peligro supremo. ¢Cémo lo resolveria Giacchino?

Al tomar posiciones para cumplir con su misién de hacer rendir a
Hunt, sin causar bajas en el enemigo, advirtié el cambio de condiciones.
El secreto, que le hubiera permitido deslizarse rapida y sigilosamente,
estaba roto. Enfrente estaba un enemigo muy superior a sus escasas
fuerzas: enemigo que no tendria ninguna autolimitacién a la hora de
tirar a matar.

¢Entonces...?

Entonces Giacchino podia dejar de lado la orden recibida o de-
morar su cumplimiento.

Empero, Giacchino era un soldado que sélo sabia que el lema era
subordinacién y valor para servir a la Patria. Habia recibido una orden
y la cumpliria, cualquiera fuera el peligro que debiera afrontar.

Mejor dicho, que él, el jefe, deberia asumir. Porque, testimonia el
cabo enfermero Toméas Urbina:

“La divisa de Giacchino siempre habia sido: “iTodos adelante!
Pero detrds de mi”. “Nunca decia vayan, sino vamos” ( Kasanzew,
Nicolas, Malvinas a sangre v fuego, ed. del autor, 2012, p. 23).

Como todos los buenos capitanes que la historia recuerda, Giacchino
iba a ir al frente de su menguada tropa.

Primero le solicit6 a su segundo, el teniente de corbeta de Infanteria
de Marina Diego Fernando Garcia Quiroga, que alzando la voz intimara
-en inglés- rendicion al Gobernador. Este repitié dos veces la exigencia,
sin ningln resultado. A su término, impaciente, Giacchino decidi6 abre-
viar: “Tirele un granadazo”, le ordené a Garcia Quiroga. Este obedecid,
sacd el seguro a una granada, la lanzé y todos se mantuvieron a cubierto
hasta que explotd en el jardin.

Enseguida dijeron desde adentro: “Mister Hunt is goingto get out...”.
Pasaron dos minutos y nada. Insistié por tercera vez Garcia Quiroga. Y
entonces desde el edificio dispararon una rafaga de arma automatica
que pasd por encima de sus cabezas” (Malvinas. La historia documen-
tada, tomo 4, La recuperacién, Bs. As., Sudamericana, 2012, p. 16).
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Los argentinos no podian disparar en direccién a sus enemigos.
Efectuaron varias rafagas de pistolas ametralladoras hacia arriba, rom-
piendo los vidrios del primer piso. Obviamente, eso era insuficiente.

Eran alrededor de las siete de la manana de ese dia fresco y asolea-
do del dos de abril. “iQué lindo dia para morir!”, dijo Garcia Quiroga.

Para morir, si; si seguian alli sin cubierta. Tal vez, todavia, podian
reptar y retirarse. No.

“Jefe”, le dijo Garcia Quiroga a Giacchino, “si no entramos nos
cocinan”.

“Si, hay que entrar”, afirmé Giacchino, v de un salto llegé hasta
la puerta de la Gobernacién v la derribd, dejando a la vista un largo
pasillo.

Alli cayé Giacchino, mortalmente herido, apenas al entrar. Atras de
él cay6 el teniente Garcia Quiroga también alcanzado por las balas”
(“Malvinas. La historia documentada”, t. 4, op. cit., p. 16).

En realidad, Giacchino murié6 desangrado, dado que una de las
balas le habia perforado la arteria femoral. El cabo enfermero Ernesto
Urbina, que quiso ir en su ayuda, también fue alcanzado por el fuego
enemigo. No obstante, él, como Garcia Quiroga, ambos gravemente
heridos, pudieron salvar la vida, cuando alrededor de las nueve horas
Hunt se rindié ante el resto de las tropas de Biisser que habian llegado
a la localidad, y fueron sacados en ambulancias.

Poniéndole un colofén a esta narracién, el testigo Urbina relata que
Giacchino, caido:

“blande una granada de mano, le saca la chaveta e intima al Gober-
nador Rex Hunt a rendirse”.

Era el gesto justo. Agrega Urbina, quien lo habia conocido en el curso
de buzos tacticos, que Giacchino era:

“un militar con todas las letras v un gran tipo. Hacia valer su peso de
persona, no de grado. De gran fuerza tanto fisica, como de voluntad. Y
tenia una voz de mando inapelable”.

“Alguien lo defini6 como un auténtico caballero cristiano.

-Si, porque hacia valer la verdad. No le interesaba que el otro fuera
de mds grado para cantarle las cuarenta” (Kasanzew, Nicolas, op. cit.,
p. 24).
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Asi murié Pedro Edgardo Giacchino, en combate, defendiendo la
soberania argentina. Por él, dijo el folclorista Argentino Luna, en la
cancién que le dedicé, “hay luto en la alegria de la tierra mendocina”.
Murié en la dltima guerra romantica del siglo veinte, en la “bella gesta
de abril”, que dijera Juan Luis Gallardo. “En un dia trascendental para
la historia argentina”, como lo memorara el cirujano René Favaloro. El
brillante periodista Manfred Schoenfeld comenté:

“La operacion del 2 de abril fue magistral, sin victimas britdnicas. Y
a costa del sacrificio nuestro, del sacrificio de Giacchino”.

Senté un jalén inamovible, segin el decir de Horacio: “Dulce et
decorum est pro patria mori” (Dulce v glorioso es morir por la Patria).
Ademés como lo destacé el as de la aviacién de la Segunda Guerra
Mundial Pierre Clostermann: “el mundo cree solamente en las causas
cuyos testigos se hacen matar por ella”. Rubriquemos esta afirmacién
con el verso del poeta alemén Federico Hoelderlin: “Por ti, oh Patria,
ninguno ha muerto de mas!”

Literalmente, Pedro Giacchino se hizo matar para que la causa
redentora de la “hermanita perdida” triunfara, més alléa de los errores
estratégicos con que se disenara. Triunfo que nada podria opacar, porque
es una causa secular, cuyo combate de recuperacion se inicié por 1770.
“No le aflojés, que esto recién empieza”, le dejé escrito a un companero,
el Primer Teniente de la Fuerza Aérea Argentina José Daniel Véazquez,
otro mendocino que murié en cumplimiento de la orden de atacar al
portaviones “Invencible”. Otro cuyano, el subteniente Oscar Silva,
condiscipulo del Liceo Militar General Espejo, murié en Tumbledown
pidiendo fuego de artilleria sobre su posicién; como Sansén, cayé jun-
to a los filisteos. Estos cuyanos no le aflojaron, porque sabian que los
avatares de la patria iban a ser muchos, v que biblicamente habia que
dar “a cada dia su afdn”, sabian que “mientras el valiente muere una
sola vez, el cobarde muere muchas”, como nos lo recordara Shakes-
peare. En aquel preciso momento, correspondia la guerra: “Todo tiene
su momento, y cada cosa su tiempo bajo el cielo -reza el Eclesiastés-,
su tiempo la guerra vy su tiempo la paz”. Guerra, si; “pavor de sibari-
tas”- habia dicho el poeta Carlos Obligado, autor de la marcha de las
Malvinas-, “guerra, que es hija de siete guerras nuestra noble tierra”.

Por todo lo cual, Pedro Edgardo Giacchino, fue ascendido a capitan
de fragata post morten, y condecorado con la méaxima medalla que
otorga la Nacién Argentina “al heroico valor en combate”.
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Bueno. Ya hemos esbozado la silueta del héroe y su proeza. Vaya-
mos ahora a lo nuestro, a la distincién que se le otorga a Dofia Maria
Delicia Rearte de Giacchino.

La sefiora Delicia Rearte, que nacié en Buenos Aires un 25 de abril
de 1923, que llegé a Mendoza en 1939, que se cas6é con Don Pedro
Angel Giacchino, que ejercié como maestra, y que tuvo seis hijos, tres
mujeres y tres varones, el sequndo de los cuales fue Pedro Edgardo, ha
sido una intrépida continuadora de la labor de su hijo marino.

Diez, veinte, treinta afos, lleva sin aflojar un instante en su lucha
por la soberania nacional y la dignidad humana. Ha cruzado este
dificil tiempo desmalvinizador, invulnerable al desaliento, inaccesible
a la desesperanza. Firme en la fe, humana y divina. “Dama de temple
de acero”, la ha descripto Nicolas Kasanzew, quien también paga con
el exilio su pasién malvinera. El ha transcripto un recuerdo de dona
Delicia sobre el momento en que vel6 el cadaver del héroe de Puerto
Argentino. Dijo que, junto a su esposo e hijos:

“No nos animdbamos ni a arrimarnos a nuestro hijo, teniamos la ab-
soluta comprension de que ya no nos pertenecia: era de la Patria”
(“Malvinas, etc.”, op. cit., p. 25).

No sélo como dolida madre ha memorado la jornada del 2 de abril.
Lo ha hecho principalmente como ciudadana argentina, erguida como
las mujeres fuertes que ensalza la Biblia. Abanderada del honor na-
cional. Supliendo con su fortaleza ejemplar la valentia de la que tantos
hombres carecieron en estos anos de llanto y de luto.

Y es esa condicién modélica, entendemos nosotros, la que la UCALP
ha querido premiar, para distinguirla como profesora Ilustre de Ar-
gentinidad. Merecidisimo diploma. Al que todas las personas de bien
de esta Republica debieran adherir.

Bien; ahora, recapitulemos.

Si el gesto de Pedro Giacchino levanté a la Patria de su letargo, no
es menos cierto que su accién corrié una seria amenaza de ser olvida-
da en la noche que se posé sobre la Argentina, a partir de la rendicién
del 14 de junio de 1982. Porque ahi mismo, con la firma documental-
mente anticipada del jefe tactico, se inicié la desmalvinizacién que atn
soportamos.
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Esta innoble crénica no requiere descripcion, toda vez que casi to-
dos los presentes la hemos padecido. Tan sélo cabria recordar que un
Presidente callé cuando un ex Ministro inglés en su presencia afirmé
que: “La democracia en la Argentina no habria llegado si no hubiera
sido por el coraje vy el sacrificio de nuestras fuerzas, de nuestros bravos
muchachos”. O que otro Presidente escribié en un diario londinense
que: “1982 fue una triste y traumdtica mancha en la historia de nues-
tras relaciones con Gran Bretaria. .. un conflicto que nunca debié haber
ocurrido vy que lamentamos profundamente”. Y un tercer Presidente
lo calific6 como “otro crimen de la dictadura militar”. Todo eso, y la
indefension manifiesta que se implementd, muestran la cara visible de
la Republica.

Empero, gracias a Dios, hay también, una Argentina invisible.

Pais de luces y sombras el nuestro, de contrastes violentos. Donde
desde el punto de vista ético se ha instalado una cloaca a cielo abierto, en
lalegislacidn, en la television y en la conciencia de una juventud perdida.
Sin embargo, esta lacra moral convive con la Nacién més misionera del
mundo en este momento. Cuatro érdenes religiosas argentinas se han
expandido por América, Europa, Asia, Africa y Oceania, a la conquista
de las almas, con el valor osado de un San Francisco Javier. Tuvimos
héroes; tenemos santos. Porque, diganme ustedes, ¢cémo cabria calificar
a una joven veinteanera, linda muchacha, a la que conocimos no hace
mucho, que se fue a atender leprosos durante anos en un lazareto de
China Comunista, por amor a Dios y al préjimo? Si, sefiores, contamos
con la marcha fogosa de los héroes abajo y la levitacién de los santos
arriba. A no desesperar, pues. Demos tiempo al tiempo, como nos en-
sefnara nuestro Libertador José de San Martin. El mismo General, que
en cartas a Bernardo O “Higgins, le afirmara:

”La América parece que tiene un Dios tutelar que la auxilia en sus
mayores apuros... Dios nos ayuda porque la causa de América es suya;
ésta es mi confianza”.

Por eso, cuando la gente simple de nuestro pueblo contintda asegu-
rando que “Dios es criollo”, no se equivoca; no.

Y, para concluir, a fin de animarnos a que esa esperanza sea activa,
como ha sido la vida de Dona Delicia, recitemos el verso “Reto” del
poeta Enrique Vidal Molina, que dice:
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“Ni silencio ni olvido: que nos duela,
como un dolor de artera purialada,
como un ultraje a la mujer amada,

como el duro acicate de una espuela;
como una sangradura en la rodela
hendida por la punta de una espada;
que nadie mienta: “No ha pasado nada”.
Vivamos en la eterna duermevela

de nuestros muertos. Que esta escarapela
siga prendida al pecho, inmaculada
como en los faustos dias de la escuela

v que aliente en mi casa, siempre izada,
un ala azul que a las Malvinas vuela

a redimir la sangre derramada”.

Nada maés, senoras y senores. Gracias por su atencion.

ENRIQUE Diaz ArRAUJO
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Desde las entranas de Malvinas
redimidas por sangre argentina
iMuchisimas gracias!”

Sr. Rector de la UCALP Sr. Decano de la Facultad de Derecho

de Universidad de Mendoza, Prof. Enrique Diaz Araujo,

Dr. Jorge Vich Ipte. lari, Vgm, Seguidores inclaudicables de la causa
Malvinas, amigos queridos, mi entrafiable familia, mis hijos, nietos y
bisnietos, la presencia incorpérea pero tangible del sr. Clim(R) D. Car-
los Alberto Busser, del Sr. Cfim(Pm) D. Pedro Edgardo Giachino y de
Don Pedro Giachino, mi esposo, sin cuyo amor, apoyo, comprension,
estimulo, dignisima humildad, nunca hubiera podido yo, estar hoy
ante ustedes en este acto:

Lo que siento es mucho méas que un agradecimiento, es un volver
a vivir buscando en el laberinto de la memoria recuerdos adormecidos
en el tiempo. Es traer al presente 30 anos que me significan un deber
ineludible, con la generacién MALVINAS, con las generaciones actuales
y con las venideras, para que juntos todos los argentinos fundiendo el
dolor de una guerra con el amor a ese dolor demos frutos de compren-
sién y unidad.

Aquel 2 de Abril de 1982, el deber, el valor, la muerte, cambiaron
la vida de una familia, de un pais, de una Nacién, de un Estado, de un
continente, de un imperio...

Y asi, con la euforia de un pueblo desbordante de orgullo y gratitud,
se fueron curtiendo en el sacrificio, en la entrega, en el miedo, en el frio,
en el hambre, en el rosario y la Cruz, jévenes héroes que nunca sabrian
que lo fueron y jévenes heroinas que nunca supieron que lo son.

*  Palabras de agradecimiento pronunciadas por Maria Delicia Rearte de Giachino, du-

rante el acto en el que fue distinguida con el titulo de profesora honoraria de la UCALP
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Despertaba Argentina en aquella brumosa madrugada de otofio,
restaurada su tierra mancillada durante 150 anos. Despertaban los
argentinos de un largo letargo de papeles ociosos y promesas incumpli-
das. Despertaban los soldados de la vigilia de sus armas y de su voca-
cién. Despertaba el usurpador de la insolencia del poderio bravucén
del coloniaje.

Y despertaron también las traiciones, los agravios, las incompe-
tencias, las rivalidades, junto a la sublime realidad de la Gloria de un
pueblo que ya se estaba olvidando de su pasado heroico.

Fue asi como al dia siguiente de la recuperacién de las islas Malvi-
nas, un grupo de mujeres mendocinas emprendié la tarea altruista de
apoyo al combatiente, como un presagio de los dias que se irfan suce-
diendo v al que fui invitada a participar después del alevoso hundi-
miento del crucero ARA Gral. Belgrano, el 2 de mayo y bajo aquel
titulo significativo de “mujeres mendocinas” llegaron a concretarse 50
talleres de confeccién de elementos destinados a los hospitales de gue-
rra, cooperando asi con las necesidades mas urgentes, al tiempo que
se seguian paso a paso las acciones en el frente.

Y fueron multiplicAndose los hombres y mujeres que vibraban con
los vuelos rasantes de nuestros pilotos, con los pozos hiimedos donde
se forjaba la libertad, con los bramidos del mar cubriendo los cantos
de los naufragos

Todo un pueblo en un solo grito “iiiArgentina, Argentina, Argentina !!!”

El 14 de junio, se produce la Rendicién argentina en el campo de
batalla, pero lo que es mas triste, esa rendicién se produce también en
las conciencias, en las mentes y se desmorona un triunfalismo insensato.
El valor y el heroismo v el sacrificio y el orgullo y la razén vy la justicia,
se esconden vergonzantes en una democracia que ni supo, ni sabe, ni
pudo, ni puede, ni quiso, ni quiere, entender el significado sagrado de
una guerra justa.

En esos dias, por iniciativa de un gran soldado el cnel. Seineldin, un
grupo de jévenes patriotas, todos voluntarios que no pudiendo librar
su batalla en Malvinas, empezaban a librar su batalla en la pos guerra
y sin otros medios que el Evangelio y el Rosario, buscaban curar las
heridas sangrantes del alma de los ex-combatientes.

Un dia de fines de julio, un muy joven Dr. Jorge Vichi, acompa-
nado por un muy joven curita, brioso capellan en las islas, Jorge Pic-
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cinalli, llegaron timidamente a mi casa y me pidieron presidiera esa
utopia que se llamé Fundacién Operativo Rosario, cosa que por la
magnanimidad de mi marido acepté y que ejerci hasta que la desmal-
vinizacién arrasé los esfuerzos. Pero junto al recuerdo imborrable de
aquellos muchachos asustados y vibrantes que volvian del frente, de
aquellos con los canones todavia trepidando en sus cabezas, de aque-
llos mutilados en sus ilusiones, la Stma. Virgen me entregd hijos, uno
de los cuales hoy estan aqui acompanandome para recibir esto que es
de ellos y de todos los ex combatientes, ahora Sres., VGM que nunca
dejaron, ni dejaran de combatir por su causa inmortal.

Cito estas dos agrupaciones porque fueron las primeras en que par-
ticipé v a las cuales siguieron muchisimas a lo largo y ancho del pais ,
con el mismo desinterés, con el mismo entusiasmo, siempre sin medios,
sin apoyos, solo voluntadesy esfuerzo, y rodedndome de respeto y afecto
en las que recibi mucho mas que lo que di, y en las que aprendi que
el dolor es un tesoro precioso guardado en el fondo del alma, que se
saborea en la soledad de la oracién y que fluye de los ojos y los labios
y las manos en caricias secretas de consuelo.

Corrieron los anos y ante la indiferencia de gobiernos de distinto
signo, la frivolidad de cancillerias improvisadas, ante el oportunismo
politico, ante el desprecio al Vgm, ante la firma de tratados compla-
cientes, jaméas denunciados, ante la piblica exposicién de calumnias
vy mentiras, ante el desprecio a las familias de los combatientes que
ofrecian su ejemplo de amor y dignidad; ante la burla al sacrificio en
peliculas, publicaciones, comentarios, discursos; ante las estentéreas
manifestaciones en los foros internacionales; ante los consentidos
avances del usurpador, se yergue en silencio, imponente, libre, la cruz,
custodiando la patria que palpita, viva en Darwin, vestida del celeste y
blanco de su Generala, Soberana en la Soberania de la tierra irredenta,
nuestra Sra. de Lujan.

Pero en estos 30 anos en el continente, Malvinas germinaba su
historia con testimonios celosamente guardados por afios, y si en
algo pude participar en ese reverdecer, no estuve nunca sola. No fui
mas que un instrumento de la grandeza de otros, especialmente de
las mujeres esposas, hijas, madres, que dieron y dan muestras del
espiritu bravio de aquellas varonas de la historia grande de la Ar-
gentina de las que tomé el ejemplo y la enorme responsabilidad de
mostrar su temple en la seguridad de que cuando el dolor se funde con
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el amor, se transforma en espernaza, la virtud de los santos y los
héroes.

Por eso esta distincién, la acepto con todo el honor que me significa
y la entrego a sus verdaderos destinatarios, los que lucharon, los que
murieron, los que buscaron el Cielo, los que lloran, los que vibran, los
que anoran, los que vuelven noche a noche al pozo, los equivocados y
los cobardes, porque ellos vivieron su guerra como asi a sus mujeres,
heroinas que nunca sabran que lo son.

Y ahora si sino desde las entranas de Malvinas redimidas por
sangre argentina

iiil MUCHISIMAS GRACIAS !!!
it VOLVEREMOS, MALVINAS, VOLVEREMOS !!!

Maria DELIcIA REARTE DE GIACHINO
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Responsabilidad del hombre
ante el problema de la fe

BartasaAr PEREZ ARGos, S. J.

Nos referimos al hombre, a todo hombre con capacidad de en-
tender y decidir libremente. Aun el “atec” pues ni él es indiferente
ante el problema de la fe. Los “Sin Dios” han sido tan sensibles, tan
poco indiferentes, que han sido agresivos en grado sumo. Ni siquiera
han entendido la libertad religiosa y si la aceptan es para imponer
su ateismo. Libertad religiosa equivale a que nadie manifieste en
publico su fe; sélo se tiene derecho a no manifestarse creyente. ¢No
es esto ateismo? Excesivamente sensibles respecto de la fe en dios.
El ateo no es indiferente. Y quien admite, al menos por la razén,
la existencia de Dios épuede ser indiferente ante el problema de la
fe? ¢En concreto de la fe catélica? ¢Cudl es su responsabilidad, si
es consecuente?

Comencemos por precisar el lenguaje. La palabra fe y su corres-
pondiente verbo creer, como sabemos, pueden tener diversos signi-
ficados v usos. Aqui los tomamos en el sentido de conocer, conocer
algo por el testimonio de otro, que lo conoce y nos lo comunica.
Son tres y solo tres los modos que tenemos de conocer una cosa: 1)
inmediatamente por propia experiencia; 2) o mediatamente por medio
de un argumento sacado de la misma entrafia de la cosa; o 3) por
medio del testimonio de otro. Nuestros conocimientos son empiricos,
discursivos o conocimientos de fe. Por ejemplo: esta figura que esta
en la pizarra es un tridngulo, la suma de sus angulos equivale a dos
rectos, un alumno me dice que la pintd el profesor. Tres tipos de
conocimientos; y hete aqui que la mayoria, la inmensa mayoria de
los conocimientos que tenemos y de que nos valemos en la vida
son conocimientos de fe, obtenidos por el testimonio de otros. No
solo conocimientos histéricos o cientificos, sino conocimientos socia-
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les, de la vida cotidiana; cuando acudimos al médico, al abogado,
todos son conocimientos de fe. “Si desapareciera la fe en las cosas
humanas: équién no ve cuénta seria la perturbacién, qué horrenda
confusién se produciria?” (San Agustin, De la fe en lo que no se ve,
II, 4). “Sin fe en la palabra del otro, el género humano pereceria”
(Balmes, EF.I, 32). Sin fe es imposible el progreso. Los medios de
comunicacion social, la prueba mas contundente de lo que decimos.
Vivimos de la fe. Primera conclusiéon. El hombre no es, no puede ser
indiferente ante el problema de la fe. La postura de quien dice no
creo, no acepto sino lo que yo veo, es insostenible. El racionalista
que “nos menosprecia porque creemos lo que no vemos, se ve for-
zado también a creer muchas cosas por la fama o por la historia o
referentes a lugares donde nunca estuvieron. No dirdn “no creemos
lo que no vimos”. Si lo dicen, se veran obligados a confesar que no
saben quiénes son sus padres” (S. Agustin, 1.c.). Un racionalismo a
ultranza es estupido.

El problema se plantea especialmente en el terreno religioso
respecto de la fe divina

Porque la fe es divina o humana, segiin sea Dios o el hombre el
testigo, quien nos certifique de la verdad de una cosa. Pues bien,
en el terreno religioso, el hombre que admite a Dios, écual puede
ser su actitud responsable ante la fe divina? Si es coherente consigo
mismo, si actia con responsabilidad no puede tener problema. Le
es evidente que Dios puede hablar y comunicarse con su creatura
v hacerle llegar su mensaje. Medios no le faltan. No puede dudar
de ello.

Segunda conclusién. El hombre puede tener conocimientos de
fe divina. No solo puede, sino que debe aceptar esa fe, esos cono-
cimientos con absoluta certeza, una vez que le conste que Dios ha
hablado y lo que en concreto Dios ha hablado.

Hecho importante. Dios efectivamente ha hablado. “Dios en
otros tiempos hablé a nuestros padres en diferentes ocasiones y de
muchas maneras por los profetas; Ultimamente en estos dias nos
hablé por medio de su Hijo, a quien constituyé heredero universal
de todas las cosas, por quien creé también los siglos”(Heb. 1, 1-2).
La existencia de esta revelaciéon divina, en concreto de la revelaciéon
cristiana hecha por Dios a través de Cristo, su legado, es un hecho
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histérico de excepcional importancia por venir de Dios y con una
preparacion sapientisima sobre toda ponderacién. Este hecho se puede
conocer como cualquier hecho histérico. ¢Qué actitud responsable
puede tomar el hombre que acepta y afirma la existencia de Dios?
Primero, acercarse a conocer este hecho histérico, no solo por su
importancia clamorosa en la historia de la humanidad, sino porque
si Dios ha hablado, es no solo prudente sino obligado escucharle.
Segundo, estar persuadido de que no puede ser tan incégnito, que
sea dificil comprobarlo con la investigacion histérica. Si Dios en efecto
quiere comunicarse a los hombres, ha de ser facilmente cognoscible
esa revelacién de modo que produzca certeza histérica a quien con
sinceridad la busque. Tercero, la revelacién divina tiene que acredi-
tar que es divina por el milagro, no hay otra prueba. Lo mismo el
profeta, tiene que acreditar su legacién divina por el milagro v la
profecia, que se reduce al milagro.

Cristo confirma abundantemente su legacién divina v la consi-
guiente credibilidad de su revelacién, como revelacién divina por los
milagros. Desde el principio tiene buen cuidado en afirmarlo. A Natan
el que le confiesa Hijo de Dios y Rey de Israel, le dice: “Porque te
dije que te vi debajo de la higuera ¢écrees? Mayores cosas veras” (Jn.
1,50). Una de esas “cosas mayores” sera el asombroso hecho de su
resurreccién de entre los muertos. Hecho cuya fotografia auténtica y
mas que auténtica la tenemos en la santa Sabana de Turin.

Cristo trasmite a todos los hombres la revelacién del Padre. “Ha-
blamos lo que sabemos” (Jn. 3,11). “Quien me envié dice verdad
vy yo digo lo que le of”(Jn. 8,26). “El que cree en mi, no cree en
mi (solamente) sino en aquel que me envié”(Jn. 12,44). Los apds-
toles entre otros muchos en Palestina oyeron inmediatamente de
sus labios esta revelacion. Cristo con suma sabiduria instituye con
ellos un colegio —Los Doce- para que fueran ellos los que recogie-
ran toda su revelacién, fueran sus depositarios, los intérpretes de su
verdadero sentido y finalmente los trasmisores a todas las gentes de
la revelacién cristiana. Cristo les promete, consciente de sus plenos
poderes, asistirles para que no yerren en esta importantisima misién
(Mt. 28, 18-20). Asi, mediante los Doce v sus sucesores en el tiempo,
la Iglesia docente, llega intacta la revelacién cristiana hasta nosotros.

Esta revelacion hecha por Cristo a los hombres en nombre del
Padre que le envid, la completa el Espiritu Santo, tercera Persona de
la Santisima Trinidad, al que Cristo enviara para que la complete.
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“Muchas cosas tengo todavia que deciros, pero no podéis ahora
recibirlas. Pero cuando venga el Espiritu de Verdad os ensenara
toda la verdad” (Jn. 16,12; 15,26). La revelacién cristiana completa,
hecha por Cristo y terminada por el Espiritu Santo en su nombre,
se acaba en los Doce, a ellos solos como depositarios y transmiso-
res de la misma se les comunica. Termina, por consiguiente, con la
muerte del ultimo de los apdéstoles, San Juan. Cualquier otra reve-
laciéon divina, que Dios puede hacer vy es muy dueno de hacerla,
ya no es la revelacién cristiana, de la que es depositaria la Iglesia,
depositaria y transmisora, con todas las garantias dadas por Cristo
de no equivocarse en su misiéon.

La Iglesia, depositaria vy transmisora de la revelacién divina, hecha
por Cristo, no solo nos ofrece garantias por ser instituida por Cristo
y asistida para que no yerre en su importante misién, sino que “por
si misma, es decir, por su admirable propagacién, eximia santidad,
e inexhausta fecundidad en toda suerte de bienes, por su unidad
catélica y su invicta estabilidad, es un grande v perpetuo motivo de
credibilidad y testimonio irrefragable de su divina legacién” (Dz. 1794).

Esto supuesto, a saber, que Dios no solo puede, sino que de he-
cho ha hablado a los hombres por medio de su Cristo; y que esta
revelacion cristiana que tuvo lugar hace veinte siglos llega a nosotros
con plena garantia de autenticidad a través de la Iglesia docente,
instituida por Cristo v asistida por El para el cumplimiento de esta
misién; esto supuesto, el problema de la fe religiosa se plantea al
hombre de hoy y de cualquier otro tiempo, que admite la existencia
de Dios, de la siguiente manera: ¢qué actitud debe tomar ante la
propuesta que la Iglesia catdlica hace v predica de la revelacion cris-
tiana? ¢De indiferencia? éDe rechazo? ¢O de obligada aceptacién? Si
el hombre admite la existencia de Dios y es coherente consigo mismo,
la respuesta es evidente. Ni de indiferencia y menos de rechazo. La
Unica actitud légica y responsable es la de aceptacién. Motivos para
hacerlo no le faltan.

Tercera conclusién. El hombre, que admite la existencia de Dios,
puede conocer con certeza 1) el hecho histérico de la revelacién di-
vina hecha por Cristo, fundado en suficientes motivos de credibilidad
que la acreditan; y 2) la existencia de la Iglesia catélica docente —los
Doce- tUnica depositaria y transmisora de toda la revelacién cristiana.
Por consiguiente, que puede y debe creer lo que la Iglesia catélica
docente le proponga como revelacién cristiana.
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El hombre que admite la existencia de Dios, si es consecuente no
encontrara dificultad en llegar al conocimiento de la revelacién cristiana
con toda certeza. Es un proceso légico al alcance de cualquier enten-
dimiento normal en circunstancias normales; proceso que se puede
ver favorecido u obstaculizado por diversas causas. Y obstaculizado
de tal manera que pueden hacerlo moralmente imposible. Piénsese
en paises catdlicos o por el contrario en paises agresivamente ateos o
anticristianos, en familias cristianas o descreidas en ambientes escolares
pervertidos por mil agentes, etc. No obstante esta y otras dificultades
no podemos olvidar lo que el mismo Dios nos ha revelado: “Dios
nuestro Salvador quiere que todos los hombres se salven y lleguen
al conocimiento de la verdad”(1 Tim. 2,4). Si hay buena voluntad
en el hombre y no pone dificultad, Dios no le faltara.

Al llegar aqui el hombre responsable ante el problema de la fe
religiosa sabe de una parte con certeza 1) la existencia de la reve-
lacién cristiana; 2) que puede conocer y la conoce con certeza por
la predicacién y propuesta de la misma que hace la Iglesia catélica
docente, instituida por Cristo para ello. Pero también sabe 3) que
Dios puede hacer otras revelaciones a quien quiera y como quiera;
y 4) conoce por la historia la existencia de otras revelaciones, que
reclaman para si en concreto el judaismo y el islam.

En esta situacién ¢cudl ha de ser la actitud responsable del hom-
bre ante el problema de la fe religiosa que asi se le plantea? ¢En
concreto ante el judaismo y el islam? ¢De rechazo? ¢De aceptacion?

¢De rechazo? A priori, no. Porque no se puede negar la posibilidad
de esas y otras revelaciones distintas de la fe cristiana.

¢De aceptacién? Para aceptar esas o cualquier otra revelacién
divina es necesario que haya pruebas de que en efecto Dios ha ha-
blado y ha revelado lo que sea. Aparte de su contenido intrinseco,
la prueba es el milagro.

Al hablar del judaismo nos referimos no al judaismo del Antiguo
Testamento, cuya revelacion queda absorbida e incorporada a la
revelacién cristiana, sino al judaismo que no se incorpora al cristia-
nismo y se mantiene desde entonces en paralelo y en competencia
con él. La pregunta previa que el hombre responsable ante este
problema tiene que hacerse es si hay milagros a favor del judaismo
y del islam. ¢Hay milagros que acrediten esas revelaciones? ¢Apelan
tanto el judaismo como el islam a esta prueba? A lo que sabemos,
parece que no. No nos consta.
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Pero demos por supuesto la existencia del milagro a favor de esas
revelaciones divinas distintas de la revelacién cristiana; primero su
contenido evidentemente no puede ser contradecir al contenido de
la revelacién cristiana. Si Dios habla por una y por otra revelaciéon
no puede contradecirse a si mismo. Segundo, en lo que esas reve-
laciones tengan de comun con la revelacién cristiana, lo légico, lo
acertado, lo méas seguro, es recibir ese contenido no por los actua-
les representantes de del judaismo o del islam, por respetables que
sean, sino a través y de manos de la Iglesia catélica docente, que
nos merece todas las garantias de infalibilidad en la transmisién del
mensaje divino. Por ejemplo yo creo y acepto como revelado por
Dios que es omnipotente y tiene providencia de todas las cosas con
toda la certeza de que Dios lo ha revelado, no porque me lo diga
el judaismo y el islam, que efectivamente me lo dicen, sino porque
me lo dice la Iglesia catdlica. El contenido del mensaje revelado es
el mismo y comudn a todas las religiones, pero el hombre consciente
y responsable, ¢a quién y con mas seguridad prestard atenciéon? La
respuesta no tiene duda.

Para terminar esta reflexién hagdmonos una pregunta que hoy
agita bastante a los espiritus creyentes: éel Dios de los judios y de
los musulmanes es el mismo Dios cristiano? ¢Las tres religiones
monoteistas adoramos al mismo Dios? Nos parece que la respuesta
exacta se puede formular distinguiendo entre el Dios de la fe y el Dios
de los filésofos. El Dios que conocemos por la razén evidentemente
es el mismo para las tres religiones; pero el Dios que conocemos
por la revelacién, el Dios revelado no es el mismo. Para judios y
musulmanes el Dios revelado es un dios unipersonal; para nosotros
los cristianos es un Dios uno y trino, el dios vivo vy verdadero, que
dice San Pablo.

Cuarta conclusién. El hombre consciente de la existencia de Dios y
conocedor de la revelacién cristiana, ante el problema que le plantea
la encrucijada del judaismo, cristianismo e islam, como revelaciones
de Dios, no tiene por qué dudar, si es consecuente consigo mismo
y con lo que conoce ciertamente en este proceso légico con el que
elabora su conocimiento de fe divina.

El hombre responsable ente el problema de la fe religiosa llega
por un proceso légico nomal sin dificultad ninguna al conocimiento
de la revelaciéon cristiana. Dios ha hablado a los hombres y nos ha
hablado por medio de Jesucristo nuestro Sefor y esa revelacién
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llega a nosotros a través y a propuesta de la Iglesia catdlica. Con-
secuentemente la acepta. Pero inmediatamente surge de nuevo el
problema de fe: épara qué nos sirve la fe? {Para qué este esfuerzo?
¢Para qué convocar a todos a que crean? ¢Qué necesidad tenemos
de la fe? En definitiva se pregunta sobre el valor religioso del acto
de fe. Unamuno, nuestro genial Unamuno, planteaba perfectamente
el problema.

“Hacer depender la consecucién de la felicidad eterna de que
se crea o no, que el Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo v
no solo de Aquel; o de que Jesus fue Dios v todo lo de la unién
hipostdtica, o hasta siquiera que era Dios; resulta a poco que se
piense en ello una monstruosidad. Un Dios humano —el tnico que
podemos concebir— no rechazaria nunca al que pudiese creer en El
con la cabeza” (Del sentido trdgico de la vida, cap. 1. Ensayos II,
pag. 898, Aguilar, 1942).

En otro lugar, refiriéndose a “qui ex Patre Filioque procedit”comenta:
Este Filioque costé mares de tinta v supremos esfuerzos de ingenio
de silogismos v enormidad de invectivas.Y bien, éen qué vivifica la
vida del que lo repite hoy?... ¢En qué le hace mds divino, mejor,
al que lo canta u oye cantar? {En qué le levanta el corazon? éQué
luz le da ese Filioque para ascender al Amor? (La Fe. Ensayos, I,
pag. 254, Aguilar 1942).

Resumiendo. Un acto de fe es un conocimiento intelectual, la
afirmacién de una verdad revelada por Dios. Ahora bien, un acto
intelectual no tiene categoria moral; v si no tiene categoria moral
no puede santificar ni justificar al pecador; pues de eso se trata. La
fe no puede ser un acto intelectual, ha de ser un acto de voluntad,
que es la sede de la responsabilidad, del mérito y del demérito del
hombre. Este problema sobre la fe lo plantearon ya en el siglo XVI
los protestantes, para quienes la fe que justifica no es un acto inte-
lectual, sino fiducial, nacido de la voluntad.

Distinguen en efecto varios tipos de fe que entran en juego en
la aceptacién de la revelacién cristiana. Una fe histérica, por la que
creemos los hechos de la Sagrada Escritura. Es fe intelectual. Una fe
de los milagros, por la que conocemos y creemos los hechos sobre-
naturales que nos narran las Escrituras. Es fe intelectual. Una fe de
las promesas por la que creemos que Dios ha prometido la salvacién
a todos los hombres que creen en Cristo. Es también fe intelectual,
que fundamenta la fe fiducial, la méas importante. Una fe fiducial es
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el acto por el que el pecador confia firmisima y absolutamente que
Dios le perdona los pecados por la imputacién de la justicia de Cristo,
de los méritos de Cristo. No es un acto intelectual, sino volitivo, de
plena confianza, que brota del corazén y tiene por objeto la propia
justificacién por los méritos de Cristo.

Este sentimiento de absoluta confianza, esta confianza firmisima en
la misericordia de Dios, sin dudar lo més minimo, es lo que justifica
y salva. De aqui esta frase de Lutero: Crede fortifer et pecca fortiter.

La fe fiducial la explican con diversos matices los protestantes
antiguos y modernos. Para los primeros entre los que contamos a
Lutero, Melanchthon, Calvino, es una compleja experiencia religiosa
personal; se afirma la religion de lo que se sigue esa confianza en
la misericordia de Dios, que nos imputa los merecimientos de Cristo.

Casi dos siglos después el luterano Manuel Kant se encarga de
dar forma y consistencia filoséfica a esta fe fiducial, que tiene su
sede en la voluntad. Kant niega que la razén pura o entendimiento
humano sea capaz de conocer el orden noumenal; por consiguiente
no puede conocer ni a Dios, ni al alma, ni la libertad, ni el orden
moral y religioso. Para Kant Dios, la inmortalidad del alma, la libertad,
son conocidos como postulados de la Razén préctica o voluntad. Por
consiguiente la fe no puede ser un conocimiento intelectual, sino un
postulado de la Razén préctica.

El llamado protestantismo liberal se ve influenciado por este subje-
tivismo voluntarista kantiano. Asi Schleiermacher niega la posibilidad
de conocer a Dios por via intelectiva. Por consiguiente la fe no es
sino un sentimiento de dependencia con respecto al Absoluto. Cosa
parecida dice Rischl (1889) para quien la fe es cierta aprehensiéon
de una realidad extramundana, nacida de una experiencia subjetiva
de Ciristo. Pero lo importante es esta experiencia religiosa personal.
Se insiste, como se ve, en explicar la fe fiducial por el sentimiento
religioso. Esto explica el desarrollo de la espiritualidad religiosa que
fomenta el protestantismo. Cristo fue el hombre en quien esta expe-
riencia alcanzé un grado extraordinario. El cristianismo, su espirituali-
dad, sera participar, fomentar esa experiencia en nosotros. Harmack
y Bultmann siguen la misma orientacién, eliminar todo elemento
doctrinal y dogmaético. “Segin Harmack el cristianismo es adogmé-
tico; es confianza en el Padre Dios y amor a los hermanos; a este
Padre Dios le concibe al final apenas como persona”(J.P. Junglas).
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Actualmente el mas importante representante del protestantismo
es K. Barth en su Teologia dialéctica. Se opone a la experiencia
religiosa. Al no admitir la analogia del ser se ve obligado a afirmar
que no podemos conocer a Dios. Dios queda fuera del alcance de
nuestros conocimientos. Por consiguiente la fe no es otra cosa que
la reverencia ante el Dios desconocido. Es interesante recoger lo
que dice -y repite mas de una vez— acerca de la analogia del ser:
“tengo la analogia del ser por la invencién del Anticristo y pienso
que a causa de ella no se puede ser catdlico’(K. Barth, Dogmatik,
I. Prélogo, pag. 8,Zurich, 1955).

En esta linea subjetiva a priori, iniciada por Kant, aparece en la
ola del evolucionismo hegeliano el Modernismo, definido por San
Pio X como “el conjunto de todas las herejias”. Para el Modernis-
mo la fe es algo puramente subjetivo, un sentimiento intimo nacido
en nosotros de la indigencia de lo divino. Este “a priori” es el que
configura los contenidos de fe y los racionaliza. “Los dogmas —afir-
ma- que la Iglesia propone como revelados no son verdades baja-
das del cielo, sino una interpretacién de hechos religiosos, que la
mente humana se elabord con trabajoso esfuerzo” (Dz, 20-22). “El
sentimiento religioso que por medio de la inmanencia vital brota de
los escondrijos de la subconsciencia es el germen de toda religion
y juntamente la razén de cuanto ha habido o habré en cualquier
religién. He aqui el origen de toda la religién, aun de la sobrenatural;
todas son mero desenvolvimiento del sentimiento religioso”. (San Pio
X, Enc. Pascendi, Dz, 20-77).

A tener muy en cuenta, especialmente hoy, esta visién de conjunto
de la fe fiducial protestante fundamento de su espiritualidad.

Razones a favor de la fe fiducial

Aparte de la razén “a priori” que hemos indicado, que un acto
intelectual no puede fundamentar un efecto moral y santificador,
como todos exigimos al acto de la fe religiosa, por consiguiente
que este acto de fe ha de ser un acto de la voluntad, la fe fiducial,
explicada de una manera o de otra, como la explica el protestantis-
mo; aparte de esta razén, los protestantes acuden también, primero
a la Sagrada Escritura, tnico fundamento de su teologia. Aportan
textos, como por ejemplo: “Corde creditur ad justificationem” (Rom.
10,10): Para la justificacién se cree con el corazén. Segundo, dado
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el principio protestante del libre examen aplicado a la lectura, de la
Sagrada Escritura, arguyen asi: al interpretar cada cual libremente la
Sagrada Escritura, la fe intelectual que de esa escritura se derive sera
variadisima y aun contradictoria. Ahora bien una fe intelectual tan
varia y aun contradictoria no puede ser causa de un mismo efecto,
la justificacién; por consiguiente hay que buscar otra causa, la fe
fiducial, ese sentimiento de confianza, el mismo especificamente para
todo, que puede ser provocado por diversos actos de fe intelectual
en la interpretacién de la Escritura.

La postura catélica

Frente a esta postura protestante que aboga por una fe fiducial,
la teologia catdlica sostiene que la fe que salva, la fe de la que ha-
bla la Sagrada Escritura v nos exige Cristo, es una fe intelectual, un
acto del entendimiento que afirma la verdad revelada por Cristo v
propuesta a nosotros por los Doce y sus sucesores en el tiempo, la
Iglesia catdlica Docente. Lo fundamenta en todos los textos en que
Cristo o los hagiégrafos hablan de la fe que salva. El mas solemne
y significativo por el momento en que se pronuncia, cuando Cristo
se dirige a los doce y les conmina: “Id al mundo entero y predicad
el evangelio a toda la creacion. El que creyere v fuere bautizado, se
salvarg; pero el que no creyere serd condenado”(Mc. 16.15). “Creye-
re”, acto intelectual y salvifico, por el que se acepta una doctrina, el
evangelio que predican los apéstoles. Ahora bien, aceptar una doctrina
es afirmarla. Evidente. Otro texto: “Si creyeres en tu corazén que
Dios resucitd a Jesus el Senor de entre los muertos, seras salvo” (Rom.
10, 9). Creer la verdad de un hecho es un acto intelectivo; y si ese
hecho se conoce no directamente, sino por referencias de otros, es
un acto de fe intelectual. Y salvifico, si tiene por objeto el hecho de
la resurreccién de Cristo, como aqui se afirma. Por fin, el conocido
e importante texto de la carta a los Hebreos (11, 1): “La fe es una
convicciéon de las cosas que se esperan, argumento de las que no
se ven’. Un argumento de lo que no se ve y que produce esa con-
viccién es evidentemente el argumento de un acto de fe intelectual.
Mas claro no lo puede definir el texto sagrado. Los términos “fe” y
“creer” no iban a tener en boca de Cristo un uso y significado distinto
y tan distinto como el uso vulgar que de ellos hacemos.
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Aceptada esta comprobacién escrituristica queda no obstante en pie
el problema que, de acuerdo con los protestantes, planteaba nuestro
Unamuno. No se ve por qué y cémo un acto de fe intelectual, la
afirmacioén, por ejemplo, de que Cristo es Dios pueda santificarnos,
que un acto de fe intelectual tenga valor religioso y santificador. Im-
portante problema que es conveniente, mas aun, necesario abordar.
Entre otras cosas, porque podemos correr el riesgo de hacer actos
de fe intelectual que no santifiquen, que no sean auténticas actos
de fe. Porque la fe auténtica santifica como damos por supuesto y
aclararemos al final. Para abordar este problema es necesario ante
todo una importante distincién, un analisis en profundidad del acto
de fe intelectual. No por eso dificil, sino patente.

Importante distincion: fe testimonial o cientifica v fe de autoridad
u obsequiosa. La fe intelectual hemos dicho es el conocimiento ase-
verativo de una cosa, que el entendimiento hace ante la evidencia
del testimonio de otro, que nos consta conoce ciertamente la cosa
Y NOo nos engana.

Se requiere, pues, un testimonio valido, que tenga autoridad.
Tiene autoridad, si el testigo que da el testimonio la tiene, conoce
ciertamente la cosa y es veridico, ni se engana ni nos engana. En
esto consiste la autoridad, en la ciencia y en la veracidad sobre el
objeto o cosa que se testifica. Y luego que esa autoridad nos conste,
sea evidente al entendimiento. La fe intelectual se apoya, pues, en
la evidencia de la autoridad del testimonio y/o del testigo. Lo cual
da lugar a dos procesos distintos: el entendimiento se apoya solo en
la evidencia de la autoridad del testimonio o solo en la evidencia
de la autoridad del testigo. Si lo primero, la fe es testimonial, si lo
segundo, la fe es de autoridad.

Fe testimonial

El entendimiento se apoya y se mueve para emitir el acto de fe solo
en la evidencia de la autoridad del testimonio. Ve que el testimonio
es valido, que dice la verdad y no engafia. Ante esta evidencia afirma
la cosa que se le propone, sin atender a la autoridad del testigo. Le
basta conocer con evidencia que el testimonio tiene autoridad, es
vélido, es autorizado. Sea quien sea el testigo, sea 0 no sea persona
fidedigna. Basta que sea fidedigno su testimonio. Por ejemplo, el juez
que acepta como vélido el testimonio del ladrén que testifica contra

GLADIUS 84 | ANO 2012 33



su propio interés. O el historiador que después de aplicar la critica
histérica, se queda con un documento como testimonio vélido. Lo
que interesa y se purifica es la autoridad del testimonio. Sea quien
sea el testigo de quien proceda, esta fe testimonial se denomina
cientifica, porque su estructura es un perfecto silogismo. También fe
histérica, porque sobre ella se construye la historia.

Fe de autoridad

El entendimiento emite el acto de fe ante la evidencia de la au-
toridad del testigo. Pero esta evidencia de la autoridad del testigo no
le mueve inmediatamente, como sucede en la fe testimonial en que
la evidencia del testimonio mueve inmediatamente al entendimiento
a emitir el acto de fe. La evidencia de la autoridad del testigo no
mueve inmediatamente al entendimiento para que afirme el objeto
porque la autoridad del testigo no conecta con el objeto; por con-
siguiente no puede moverle a que afirme el objeto. Su testimonio
si conecta. El objeto que presenta el testimonio es el mismo objeto
que tiene que afirmar el acto de fe. La autoridad del testigo mueve
al entendimiento mediatamente de la siguiente manera. Conocida
la autoridad del testigo mueve a la voluntad a su estima como tal
autoridad. Y la voluntad estimando la autoridad del testigo, cuanto
mas la estime, mejor, mueve al entendimiento a que afirme con una
seguridad y certeza de acuerdo con la autoridad del testigo, el objeto
que propone el testimonio. El entendimiento afirma ese objeto no
por la autoridad del testimonio, sino por la autoridad del testigo a
través de la voluntad que le impulsa a ello.

Oigamos a Santo Tomas: “El entendimiento del creyente afirma
la cosa, no porque la vea en si ni por la resolucién a los prime-
ros principios, sino por el imperio de la voluntad, que mueve al
entendimiento”(II-Il q.5, a.2).

“En el conocimiento de la fe la voluntad tiene la principalidad;
porque el entendimiento asiente por la fe a lo que se le propone,
porque quiere; no atraido necesariamente por la misma evidencia

de la verdad” (CG.III, 40).

El acto de fe de autoridad es un acto de conocimiento emitido
por el entendimiento, no movido por ninguna evidencia, sino impe-
rado por la voluntad; movida esta por la autoridad del testigo. Por
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consiguiente es un acto esencialmente oscuro, pues no procede de
la evidencia; esencialmente libre, pues es imperado por la voluntad,
que es potencia libre; y esencialmente cierto con una certeza y se-
guridad emitido por el entendimiento de acuerdo con la estima que
la voluntad hace de la autoridad del testigo.

La fe de autoridad se denomina también y con mucho acierto
fe obsequiosa porque el entendimiento afirmando la verdad que se
le propone apoyado no en la autoridad del testimonio, sino solo en
la del testigo, le hace el obsequio de estimar tanto su autoridad que
no necesita averiguar las razones de su testimonio, aunque pudiera
hacerlo, aunque las tenga. Estimar su autoridad y estimarla como
se merece y buscar las razones que autoricen su testimonio serfa no
solo contradictorio, sino hasta injurioso. Decir, por ejemplo, “creo
que esto es verdad, porque tu lo dices, porque me basta que ti lo
digas” es todo un obsequio y homenaje al testigo. Fe obsequiosa.
Decir de esta manera: creo que esto es verdad, porque veo, he
averiguado que ta dices la verdad, que tu testimonio es verdadero’,
es una conclusién cientifica. Tiene toda la certeza de una conclusiéon
cientifica. Fe cientifica.

La fe de autoridad no es algo raro y dificil. La explicacién que
acabamos de hacer de su mecanismo psicolégico puede parecer algo
complicada, pero necesaria para apreciar las caracteristicas esenciales
del acto de fe obsequiosa, su oscuridad, su libertad y su certeza.
Importantes caracteristicas. Fe de autoridad es la del nifio que cree
una cosa “porque lo ha dicho su madre”. O la del discipulo que
conoce y estima la competencia y veracidad de su maestro y cuanto
mas competente, con més seguridad se atiene y acepta lo que “el
maestro dice” —magister dixit—. Y todos en la vida cotidiana distin-
guimos perfectamente la fe testimonial de la fe de autoridad. Si la
informacién viene de Fulano hombre serio y competente, aceptamos
su dicho sin més averiguaciones apoyados en su autoridad que nos
consta y le es connatural. No asi si lo dice Zutano; aceptamos su
testimonio una vez comprobado que estad fundado su testimonio; no
nos basta su autoridad en la materia. Esta distincién entre aceptar
una cosa con fe testimonial o de autoridad nos lleva a buscar al
médico, al abogado, al moralista mas competente y honesto. Nos
apoyamos para aceptar su dicho con seguridad en su reconocida
ciencia y honestidad. Cuanto mayor sea su autoridad, mas seguridad.
Fe de autoridad u obsequiosa.
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Recogiendo el andlisis que precede podemos comprender facilmente
qué es la fe catdlica, tal como la entiende la Iglesia Catédlica y no
puede ser de otra manera. Un acto de fe obsequiosa o de autoridad
en la revelacién divina promulgada por Cristo, su legado.

Este acto intelectual de fe tiene por objeto material lo que Dios
ha revelado por su Cristo y antiguamente por los profetas, como se
dice en la Carta a los Hebreos (1,1-4). Este objeto material se llama
también fe, pero en un sentido objetivo, fe cristiana, lo que creemos.
Y por objeto formal o motivo, la autoridad de Dios revelante, en la
forma explicada.

Es exactamente lo que el Concilio Vaticano [ nos ensena acerca
de la fe con que tenemos que creer en Dios, cuando Dios nos revela
algo. “Esta fe es una virtud por la cual creemos que es verdad lo
que Dios nos ha revelado, no por la verdad intrinseca de las cosas,
percibidas por la luz de la razén, sino por la autoridad del mismo
Dios que lo revela v no puede engafiarnos”(Dz.1789).

Valor religioso v santificador del acto de fe catélica

El acto de fe que afirma la verdad de la revelacion cristiana por
la autoridad de Dios revelante, tiene un altisimo valor religioso v
santificador.

Trento nos dice que el hombre se prepara para la justificacién por
la fe creyendo que es verdad lo que Dios ha revelado y prometido
(Dz. 798). A esta preparacion sigue la justificacion que no es solo
remision de los pecados sino también santificacion y renovacion del
hombre interior (Dz. 799). Justificacién que se hace por la fe. “La
fe es el principio de la salvacién del hombre, fundamento v raiz de
toda justificacién, sin la cual es imposible agradar a Dios y participar
de la suerte de los que son hijos suyos”(Dz. 801).

Por lo que el adulto no bautizado, que quiere acercarse a Dios
y busca su salvacién, necesita actos de fe, “creer que Dios existe y
que es remunerador de los que le buscan”. La fe es necesaria para
agradar a Dios; ahora bien, sin agradar a Dios, imposible salvarse
(Hec.11, 6). Sin fe nadie alcanzara la salvacién eterna y si no per-
severare en ella hasta el fin (Dz.179). Tan importante es el valor
religioso y santificador de la fe, que la fe es necesaria para salvarse
“de necesidad de medio”, es decir por su propia estructura intrinseca.
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Pues bien, independientemente de lo que el Concilio de Trento y el
Vaticano I nos dicen, puesto que hablan al que ya tiene fe, nos in-
teresa y mucho, comprender el valor religioso y santificador del acto
de fe catdlica desde el punto de vista de su estructura intrinseca. Nos
seré facil recordando las caracteristicas propias del acto de fe catélica.

1) Es un acto libre que “tiene relacién con la vida eterna, por el
cual el hombre obedece libremente a Dios” (Dz. 1791,1814). Un
acto asi es moral, virtuoso, meritorio, con una libertad no solo de
ejercicio, sino de especificacién. Ante la propuesta de cosas de
fe el hombre puede creerlas, prescindir de creerlas o rechazarlas.
Lo mas facil es rechazarlas, puesto que la fe es de cosas oscuras
generalmente y en el terreno de las costumbres, molestas y con-
tracorriente; ademas es mas incémodo a la razén admitirlas por
la autoridad de Dios que las revela. El acto de creer solo por esta
libertad es sumamente meritorio.

Esto explica por qué muchos no creen aun oyendo la misma
exposiciéon y predicacién de las mismas verdades que otros que
creen. Es que la fe es libre.

Cierto que Dios interviene de manera especial atrayendo con su
gracia, iluminando los entendimientos y exitando las voluntades a
creer, interesado en que todos lleguen al conocimiento de la verdad;
pero supuesta esa gracia e intervencion de Dios, el hombre debe
cooperar libremente a la inspiracién divina. Creer en definitiva es
responsabilidad del hombre.

Este es el gran mérito del acto de fe, ser un acto libre; libre, pero
no absurdo e irresponsable. Totalmente razonable. Antes de creer
el hombre ha de estar seguro y convencido ciertamente de que
aquella verdad es creible y credenda. Sobre este fundamento
y conocida la infalible autoridad de Dios que revela, se lanza
libremente a creer. Es un acto del entendimiento, perfectamente
razonable, imperado por la voluntad libre.

2) Es un acto especialmente cultual por el que el hombre reconoce la
inefable autoridad de Dios, su sabiduria y veracidad, la reconoce
y la reverencia haciéndole el obsequio de someter a su autoridad
lo més intimo y especifico que tiene, su propio juicio y en materia
que tanto le atafie como es la religién y la moral.

3) Es un acto de honda humildad, por el que el hombre reconoce
que Dios le puede ensenar y le ensefia mucho. La incredulidad en
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el fondo es soberbia, piensa que la razén lo alcanza todo y que
lo que no alcanza la razén no existe y hay que menospreciarlo.

Es un acto de amor a Dios. Aun el maés incipiente acto de fe
lleva en germen un acto de amor a Dios, es un acto de amor de
Dios. Solo por amor y con amor se hace a Dios el obsequio de
someter lo mas intimo y propio que tenemos, nuestra inteligencia
a su autoridad para aceptar sin mas lo que El diga vy disponga.
Amor que ir4 creciendo a medida que vivamos y ejercitemos la fe.

Es un acto teologal, plenamente teologal, tanto por su objeto
material como por su objeto formal. Su objeto material, lo que
conoce y da a conocer al alma es Dios, su vida, sus misterios, sus
planes sobre el hombre; riqueza incomparable de conocimientos de
orden moral y religioso, conocidos con suma certeza y sin mezcla
de error alguno. Este tesoro de conocimientos vividos con esa
certeza explica el alto comportamiento moral de los santos y de
los mértires, comportamiento que no puede menos de santificarlos
y salir de un espiritu moralmente honestisimo y perfecto.

Por ultimo, el acto de fe es un acto entitativamente sobrenatural.
El acto de fe estd ordenado, como dijimos, a la justificacion y
santificacion. Ahora bien, sabemos por la revelacién que la justi-
ficacién y santificaciéon es una realidad de orden sobrenatural, es
decir, es una realidad que se acerca tanto a lo divino, que supera
todas las fuerzas y exigencias de la naturaleza; por consiguiente
el acto de fe ha de ser también una realidad sobrenatural, que
supera todas las fuerzas y exigencias de la naturaleza, en concreto
de nuestra inteligencia y voluntad, sino que necesita de la coo-
peracién de un auxilio divino superior a la naturaleza, es decir la
gracia actual necesaria para iniciarse en la fe y para perseverar
en ella (Dz. 797).

Ahora bien, un acto libre honestisimo, especialmente cultual, que

implica una humildad radical ante la infinita sabiduria de Dios y vy
un acto de amor a Dios, a quien se entrega —“scio cui credidi”(2 Tim

L,

12)- y sobre todo de riquisimo valor teologal, que enriquece la

mente del creyente con un acervo moral y religioso extraordinario y
con una certeza suma, que le dirigen y disponen para un comporta-
miento moral y virtuoso que no tiene parangén posible; es un acto
de valor religioso y santificador extraordinario, mas no cabe. Tal es
el acto de fe catdlica.

38

ANO 2012 | GLADIUS 84



El acto de fe, dialogo del hombre con Dios

El acto de fe es la respuesta del hombre a la revelacién de Dios.
Exacto. Dios se adelanta y viene a hablar con el hombre, con todo
hombre que viene a este mundo. Dios viene a hablar, quiere hablar
con el hombre, de su vida, de sus secretos, de sus planes, sobre todo
de sus planes amorosos con el hombre. La revelacién es esto, un
didlogo que abre Dios con el hombre. La iniciativa es de Dios, solo
de Dios y el contenido de ese didlogo, lo que ni el hombre podia ni
imaginar, la vida de Dios, los secretos de Dios, los planes de Dios.

Didlogo de verdadera amistad. El mismo nos lo dice: “Vosotros sois
mis amigos, porque todo lo que oi a mi Padre os lo di a conocer”(Jn.
15,15). No tiene secretos con nosotros. Lo mas intimo de Dios, lo
mas inefable, su trinidad, que es la vida misma de Dios, todo amor.
Y de eso nos habla. ¢Caemos en la cuenta de lo que esto significa
en si mismo, de riqueza, de sabiduria, de conocimiento de cosas,
de cosas que nos atanen de manera importantisima a nosotros mis-
mos, nuestro origen, nuestro destino, lo que es bueno y malo para
nosotros? ¢{Caemos en la cuenta lo que esto significa de dignidad y
benevolencia de parte de Dios para nosotros los hombres, a quienes
viene El en persona, por su Cristo, a contarnoslo? Esto es, ni mas
ni menos, la revelacion cristiana.

Nuestra respuesta a Dios, en este didlogo de amistad que El nos
ofrece, es la fe, la fe catdlica, creer, aceptar lo que El nos dice, no
solo oirlo —“fides ex auditu”- sino aceptar su verdad y aceptar su
verdad plenamente con suma certeza, sencillamente, porque El nos lo
dice. Jaméas dudar lo més minimo de su infinita ciencia y veracidad.
Quien de esta manera se nos muestra tan amante, no nos puede
enganar. Tan cogidos estamos de su infinita ciencia y veracidad, que
ni pensamos en ella; y el auténtico creyente se entrega sin mas al
didlogo con Dios, a oir, comprender, y saborear lo que nos dice. Le
bastan las Escrituras, sobre todo el Nuevo Testamento, que rebosan
de amor. A medida que ese didlogo con Dios se hace mas frecuente
y familiar sus resultados de santificacion v de amor para el creyente
son imprevisibles. ¢La prueba? Tantas almas santas. Los misticos. A
este didlogo todos somos llamados. Ahora se entiende que quien
vive ese didlogo con Dios, exclame y desee “que se rompa pronto
la tela de este dulce encuentro’. La fe por su esencial oscuridad es
esa tela. Que se rompa y dé lugar a la visién, prolongacién en la
eternidad de este didlogo divino, al que Dios nos invita elevandonos
a la categoria de hijos suyos de adopcion (Gs. 19).
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El sistema ético Sheleriano-Hartmanniano
de “Tabla o escala de valores” vs.

el sistema ético Tomista de “Jerarquia de
bienes v fines”

JuaN ETcHEBARNE GAINzA

1. INTRODUCCION

Como comienzo de esta investigacién monografica quisiera enar-
bolar la siguiente frase, para luego meditar sobre la misma: “Sobre
gustos no hay nada escrito, sobre valores estd todo escrito”. Esta frase
viene a colacién, pues la lucha entre lo subjetivo (gustos) v lo objetivo
(valores o fines-bienes y virtudes) data de tiempos inmemoriales v,
mas aun, data desde el acto de la Creacién misma o, mejor dicho,
se pelea en el plano inteligible; con esto quiero hacer mencién y
referirme, nada méas v nada menos, que a la Batalla metafisica entre
el Bien y el mal. Ya que, en tltima instancia, ésta da el trasfondo
y pleno sentido a la Etica llevada a sus ultimas consecuencias. Asi,
la Etica constituye, desde esta perspectiva, un arma letal y precisa,
sea desde el teatro de operaciones temporal o terrenal o natural,
sea desde el teatro de operaciones Divino o celestial o sobrenatural,
para contrarrestar y vencer “al final de los tiempos” a las fuerzas
del maligno.

Hoy en dia, en el campo del Derecho, se plantea la mencionada
Batalla en el terreno de los “derechos humanos”: asi, los adeptos al
derecho positivo!, cuya doctrina es el positivismo, diran que los derechos
humanos o valores existen porque los crea el derecho, pero que no
pueden fundamentarse porque no son constatables empiricamente; en
contra de esta postura se encuentran los adeptos al derecho natural,

1. Kelsen, Hans: “Teoria pura del derecho’; ed: EUDEBA, Buenos Aires, 1971.

2. Hervada, Javier: “Introduccién critica al Derecho Natural”; Ed: EUNSA, Pamplona,
1994.
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quienes, basados en la corriente iusfiloséfica del iusnaturalismo® o rea-
lismo juridico, sostienen que los derechos humanos o, mejor dicho,
derechos naturales, son reconocidos por el derecho y, por ello,
son anteriores al derecho positivo o legal; son imprescriptibles; son
inalienables; son inherentes a la persona desde el momento de la
concepcién en el seno materno, etc. Considero que el iusnaturalismo
acompanado de una Etica bien fundamentada constituyen un frente
inexpugnable para los adversarios de nuestro pensamiento, y en ello
radica el objetivo de esta monografia: saber cuél es el sistema ético
mas adecuado para fundamentarse y llevarlo a cabo.

Aclarado lo anterior, quiero proponerme hacerle comprender al
lector los motivos y el desarrollo histérico por los cuales se llegd a
estos dos sistemas éticos; para méas adelante describirlos, contrapo-
nerlos vy, luego, llegar a la conclusién de adherir al méas conveniente
para combatir el “accidente” o “consecuencia”’, que es la Batalla
metafisica, expuesta en esta breve introduccién, y para llegar a nuestro
Fin Ultimo que es Dios, Nuestro Sefior.

2. DESARROLLO HISTORICO Y ESTRUCTURAL DE LOS
SISTEMAS ETICOS EN CUESTION

Ya que estos dos sistemas se acunaron en la cultura occidental,
debemos remitirnos a los albores de la misma, es decir, a Grecia,
madre de Occidente. Ademas, para que esta cuestién pueda ser
mejor aprehendida y abarcada por el lector, trataré sobre la corrien-
te filoséfica contraria al realismo (de donde surgen el tomismo y el
sistema scheleriano); hablo del relativismo filoséfico.

2.1. El Relativismo filoséfico:

* Los Sofistas.

o S.XII: Averroes-Roselino de Compiegne - Pedro Abelardo -
Guillermo Llampo.

* S.XIV: Nicolas De Autrecourt - Dulcinitas-Fratrichellis - Guillermo
De Ockam U Occam: “Nominalismo” O “Conceptualismo’-
“Teologia De La Liberacién” o “lercermundismo”.

3. Massini Correas, Carlos I.: “El Derecho Natural y sus dimensiones actuales”; Ed:
Editorial Abaco de Rodolfo Depalma, Buenos Aires, 1998.
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e S.XVII: Bacon-Hobbes-Locke.
e S.VIIIl. Hume: “Empirismo”- Stuart Mill - Deweu.

* S.XIX: Compte-Saint Simon: “Positivismo*” - Marx. Kant:
“Idealismo” - Hegel - Schopenhauer-Nietzsche - Dilthey:
“Historicismo” - Rickert: Escuela De Baden®.

* S.XX: Kelsen-Popper: “Neopositivismo O Positivismo Légico”
(Circulo De Viena) - Focault: “Perspectivismo” - “Posmoder-
nismo” - Gadamer-Ricoeur-Vattimo.

4. Esta linea de pensamiento posee cuatro caracteristicas fundamentales:

a)

b)

Regla de fenomenismo: todo el conocimiento proviene de las sensaciones, el
hombre piensa a través de ideas que provienen de los sentidos, parte de lo
captado por las sensaciones.

Regla de nominalismo: no hay universales, las ideas abstractas son
construcciones del hombre. Universal es cualquier palabra que sirve de signo,
no a una cosa sino a muchas. Las clasificaciones las establece la cultura, es
decir, la frase “es lo que es” depende del uso que le demos al lenguaje, o
sea, nos ponemos de acuerdo de qué sentido le damos a la palabra; asi, los
conceptos nacen de la convencién, de ahi que el relativista contemporaneo
y ferviente seguidor de Occam, Humberto Eco, haya terminado su obra “El
nombre de la rosa” con la oracién: “nomina nuda tenemus”: se refiere a que
los nombres o palabras con que definimos a las cosas, estan vacios de todo
contenido universal u objetivo proveniente de una realidad inteligible a los
sentidos.

Ausencia dejuicios de valor: los juicios de valor no tienen contenido cognoscitivo,
no se pueden conocer porque no son constatables empiricamente. Entonces,
por ejemplo a la pregunta: ése puede clonar?, éstos responderian: hay un “se
puede factico”: si es posible, y un “se puede” pragmatico: si es moral o no es
moral; para los positivistas es un problema de que “a vos te gusta” y “a vos
no’, es un problema de decisién de la comunidad. Moral no es un juicio de
conocimiento, no es verdadero ni falso. De esta manera los positivistas dirian:
“las cosas no sé si son asi, sino que las llamamos asi”; la consecuencia
inmediata de esta forma de pensar es peligrosisima, pues, “si yo puedo
cambiar el lenguaje puedo cambiar la percepcién de la realidad”,y
esto trasladado al campo de la practica, se traduce: en que el derecho pasa a
ser un instrumento de poder por el cual se nos impone una “realidad” o “gusto”
de un grupo dominante; entonces, asi concebida, la justicia no es dar a cada
uno lo suyo, sino la ley del mas fuerte que impone las “definiciones” a los
“nombres” de las “cosas”.

Unidad de método: una afirmacién es cientifica o no de acuerdo al método
por el que ha sido obtenida; este método cientifico es: la induccién y la
experimentacién a través de la ecuacién “causa-efecto’, por el cual se
establecen las regularidades de donde surgen las leyes cientificas.

5. De acé surge el pensamiento de Scheler, el cual se encuentra intoxicado por estas
doctrinas como se vera mas adelante.
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2.2.Desarrollo de la Axiologia® o Teoria de los valores de
Scheler y Hartmann:

Como se ha podido observar en el punto anterior, la Axiologia
tiene un dejo de relativismo filoséfico; aunque sus origenes no son
directamente enraizados en la sofistica, comparte algunos postulados
con el positivismo por influencia del relativismo en ambas corrientes.
Pero, sin embargo, sus comienzos serian desde: Protdgoras - Platon
- S. Agustin - S. Tomds - Hume - Kant. De esta manera vemos
que la Axiologia se origina en el realismo para luego derivar en el
relativismo o, mejor dicho, en un pseudo realismo-relativista. Y, por
ello, contiene de suyo el germen del ocaso como doctrina: ya que
sus cimientos se encuentran “emparchados” por dos lineamientos
filoséficos antagénicos entre si, e irreconciliables.

La Teoria de los valores o Axiologia (del griego axios, valor) se
ramifica en tres variables que rondan sobre la concepcién subjetiva u
objetiva del valor. “Subjetivamente el valor es el caracter que reviste
una cosa al ser mas o menos apreciada (p. ej., valor de uso, valor
de cambio). Objetivamente es el caracter de las cosas que merecen
mayor 0 menor aprecio o que satisfacen cierto fin”’. Estas ramas son:

a) Tension entre subjetivismo y objetivismo

Es la rama de los precursores de la Axiologia: Lotze, Nietzsche
y Brentano.

“R. H. Lotze (m. 1881) Su postura objetivista y antikantiana le
lleva a empalmar con Platén, admitiendo que a los valores de la
conciencia moral les compete un valer objetivo, independiente de
la experiencia, como imperativos éticos®. Los valores, al igual que

6. “AXIOMA: proviene del griego axioma; su significado original es dignidad,
o sea, “lo que tiene valor”. GER: “GRAN ENCICLOPEDIA RIALP”, T. 3; ED:
EDICIONES RIALP, MADRID, 1981. “Axios viene de dktios y éste del verbo agé
que quiere decir empujar, arrastrar, llevar. Lo vélido, lo valioso, y, por lo tanto, el
valor podria ser definido como “aquello que arrastra con su propio peso”’, aquello
que vale, en cierto modo, en si, no en vista de lo otro”. KOMAR, EMILIO: “ORDEN
Y MISTERIO”; ED: FRATERNITAS/EMECE, BUENOS AIRES, 1996.

7. GER: “GRAN ENCICLOPEDIA RIALP”, T. 3; ED: EDICIONES RIALP, MADRID,
1981.

8. Acéa podemos vislumbrar como, a pesar de su postura antikantiana, se encuentra
apegado a su origen idealista alemdn, manteniendo su doctrina, una estrecha
vinculacién con el apriorismo y el imperativo categérico kantianos.
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las verdades eternas platénicas, necesitan determinantes empiricos
externos para que se hagan conscientes a nuestro espiritu. Pero su
existencia no es debida a la experiencia, ni a la costumbre, sino
que figuran como contenidos de razén. La metafisica comienza en
la ética: “Los valores no son, sino que valen”.

“Nietzsche (m.1900) ensefia el valor preferente de los impulsos
vitales sobre la razén, asi como la subversién de todos los valores y
el culto del individuo de gran estilo (superhombre)”®.

“Brentano (m.1917) Clasifica las funciones psiquicas en “represen-
tacién, juicio y sentimiento”. La representacion es objeto del juicio y
del sentimiento. El juicio discierne la verdad. El sentimiento estima
el valor. El valor se refiere al sentimiento del mismo modo que la
verdad al juicio. Los valores se fundan sdélo en el acto valorativo, el
cual no es un proceso racional, sino emocional”?°,

“A. Meinong (1921) es subjetivista: para él, una cosa tiene valor
cuando nos agrada v en la medida en que nos agrada. Es necesario
partir de la valoracién como hecho psiquico; tal hecho es siempre un
sentimiento, el cual lleva a su vez implicito un juicio de existencia. Un
objeto tiene valor en tanto posee la capacidad de suministrar una base
efectiva a un sentimiento de valor. Admite -por su teoria del objeto
ideal- la objetividad de algo irreal, como el valor, que es independiente
del sentimiento que un sujeto puede tener acerca de é1”!!.

“La postura de Ch. Enfrels (m. 1932) es una respuesta a la de
Meinong. El valor de una cosa reside exclusivamente en el deseo
que despierta; por tanto, el valor se identifica con la apetibilidad” 2.

b) El subjetivismo axiolégico

“Se trata de la negacién del caracter absoluto del valor, como
independiente del sujeto. Esta postura se despliega sobre todo en

9. GER: “GRAN ENCICLOPEDIA RIALP”, T. 3; ED: EDICIONES RIALP, MADRID,
1981.

10. GER: “GRAN ENCICLOPEDIA RIALP”, T. 3; ED: EDICIONES RIALP, MADRID,
1981.

11. GER: “GRAN ENCICLOPEDIA RIALP”, T. 3; ED: EDICIONES RIALP, MADRID,
1981.

12. GER: “GRAN ENCICLOPEDIA RIALP”, T. 3; ED: EDICIONES RIALP, MADRID,
1981.
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Europa a partir de W. Dilthey (m. 1911) bajo el signo de relativismo
histérico: la historia es la fuerza productiva que engendra los valores
con los que se mide el significado de hombres vy épocas. También
G. Simmel (m. 1918) se pronuncia en el sentido de Dilthey: el
valor nunca es una entidad objetiva, pues su objetividad resulta de
la correlacién de sujeto y objeto. Los valores absolutos son los que
los hombres reconocen como tales en determinadas condiciones”*3.

c) El objetivismo axiolégico

“Al despertar el idealismo en el S. XIX bajo la forma de kantis-
mo surgieron principalmente dos escuelas fieles al espiritu de Kant:
la escuela logicista de Marburgo y la escuela axiolégica de Baden.
Esta dltima, representada por W. Windelband v H. Rickert, impulsé
notablemente el estudio del valor.

W. Windelband (m. 1915) depende también de Lotze. Partiendo
del método trascendental kantiano, sostiene que la filosofia consiste en
el andlisis de las condiciones légicas del conocimiento y la volicién.
A pesar de su idealismo, no es totalmente racionalista, y reconoce
la presencia de un elemento irracional en la realidad: el fundamento
del ser objetivo no son las leyes légicas —como en la Escuela de
Marburgo- sino las leyes axiolégicas. El juicio es verdadero cuando
corresponde a un deber-ser trascendental. Los valores figuran como
el fundamento del ser, y son independientes de la razén y de la
conciencia: se imponen. Por eso los valores no son relativos, puesto
que su validez es absoluta. El valor aparece a la conciencia en la
forma de un objeto eterno, al que no corresponde realidad alguna
en nuestra conciencia. La filosoffa es asi “ciencia critica de los va-
lores universales”. Estas leyes inmanentes, inmutables y eternas, no
existen, sino que valen, y son de tres clases: valores de verdad (en
el pensamiento), valores morales (en el querer y el obrar) y valores
estéticos (en el sentimiento).

H. Rickert (m. 1936) sigue la linea trazada por Windelband: el
valor no pertenece a la esfera del sujeto, sino a la del objeto. Aho-
ra bien, este objeto no tiene realidad, como la tiene el objeto de

13. GER: “GRAN ENCICLOPEDIA RIALP”, T. 3; ED: EDICIONES RIALP, MADRID,
1981.
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una experiencia sensible, sino que constituye un “tercer reino”. Ese
“tercer reino” esta constituido por relaciones, llamadas por Rickert
“formaciones de sentido” (sinngebilde).

Alejado del kantismo, el objetivismo axiolégico ha tenido sus repre-
sentantes més destacados en el circulo de la Fenomenologia. Siguiendo
el método fenomenoldgico de Husserl, Max Scheler le dio el mejor
impulso. En su obra EI formalismo en la ética v la ética material de
los valores, Scheler estd de acuerdo con Kant al rechazar la “ética
de bienes”, pero esto no tiene que llevar a una aceptacién de la
“ética del imperativo categérico’. Hay que distinguir entre bienes y
valores. Asi, también hay valores como esencias, prescindiendo de
que existan o no bienes portadores de tales valores. El hombre puede
intuir la esencia de un valor, el cual es independiente de su realizacién
factica en la forma de bienes (o “cosas valiosas”). La intuicién de
los valores es independiente de la empirica. Ademés la jerarquia de
los valores es a priori y en esto concuerda con Kant; pero las leyes
esenciales que regulan las relaciones entre valores no son de indole
formal o determinadas en su contenido. Por tanto, se precisa una
ética material. Es decir, Kant confundié lo a priori con lo formal; para
Scheler esto es imperdonable. Mas Kant cometié un segundo error:
confundié lo a priori con lo racional. En verdad, los valores no son
captados por la razdn, sino por el sentimiento. La razén capta las
esencias significativas l6gicas. En el querer se establece una relacién
con el mundo concreto; pero el sentimiento nos abre a las esencias
alégicas o valores sin ser una experiencia empirica. Para Scheler,
todo acto que realiza un valor debe ser definido precisamente como
manifestacién de una persona. El verdadero soporte de los valores
morales es la persona humana y solo ella puede ser buena o mala.
De ahi el personalismo de Scheler.

Nicolai Hartmann sigue una linea paralela a la de Scheler. Pero
considera Gnicamente a la persona individual, rechazando el concepto
de persona colectiva o divina: hay que sacrificar la relacién a la ética,
ya que la dignidad de la persona humana consiste en transformar el
deber-ser (axioldgico) v deber-obrar (ontoldgico). Los valores morales
constituyen un reino axiolégico independiente: la persona humana es
mediadora entre el orden de los valores y de la realidad. Los valores
son —como afirma también Scheler- esencias irracionales, estando la
norma y el deber fundados en el ser independiente de los valores.
No hay una prioridad del deber respecto de los valores, sino que

GLADIUS 84 | ANO 2012 47



el valor precede al deber y lo condiciona. Los valores poseen el
caracter de esencias originales, independientes de la representacién
y del deseo. Son objetos ideales, aprensibles en una vision intuitiva
a priori, independiente de toda experiencia. Hartmann se vincula asi
a la teoria platénica de las ideas: “en cuanto a su modo de ser, los
valores son ideas platénicas. Forman parte de ese otro reino del ser,
descubierto por Platén, aprensibles por intuicién espiritual, aunque
no visibles con los ojos ni palpables con las manos” (Ethik, Berlin
1926, 108)1.

2.2.1. “Determinacién sistematica del valor”

1)

2)

3)

4)

Peculiaridad del valor. Valor y ser no se identifican en el
proceso de percepcién humana. El valor es aquello que saca
al sujeto de su indiferencia frente al objeto; por eso el valor
se funda en la preferibilidad . El valor es no-indiferencia. La
no-indiferencia es la esencia del valor. La cosa que vale no
es mas o menos que la cosa que no vale. Tener valor no
significa directamente tener mas o menos realidad, sino no
ser indiferente.

El valor es captado sentimentalmente.- No se percibe el valor
(la bondad, la amistad, la generosidad, la belleza...) por la via
de un silogismo deductivo, sino de una manera inmediata en
la que la capacidad de sentir de la persona se ve afectada.
Hay un “orden del corazén” (Pascal) paralelo al “orden de la
razén”. Captamos inmediatamente los valores por medio de
las vivencias emocionales (preferir y postergar). N. Hartmann
extrema en el distinguir la esfera légica y la esfera emotiva;
esta ultima llamada por Ortega v Gasset estimativa.

El valor es objetivo. Cuando se descubre un valor no es que
antes no hubiera valor y ahora lo hay, sino que antes todavia
no era intuido y ahora lo es.

Los valores son esencias o eidos. Quiere esto decir que los
valores son independientes de las experiencias en que estan
inmersos. Los valores son esencias “eternas e inmersas”, por

14. GER: “GRAN ENCICLOPEDIA RIALP”, T. 3; ED: EDICIONES RIALP, MADRID,
1981.
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abarcar el espacio y el tiempo. Ademas, son esencias “abso-
lutas e inmutables”. Son absolutos: no estan condicionados
por ningin hecho de naturaleza histérica, social, bioldgica o
individual. Lo que vale una vez, vale siempre y de un modo
uniforme: no valdrd més para unos que para otros.

5) El valor no es una relacién, sino una cualidad. Es preciso dis-
tinguir entre el valor en si y el valor para nosotros. Si hubiera
valor sdlo para algunos, entonces estarian constitutivamente en
relacién con el tiempo y con el espacio, cosa que ya hemos
excluido. Los valores son extranos a la cantidad. Los valores
son también subjetivamente independientes.

6) El valor no tiene sustantividad propia. Los valores radican en
los seres y el hombre no percibe el valor sino en los seres
concretos, haciendo referencia al ser y expresandose como
un predicado del ser.

7) Polaridad de los valores. El valor consiste en la no-indiferencia,
es decir, en su capacidad de sacarnos de la indiferencia. Esto
supone un punto inicial de indiferencia y algo no-indiferente
que se aleja de ese punto. Hay dos modos de alejarse de ese
punto de indiferencia: uno positivo y otro negativo. Por eso,
el valor tiene polaridad: un polo positivo v un polo negati-
vo. La provocacién de la no-indiferencia puede suceder por
atraccién o por aversién. Todo valor tiene su contravalor’®, a
lo bueno se contrapone lo malo; a la belleza se contrapone
la fealdad, etc.

8) Jerarquia de los valores. Hay una multitud de valores como
modos de no-indiferencia. El valor debe tener constitutivamente
no-indiferencia. También los valores en sus relaciones mutuas
poseen esa no-indiferencia. Esta no-indiferencia respectiva es
el fundamento de su jerarquia. Segin Scheler, los valores
mantienen una relacién jerarquica a priori, pues la jerarquia
-cuyo fundamento es la correlacién de los valores en orden

15. En el derecho penal se habla de disvalores; es decir, por la teoria del bien juridico
protegido se dice que cada articulo del Cédigo Penal protege, valga la redundancia,
uno de estos bienes de las conductas disvaliosas. Segin la preeminencia, de
adelante hacia atras, que pone el legislador en el texto legal, se nota la escala de
valores que tiene esa sociedad para asegurar el minimum del minimum de ética
imprescindible a la convivencia, segin Welzel y Sebastidn Soler.
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9)

a la no-indiferencia- reside en la esencia misma de los va-
lores. Scheler da cinco criterios para determinar la jerarquia
axiolégica: 1° Extensién: los valores mas inferiores son esen-
cialmente fugaces, mientras que los superiores son eternos;
las grandes obras literarias persisten a través del tiempo. 2°
Divisibilidad: un valor tiene mayor rango cuando menos di-
visible es; un trozo de pan vale el doble que la mitad de ese
trozo; pero la mitad del cuadro Las Meninas no corresponde
a la mitad de su valor total. 3° Fundamentacién: cuando un
valor fundamenta a otro es mas alto que este. Lo agradable
se funda en lo vital; v todos los valores se fundamentan en
lo religioso. 4° Profundidad de satisfaccién: satisfaccion no
es placer, sino vivencia del cumplimiento de una intencién
hacia un valor cuando aparece éste. Profundidad no es grado
de satisfaccion: la satisfaccién es tanto mas profunda cuanto
menos ligada esta al percibir sentimental de otro valor. 5°
Relatividad: no se trata de un subjetivismo; el valor de lo
agradable es relativo a un ser dotado de sentimiento sensible;
los valores absolutos son aquellos que no dicen relacién a la
sensibilidad o a la vida.

Clasificacién de valores. Uno de los esfuerzos més gratos a
la axiologia consistié en encontrar una escala de valores con
que indicar su mutua correlacién, segin el modo que tienen
de sacarnos de la indiferencia. El valor supremo es aquel
que dista mas que ningln otro del punto inicial de indiferen-
cia. Ortega vy Gasset, inspirandose en las investigaciones de
Scheler y Hartmann, propone una escala de valores, segin
jerarquia v polaridad, que transcribimos: Utiles (caro-barato;
ordinario-extraordinario). Vitales (noble-vulgar; sano-enfermo;
fuerte-débil; vida-muerte). Intelectuales (conocimiento-error;
evidente-probable). Morales (bueno-malo; justo-injusto). Estéti-
cos (bello-feo; sublime-ridiculo) vy Religiosos (sagrado-profano;
divino-demoniaco). A la vista de esta escala podemos apreciar
que se nos impone renunciar a un valor de belleza o de salud
antes que hollar un valor religiosos”!°.

16. GER: “GRAN ENCICLOPEDIA RIALP”, T. 3; ED: EDICIONES RIALP, MADRID,
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2.3. Desarrollo del Sistema Etico Tomista de ‘Jerarquia de
Fines vy Bienes”

Una breve genealogia histdrica seria la siguiente:

Socrates - Aristoteles - S. Buenaventura-S. Alberto Magno-S. Agustin
- Santo Tomds - Bessarién-Marsilio Ficino-Pico Della Mirandola-
Tomds Campanella - La Escoldstica: Suarez-Mariana-Vitoria - Santo
Tomds Moro-Newman - Burke-Tocqueville - Michel Villey.

2.3.1.Fin

“Traduce del griego télos (de aqui, teleologia) y el latin finis (te-
leologia y finalidad son equivalentes). Ambos vocablos expresaban
la idea de limite, término o cumplimiento. Por tanto, el fin es, en su
raiz etimolégica, tanto la delimitaciéon de algo o lo que termina algo,
como su horizonte o a lo que se dirige un dinamismo para com-
pletarse o terminarse, es el “momento final”; en sentido espacial, es
“limite” o determinacién; en sentido intencional es el cumplimiento
de un propdsito u objetivo.

De este modo, el fin como causa (causa final) se refiere a la causa
eficiente: la indole propia del fin estriba en que mueve o determina
a la causa eficiente a su operaciéon y que, por lo tanto, desde el
principio dirige su actividad. Sin embargo, la mocién que ejerce el
fin proviene de su bondad; la fuerza causativa del fin no es otra que
por la fuerza causativa del bien. El fin esencialmente atrae hacia si a
la causa eficiente; mediante la causa eficiente se determina el existir.

Esto ocurre de dos modos: 1° El fin no existe v entonces hay que
efectuarlo; 2° El fin existe y entonces hay que lograrlo. En el primer
caso, algo que no existe sustancialmente es determinado a existir; en
el segundo, algo cuya adquisicién atn no tiene existencia es deter-
minado a que la tenga. Asi pues, hay un fin intencional, como meta
(hay que producirlo o conseguirlo) v un fin actual, como término (ya
producido y conseguido). El primero es el fin (segin la sustancia o
seglin su logro) aun inexistente que precede a la causa eficiente, la
mueve v la atrae; a su vez, y por influjo de esta atraccién, la causa
eficiente lo apetece y a él se dirige. El segundo es el fin ya existente
y sigue a la causa eficiente; ésta lo produce por influjo del fin como
meta. Asi, pues, por relacién a la causa eficiente, uno es causa, otro
causado. El fin causante es la causa final. El fin causado sélo se llama
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fin porque es determinado por el fin causante. La finalidad es, asi,
el orden a un fin y hace que las cosas se dirijan a la produccién o
al logro del fin.

Tedricamente, esto puede ocurrir de dos maneras: 1° La finalidad
es subjetiva o consciente si la causa eficiente es un sujeto inteligente
y libre, que conoce y apetece el fin bueno. 2° La finalidad es ob-
jetiva o inconsciente si la causa eficiente se dirige al fin bueno sin
conocimiento y ademas lo realiza.

Por lo que llevamos dicho el fin adquiere dos sentidos netamente
diferenciables: 1° como aptitud, preordenacién de naturaleza, entre
una actividad y su término; 2% como conexién prevista por el en-
tendimiento y querida por la voluntad”?’.

a. Finalismo creacionista

El hombre alcanza la nocién de fin, de una parte, percibiendo la
realidad del mundo que le rodea, en el que se advierten relaciones
de finalidad; de otra parte, a partir de su propia experiencia inter-
na, ya que percibe que se propone fines u objetivos. Desde una vy
otra perspectiva el hombre se ve llevado al reconocimiento de un
fundamento ultimo de la finalidad: Dios. El orden y la finalidad
del cosmos implican un inteligencia ordenadora (lo que carece de
conocimiento no tiende a su fin si no es dirigido por alguien que
entienda y conozca), que obviamente no es la humana (ya que el
hombre no da su sentido al cosmos, sino que se descubre en él),
sino una causa eficiente racional supracésmica, a la que llamamos
Dios (es la quinta via tomista: Sum. Th. I q2 a3).

Dios crea al mundo en un acto de suprema libertad: perfecto en
si mismo y no necesitado de nada, Dios no crea por indigencia, sino
por pura libertad. O sea, para comunicar a los seres creados su propia
bondad. En virtud de ese acto libre Dios ordena la entera creacién
a alcanzar el grado de participacién en su propia bondad que El
libremente ha fijado. La finalidad es asi, de una parte, inmanente
a los seres, ya éstos han sido dotados por Dios de la naturaleza (v,
en su caso, de los dones que la completan o elevan) que le capa-

17. GER: “GRAN ENCICLOPEDIA RIALP”, T. 10; ED: EDICIONES RIALP, MADRID,
1981.
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citan el fin al que Dios la destina; y a la vez trascendente, ya que
en ultima instancia, se funda no en la naturaleza misma sino en el
acto creador de Dios.

Consistiendo toda perfecciéon creada en una participaciéon en la
infinita perfeccién de Dios, el fin de la creacién es la manifestacién
de las perfecciones divinas, es decir, de la gloria de Dios. Esa gloria
la dan a Dios las criaturas de dos maneras. En primer lugar -y esto
se aplica a todas ellas- por el hecho de existir, ya que en cuanto que
son reflejan la bondad del creador (cfr. Ps 18,2; Dan ,52 ss.). En
segundo lugar —y esto vale sélo para las criaturas racionales- reco-
nociendo a Dios v al mundo entero como creacién suya: es propio,
en efecto, de las criaturas racionales no sélo estar ordenadas a fines,
sino conocerlos y ordenarse conscientemente a ellos, y, por lo tanto
conocer y ordenarse conscientemente a Dios, como a su creador y
fin Gltimo?®.

2.3.2. Bien

El bien no se puede definir, sino sélo describir, como “lo que
conviene a una cosa”. Lo conveniente es lo que da perfeccién y,
por tanto, ni puede ser nocivo, ni indiferente.

1. Aspecto metafisico. En primer lugar es preciso distinguir la
estructura fenomenoldgica del bien (ratio boni de los escolasticos) v
la estructura ontolégica del mismo (natura boni).

a. Estructura fenomenolégica. La estructura fenomenolégica
del bien responde a la definicién formal del bien en su relacién
con el sujeto y expresa aquello por lo que el bien se manifiesta
inmediatamente como bien, dado que el bien es algo que no se
deja definir en sentido estricto (por género y diferencia), sino so-
lamente senalar y caracterizar a partir de sus efectos, entonces el
efecto inmediato del bien es la tendencia, el deseo. La estructura
fenomenoldgica estriba en la apetibilidad: el bien es lo que todas
las cosas apetecen. De este modo, el bien comporta una exigencia
o solicitacién; una llamada que, desde el punto de vista del objeto
se traduce en un deber-ser, y, desde la perspectiva del sujeto, en

18. GER: “GRAN ENCICLOPEDIA RIALP”, T. 10; ED: EDICIONES RIALP, MADRID,
1981.
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un deber-hacer. Es decir, desde el punto de vista fenomenoldgico,
el bien es objeto de una tendencia natural. Incluso los seres no
dotados de sensibilidad aspiran también a su fin y en él reposan
cuando lo consiguen.

b. Estructura ontolégica. La estructura ontolégica del bien
expresa aquello que fundamenta el fenémeno estructural del
bien. A ese respecto tenemos dos modos de enfoque posibles:
extrinseco e intrinseco.

El primer punto de vista es todavia extrinseco, pues con él se
logra una definicién que oscila entre la estructura fenomenol6-
gica vy la que corresponderia al ser como bien. Es decir, bien es
lo perfectivo. O de otro modo, bien es lo que estd adaptado al
fin de un ser. Siendo la naturaleza el primer principio de opera-
ciones, entonces el bien de algo consiste en la adaptaciéon de su
naturaleza a su fin'°.

Absorcién real y separaciéon ideal. Para Aristdteles y la es-
colastica de tradicion tomista hay una absorcién real del bien en
el ser, pero los distinguen convenientemente en el plano ideal o
del pensamiento. Todo ente, porque y en cuanto le compete el
ser, es bien. El mismo ser como tal funda el bien. Pero el bien
no se absorbe absolutamente en el ente, sino que se distingue
de él con una distincién de razén con fundamento real (aunque
imperfecto); es decir, el bien anade al ente una formalidad. Al
ente, en tanto es aprehendido como ente, no se le capta todavia
expresamente como bien. El bien se constituye (conceptualmente)
por una nueva nota de contenido positivo: la referencia al apete-
cer. El bien éntico esta referido a un posible apetecer (apetito en
acto primero); pero el bien ya realizado esta constituido por la
referencia a un apetecer efectivo (apetito en acto segundo). Todo
ente es bueno porque el ente, en cuanto le conviene el ser, funda
una relacién con la tendencia. El ser funda el bien (absorcién del
bien en el ser); pero el bien no se identifica absolutamente con
el ente, porque anade una formalidad al ser, es decir, porque la
tendencia entra constitutivamente en el bien (distinciéon de razén
con fundamento real e incompleto entre bien y ser)?.

19.

20.
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2. Aspecto ético. El bien es aqui un concepto normativo: es
el bien que conviene a la naturaleza racional y libre del hombre, al
que éste debe adaptar su accién. Por lo que respecta a las acciones
pasadas, bien es lo que se aprueba; por lo que atane a las acciones
futuras, bien es lo que debe-hacerse. Todo lo que el hombre persigue,
lo que quiere en funcién de un bien perfecto que se muestra asi
como la forma misma de la felicidad. Mas con eso se nos impone
distinguir dos especies de bien ultimo: uno subjetivo, que consiste
en la felicidad en general o beatitud; otro objetivo, que consiste en
el bien concreto en cuya posesion el hombre encontraré la felicidad.
Dada la actividad racional y libre del hombre, acciones, medios y
fines son bienes o males moralmente cuando van dirigidos por la
razén segun la norma del bien objetivo y son realizados libremente.
La razén ni crea la ley, ni la impone obligatoriamente originando
el deber: nadie se obliga a si mismo (contra Kant). El fundamento
ultimo del bien moral no estad en la razén, sino en el BIEN absolu-
to, de donde el orden moral toma su caracter necesario, universal
y obligatorio. El bien del hombre estd en el encaminamiento a sus
propios fines de verdad y bien absolutos?!.

3. CONSIDERACIONES FINALES

La critica que le puedo hacer a la Axiologia es la que comparto
con René Simon: las criticas a la nocién de valor son las siguientes:
1- cardcter abstracto; 2- matiz de subjetividad v fluctuacién: la demanda
y jerarquias histéricas varian con el correr de la historia, porque los
valores estan sujetos a una necesidad de demanda que fluctia: porque
cuando se conquista la demanda, ésta decrece v, a su vez, también
lo hace el valor que le han dado a ese valor; entonces, el valor se
jerarquiza en funcién de la demanda de esa época; 3- si bien son
abstractos, acrecientan su motivacién en la medida que se encarnan
lo més posible, es decir, el valor intensifica su poder atractivo cuanto
maés se lo reclama y mas se lo vive, cuanto méas concreto se lo ve;
4- tienden a ser transindividuales o universales; 5- son atmosféricos:
la percepcién de un valor exige su difusién, es contagioso, hay una
sinergia social; 6- todo el mundo busca lo bueno aunque sea por
conveniencia, detras del valor esta la palabra bien: es méas abarcativo
en su concepto, el valor fragmenta el bien. El bien es una palabra
tan amplia que necesita fragmentarse y por eso fluctia, entonces, el

21. GER: “GRAN ENCICLOPEDIA RIALP”, T. 4; ED: EDICIONES RIALP, MADRID,
1981.
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valor es una fragmentacién o aspecto del bien que es muy dificil de
definir; 7- son movilizantes: los valores una vez identificados o, mejor
dicho, tomada la conciencia sobre el valor identificado, éste exige
o moviliza acciones sobre él para lograrlo, conquistarlo o afianzarlo.

Simon distingue entre valores: 1- bioldgicos v humanos: afectan
parcialmente a la persona humana; 2- valores espirituales: que son
los morales y religiosos que afectan al todo de la persona.

A los valores se los capta o se los conoce, segin Maritain, no a
través del método cientifico (deductivo, demostrativo), porque su toma
de conciencia es intuitiva o conocimiento prerreflexivo, esto se da
por la naturaleza que tiende a los valores connaturalmente. Hay un
problema en cuanto a coincidir en la percepcién de los mismos; por
ejemplo, hay gente que es ciega a la percepcién de otros valores, o
sea, que el universo de la percepcién de los valores es diferente en
todos los seres humanos: para un es un valor indiferente y para otro
no lo es. Simon dice que la apertura a los valores va en relacién
directa al tipo de fin Gltimo que se estd buscando.

Con respecto a la jerarquia de fines y bienes podemos decir que
esta es un hecho, pero adecuada a una determinada naturaleza; por
eso decia Pascal: “el que quiere ser angel termina siendo una bestia”,
vy yo agregaria “acaso el angel Luzbel no quiso ser Dios y acabd
de esta manera?”. El mal seria la corrupciéon de la medida, belleza
y orden conforme al criterio del modo de ser de esa naturaleza. El
mal es la ausencia de un bien que por naturaleza deberiamos tener,
segun la definicién de San Agustin. Entonces, el mal moral consiste
en un vacio por la priorizacién de bienes de menor jerarquia. O sea,
cuando priorizo un bien imperfecto o un fin ilusorio, que tienen tal
entidad porque puedo prescindir de ellos para llegar a la plenificaciéon
de mi modo particular de ser, o un medio, como la virtud, por sobre
el Bien supremo o el Fin Ultimo, estoy cerrandome a la posibilidad
de adquirir dicho Bien o de llegar al mencionado Fin Ultimo que
por naturaleza me pertenece y debo llegar al mismo; es entonces un
acto contra natura, pues quiebro y corrompo el orden y la armonia
Divina. Porque si es verdad que hay bienes mas perfectos que otros,
y superponer un bien imperfecto a otro mas perfecto causa un des-
orden; a pesar de ello, no se puede vivir en funcién de esto, porque
no somos angeles sino que nuestra naturaleza esta caida. Con esto,
no quiero decir que no debemos prestar atencién a esta jerarquia;
por el contrario, teniendo en cuenta el estado en que se encuentra
nuestra naturaleza, propongo guiarnos por el principio aristotélico:
“buscar el acto propio del modo de ser”: entonces, el estado de fe-
licidad tendria una alta relacién con este acto propio, que radicaria
en el pensar sobre las leyes, las esencias, lo cientifico y la sabiduria.
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Para finalizar no puedo dejar de asentar unas breves palabras,
atinentes a la cuestién aqui tratada, del precursor y fundador del
legado komariano que ha inspirado a esta Catedra de “Etica 2000”.
Asi el Maestro, Emilio Komar, nos dice: “El dominio puro exige la
fuerza, mucha fuerza; el estampar valores, el querer influir y persuadir
nos agota; en cambio, la apertura y el acogimiento de los valores
y del sentido de las cosas nos restauran la energia del corazén. La
energia no se encuentra entonces en la linea del dominio, sino en
la de la dulzura.

¢Y qué es dulzura? Segun el Diccionario de la Real Academia
dulzura en sentido metaférico significa: afabilidad, bondad, docilidad.

Por afable se entiende hoy agradable, suave en la conversacién
y en el trato. Pero conviene ir un poco mas hondo. Affabilis en latin
se escribe igual que en francés y en italiano con dos efes: proviene
de ad-fabilis”?2.

“Ad-fabilis, entonces, indica aquella persona a la cual se le puede
decir o hablar algo. Lo agradable en la conversacién y en el trato no
resulta del buen decir del interlocutor sino, al revés, del hecho de que
se le puede hablar bien porque oye, porque acoge nuestro mensaje
y se abre al sentido y al valor de nuestra palabra. Entonces, lo que
se dice es verdadera respuesta a nuestro mensaje. La afabilidad —to-
mada en el sentido original y no en el corriente de hoy- seria por lo
tanto fruto de la alegria del genuino contacto con otro ser humano,
satisfaccién por sentirse comprendido v acompanado.

La bondad expresa lo mismo. Bondad no es una vaga bondado-
sidad, sino, como decian los escoléasticos, propiedad de quien esta
bien dispuesto “ad seipsum et ad ordinem totius universi” —hacia si
mismo y hacia el orden de todo el universo-. Bueno es aquel que
busca el verdadero bien del otro, por esto estd atento a su verdad,
a su orden, a su ser. El bueno confirma al otro en lo que de veras
es. Si Dios lo creé antes, el bueno ahora lo recrea.

¢Y docilidad? Docilidad quiere decir lo mismo. Décil (del latin
docere, ensenar) es aquel que se deja ensenar, iluminar por la in-
trinseca logicidad y valiosidad de lo real”?.

22. KOMAR, EMILIO: “ORDEN Y MISTERIO”; ED: FRATERNITAS/EMECE, BUENOS
AIRES, 1996.

23. KOMAR, EMILIO: “ORDEN Y MISTERIO”; ED: FRATERNITAS/EMECE, BUENOS
AIRES, 1996.
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El compromiso cristiano en una
cultura relativista.

CarLos Josg Diaz

Como hemos podido ver durante las tltimas décadas se ha ope-
rado un cambio notable en nuestras sociedades, y, por lo tanto,
en nuestra cultura. Este cambio lleva el signo inconfundible de la
descristianizacion, del relativismo, en fin, del liberalismo y su hijo
dilecto el socialismo. Pero estos cambios no solo han modificado
nuestro escenario cultural, sino que también (y esto es lo peor) han
desfigurado las verdades de siempre, han trastrocado la moral, han
vuelto sus ojos hacia un humanismo inmanente y una religién del
hombre, irenista y plural; que no moleste a nadie y deje conforme
a todos en el ambito de la conciencia individual; cuyo Gnico fin sea
el didlogo por el didlogo mismo. Han deformado la Gnica Religiéon
verdadera, vy a la unica Iglesia de Cristo que es la Santa Iglesia Ca-
télica Apostdlica Romana.

El Compromiso con Dios Uno y Trino

Primero querriamos decir que Dios se ha comprometido con no-
sotros desde la Creacion. Comunicandonos su Amor y su Providen-
cia, entregandonos a su Hijo en la Cruz por la remisién de nuestros
pecados, y enviandonos el Espiritu Santo junto con sus dones. Todo
este acto de amor de la Santisima Trinidad hacia nosotros espera
una respuesta concreta. Y a esa repuesta llamamos compromiso.

Una de las acepciones de la palabra compromiso, y es la que
usamos nosotros, es la siguiente: palabra dada, obligacién contraida,
fe empenada.

Por eso, comencemos delimitando y definiendo como vivir este
compromiso cristiano con el Dios Uno y Trino.
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En primer lugar, debemos tener claro cuél es el fin Gltimo y abso-
luto de la vida cristiana. Este es la GLORIA DE DIOS, pues este
es el fin dltimo de toda la creacién. La Encarnacién, la Redencién
del género humano, y la Resurreccion se orientan a este fin. De ahi
que concluye San Pablo: “Ya comdis, ya bebdis o ya hagdis alguna
cosa, hacedlo todo para la Gloria de Dios” (1 Cor. 10,31)

Solo como fin préximo y relativo esta nuestra propia SANTIFICA-
CION, a la cual estamos llamados todos, absolutamente todos. Son
cuatro los puntos donde se apoya la santidad y ellos son:

e La vivencia cada vez més plena de la inhabitacién de la Tri-
nidad en nuestras almas.

e La configuracion con Jesucristo, es decir, en nuestra plena
cristificaciéon

e La perfeccién de la caridad, o sea, la perfecta unién con Dios
por el amor.

e La perfecta conformidad de la voluntad humana con la divina. *.

Tal es la esencia de nuestra “obligacién contraida” por el Bau-
tismo, la Penitencia y la Confirmacién, nuestra “palabra dada” en
cada Eucaristia por el Amen (asi sea), en el Matrimonio o en el
Orden Sagrado, nuestra Fe empenada en los Dogmas catdlicos, en
el Credo, en la Tradicién, en el Magisterio infalible del Papa, y en la
vivencia plena del Evangelio. Nuestro compromiso por ser uno con
Cristo a través de su palabra, de sus bienaventuranzas, de su Ley,
de los sacramentos, de su Iglesia.

Dar Gloria a Dios, dijimos, y luego yv dependiendo de ello, nues-
tra santificacién. Pero como se ha expuesto, hoy en dia todo esta
trastrocado por el mundo moderno.

Uno de los errores mas graves que podemos cometer, segin mi
entender, es el de invertir los fines de la vida cristiana, y por lo tanto
deformar nuestro compromiso cristiano; cayendo en la idea falsa de
un activismo demencial, un voluntarismo sin limites, una carrera loca
de actos racionalizados para “crecer en santidad”, un alejamiento
peligrosisimo de la contemplacién del Bien, la Verdad y la Belleza,

1. Antonio Royo Marin “Teologia de la perfeccién cristiana”, B.A.C. Madrid 12° Ed.
2008. pp.: 47-51.
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o sea, de Dios mismo. Como un buen paisano diria: “poner el carro
adelante del caballo”.

Intentemos explicarnos. Vivimos en mundo acelerado, que busca
la plena realizacién aqui en la tierra, que busca su felicidad en el
tener y no en el ser, que teme a la muerte, pues alli se termina todo;
que no puede trascender mas alla de los sentidos, de la razén, que
todo lo quiere probar facticamente; y por eso endiosa la ciencia; sin
lugar a dudas un mundo inmanente como queria Gramsci. Todo
esto mezclado con una exaltacién nunca antes vista de la libertad
humana, de la conciencia individual; que lleva a desconfiar de las
verdades objetivas refugidndose en las “verdades subjetivas”, por eso
escuchamos alegremente: “Cada uno tiene su propia verdad”. Una
confianza grandisima en el hombre de aqui abajo. El hombre que
solo mira hacia aqui abajo, y es incapaz de levantar sus ojos hacia
lo Alto. A grandes rasgos el mundo secular o laicista que nos toca
vivir por designio de Dios.

Miremos ahora, y analicemos, el ambito religioso. Por lo menos
sintéticamente.

Desde el gran Cisma de Oriente por parte de los cristianos or-
todoxos, desde la Revolucién de los herejes protestantes, desde las
falsas religiones como el Islam o el Hinduismo; vemos la multiplica-
cién infinita de “religiones”, sectas, grupos, comunidades guiadas por
“lideres iluminados o carisméticos”. En el campo catélico, todo esto
estaba contenido hasta la apariciéon del catolicismo liberal (subsidia-
rio de la Revolucién Francesa) y del modernismo. Por un tiempo y
gracias al combate de los Papas y de los varones de doctrina recta
y tradicional, el mal estaba contenido, pero el dique se fisur6 mucho
antes del Vaticano II, y luego de este, es decir en el posconcilio, se
terminé de romper.

Una atomizacién espectacular de la experiencia religiosa, una
cantidad nunca antes vista de legiones, movimientos, institutos, etc.,
aparecieron en la escena catdlica. Todos con particularidades, y un
“carisma” diferente. No emitimos juicio de valor sobre ellos, sino
notamos un hecho de la realidad actual.

El entonces Card. Ratzinger en su “Informe sobre la Fe” nos
mostraba un examen critico de los anos del posconcilio:

“En estos anos, muchos catdlicos han hecho la experiencia del
éxodo; han vivido los resultados del conformismo con las ideologias;
han experimentado lo que significa esperar del mundo redencién,
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libertad y esperanza. Solo conocian en teoria la faz de una vida
sin Dios, de un mundo sin fe. Ahora, la realidad se ha encargado
de probarlo. A partir de este vacio podemos descubrir de nuevo
la riqueza de la fe y su absoluta e indispensable necesidad: han
sido estos anos para muchos una dura purificacién, como un pa-
sar a través del fuego, que les ha hecho posible una mds honda
dimension de la fe”?

Sin duda, ante la crisis gravisima de la Iglesia, aquellos movi-
mientos e instituciones, representan la insercién de estos hombres a
que aludimos anteriormente. Algunos de aquellos grupos ofrecen
una espiritualidad para el hombre moderno, y tratan por todos los
medios de reconciliar al mundo con la Iglesia; incluso pervirtiendo
la sana doctrina, y presentando la novedad como marca distintiva.
Otros muestran una “catolicidad total e indivisa... la alegria
de la Fe” y son “vivero de vocaciones” ?

Nos detenemos en esto, pues consideramos que en el presente
tiempo de confusién, el verdadero compromiso debe pasar por Cristo,
y estar centrado en El, se esté en el lugar que se estuviere. Porque
esta busqueda de la novedad, del sentimiento religioso, de la plura-
lidad, nos puede hacer perder la catolicidad. Asistimos de este modo
a la formacién de “jerarquias paralelas” (algunos superiores de los
movimientos e institutos), que lo Unico que no pueden ocultar es su
semejanza con las sectas protestantes. Asi las clasificaba (“dificiles
de injertar en las instituciones eclesiales”) el Card. Ratzinger
en el libro que recién citamos, destacando también, los frutos buenos
a que nos hemos referido anteriormente. Han pasado casi treinta
anos de aquel libro y podemos hacer un diagnostico.

En muchos grupos se observa una primacia de la voluntad humana
sobre la divina, pues sus miembros a veces se creen iluminados por
el Espiritu Santo. Ya no sirve mucho el pensar, sino el actuar. Se
nota un claro desmedro de la inteligencia. Algunos, ademas, culti-
van cierta cuota de mesianismo: “nosotros somos los salvadores, los
restauradores”, dicen; pero de serlo (no negamos esa posibilidad), lo
seran porque Dios lo quiere y no por que ellos lo decidan.

2. Joseph Card. Ratzinger “Informe sobre la Fe” , B.A.C 2005. Segunda Edicién.
Péag 47.

3. Op. Cit. Pag 48.
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Asi vemos, poco a poco, un vaciamiento de la célula primaria de
la Iglesia: las parroquias. Que quedan vacias, identificAindose muchos
de aquellos con su propio grupo. Tomando el compromiso solo con
éste: y por lo tanto, alejandose de la catolicidad.

Nuevamente, llamamos la atencién sobre este punto porque nos
parece clave en la sociedad actual, incluso por motivos psicolégicos,
es decir, por sentir la pertenencia a un lugar determinado. Y por las
inseguridades que genera la voragine en la cual vivimos.

Nuestra pertenencia, entonces, es fundamentalmente a Cristo y
a la Iglesia. A la Cruz, pues ella es la marca indeleble de nuestro
compromiso. “Si alguno quiere venir en pos de mi, niéguese a si
mismo, tome cada dia su cruz y sigame” (Lc. 9, 23).

La Cruz es nuestra guia si es que queremos seguir a Aquel que es
Verdad, Camino y Vida. Y la contemplacién de la Cruz, de la Pasién
de Nuestro Senor, nos debe convertir en cristianos comprometidos
con lo méas importante que tenemos en nuestra vida: la oracién y
la préactica cotidiana del Evangelio.

Sin ella, nada, absolutamente nada podemos hacer. Sin esa relacién
personal con Cristo, sin ese trato personal con el Padre misericordioso
y justisimo, nada podemos hacer. Nuestras propias fuerzas no valen
nada, si no estan identificadas con la voluntad de Aquel que nos
dio el ser y en él nos mantiene.

Seamos entonces hombres de oracién, de penitencia y mortifica-
cién; y sobre todo adoradores de Dios. Tratando de glorificar a la
Trinidad en cada acto de nuestra existencia. Sélo asi seremos fieles
al compromiso bautismal, solo asi creceremos en santidad, solo asi
alcanzaremos el cielo algin dia. Sélo asi seremos seguidores del
Unico y verdadero Maestro.

El alimento esencial es la eucaristia que recibimos en cada Santo
Sacrificio de la Misa. Ella alimenta y alienta nuestro compromiso.
Ella nos sostiene y llena de gracia. Ella nos configura con Cristo,
nos protege del mundo y sus peligros, nos mantiene en la amistad
con Dios.

Agreguemos a lo ya dicho nuestro compromiso con la Madre de
Dios. Maria Santisima, la mediadora de todas la gracias, nuestra
abogada, auxiliadora y corredentora, es la ayuda segura para que
nuestro compromiso sea aceptado y querido por Dios. Hablamos de
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oracién y sacrificio, icbmo no nombrar a Maria! , arquetipo de toda
oracién y sacrificio, de toda entrega total y absoluta.

En sintesis, llamamos la atenciéon sobre estas cosas para que
nuestro compromiso sea genuino y catdlico. Alejado de cualquier
referencia sectaria, en comunién con lo que siempre creyé y cree la
Iglesia, en comunidén con Cristo y los dones del Espiritu Santo que
vivifica a la Esposa inmaculada de Cristo. Alejado lo més posible
del ruido del mundo moderno vy del relativismo cultural, alejado del
sincretismo religioso de algunos movimientos, alejado, en fin, del
padre de la mentira.

Concluimos este primer punto con una reflexién hermosa y una
advertencia del P Royo Marin O.P:

“Es inutil tratar de santificarse en medio del bullicio del mundo,
sin renunciar a la mayor parte de sus placeres vy diversiones, por
muy honestos e inocentes que sean. Ni la espiritualidad monds-
tica, ni la llamada espiritualidad seglar, podran conducir jamds a
nadie a la cima de la perfeccion cristiana si el alma no renuncia,
al precio que sea, a todo lo que pueda disiparla o derramarla al
exterior. Sin recogimiento, sin vida de oracién, sin trato intimo con
la Santisima Trinidad presente en el fondo de nuestras almas, nadie
se santificara jamds, ni en el claustro ni en el mundo. Deberian
tener presente este principio indiscutible los que propugnan con
tanto entusiasmo una espiritualidad perfectamente compatible con
todas las disipaciones de la vida mundana, so pretexto de que hay
que “santificarlo todo” y de que el seglar “no puede santificarse a
la manera de los monjes” v de que “no puede ni debe renunciar
a nada de lo que lleva consigo la vida ordinaria en el mundo”, a
excepcion, naturalmente, del pecado. Los que asi piensan pueden
tener la seguridad de que no llegardn jamds a la cumbre de la
perfeccion cristiana™

Palabras duras, pero ciertisimas. De eso habldbamos cuando nos
referiamos a los nuevos movimientos e institutos v al verdadero
compromiso cristiano.

4. Antonio Royo Marin “Teologia de la Perfeccién Cristiana” B.A.C 12° Ed. 2008.
Pag.: 68-69.
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El compromiso con la Patria

Una derivacién de lo que dijimos anteriormente, es nuestro com-
promiso con la Patria. Esa Patria que Dios nos doné y nos manda
cuidar y defender.

La Patria es también inescindible de la Cruz, es dolor y sacrificio.
Si de veras la amamos nos deberia doler verla hoy, dirigida por las
huestes apétridas, liberales e izquierdistas; gramscianas en cultura,
neoclésicos en economia. La perversién perfecta que bien describe
y analiza Antonio Caponnetto en su libro sobre la “Perversion De-
mocrética”.

No me detengo en este tema. Solo quiero marcar que nuestro
compromiso cristiano con la Patria debe estar marcado por nuestra
identificaciéon con el Arquetipo maximo, es decir, Jesucristo, y con
nuestros compatriotas, los héroes v los santos, que llevaron a la Patria
en su alma v la sufrieron hasta el fin, incluso entregando su propia
vida: como Genta, Sacheri y muchos otros. Para que este sacrificio
que ofrecieron a Dios estos maestros de la Patria, no sea olvidado,
debemos seguir su ejemplo. No siendo tan sélo buenos ciudadanos,
sino siendo fervorosos patriotas; no siendo buenos hombres religiosos
en la pluralidad del error, sino siendo fieles a la Verdad evangélica,
a la Verdad del Verbo Encarnado: “Diréis (solamente): Si, si; No, no.
Todo lo que excede a esto, viene del Maligno”. (Mt. 5,37).

No nos contentemos con una falsa libertad religiosa, que lo tnico
que hace es extender el error y acallar la verdad. La verdad tiene
todos los derechos, el error ninguno tiene. Es la doctrina catélica de
siempre. Y, hasta que eso no se encarne en nuestra Patria, segui-
remos a la deriva. Hasta que el Evangelio y la Palabra de Dios no
nos gobiernen, la barca seguird naufragando.

Pero nuestro compromiso, como dijimos, se debe guiar por lo
senalado anteriormente, es decir, por ser catdlicos orantes y sacrifi-
cados, por ser buenos patriotas, por actuar en funcién de instaurar-
lo todo en Cristo, por pensar que lo que hacemos no se vera sin
recompensa en la eternidad. No busquemos la victoria, pues ya es
nuestra. Busquemos que Cristo reine. El Reinado social de Cristo no
estd abolido, la Quas Primas de Pio XI tampoco. Ese es el fin de
nuestro compromiso temporal con la Patria de aqui abajo, para que
un dia seamos recibidos por el Padre en la Patria de alla arriba. Asi
lo vio claramente Dante en su Divina Comedia y mandé al fondo
del Infierno a los traidores a la Patria.
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El bien comin debe guiar el compromiso del buen catélico. Y
el bien méaximo y supremo es la salvacién de las almas. Por eso,
los que actian en politica, deben ser los amigos de la Cruz, de la
Verdad, de Cristo; porque si cooperamos en la difusién de errores,
si buscamos siempre el mal menor; no cumpliremos esa ley supre-
ma (la salvaciéon de las almas), y estaremos faltando a la caridad y
lacerando atin mas a nuestra Patria.

Podemos asi concluir que el compromiso con la Patria es cristificarla
con nuestras propias vidas y nuestros propios actos. Luchando por
crecer en la virtud personal, v desde alli, extender el Reino. Primero
buscar el Reino y luego la anadidura, nos dijo Jesus.

Desde la santidad que alcancemos con la ayuda de la gracia,
desde nuestra identificacién con el Evangelio, desde la lucha por los
derechos de Dios, desde la practica fervorosa de la religién, desde
el testimonio misionero y evangelizador buscando la conversiéon de
todos; desde y a partir de todas aquellas cosas podemos contribuir
a restaurar, si Dios lo quiere y lo permite, la Fe catélica en nuestra
Patria.

Y, si Dios no lo quiere, piddmosle la perseverancia hasta el fin;
fieles a la Verdad de siempre, al Si, Si; No, No biblico a que antes
aludimos. Tal es nuestro compromiso.

El compromiso con la familia

Por dltimo, analicemos brevemente nuestro compromiso con la
familia; en la Iglesia doméstica, como gustaba llamarla Pié XII.

Para todos los que estamos llamados a santificarnos en la voca-
cién matrimonial, la familia que formemos, o ya hemos formado,
es el lugar que Dios nos destina para vivir y llevar adelante nuestro
compromiso.

En orden a ello el noviazgo cristiano es como el noviciado de una
vida de pureza, castidad y crecimiento en el conocimiento mutuo y en
el de las verdades de la Iglesia y los preceptos de Dios; preparando
asi el matrimonio donde los hijos sean educados y criados en la fe.

Para los que ya estan casados y tienen hijos, el compromiso inde-
legable es el siguiente: formar y educar militantes catdlicos. Poniendo
todos los medios necesarios para ello. Ciertamente que ello es dificil
en la sociedad que nos toca vivir, pues el mundo es muy seductor
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y trata de arrebatar a nuestros hijos, y a nosotros mismos, en todo
momento. Pareciera que el poder del Maligno no tiene ningtn limite.

Pero si que lo tiene. La familia que vive en gracia y que reza,
ademas de estar unida, crea una barrera infranqueable para el de-
monio y sus esbirros. Es un alcdzar que nunca caerd, porque pone
los cimientos de su casa se apoyan en la Roca de Cristo.

El compromiso de nosotros laicos, casados o no, es la formacién
de familias catélicas, adoradoras, orantes, militantes y caritativas.

Es lo que siempre hizo la Iglesia. De las familias asi formadas es
de donde generalmente han salido nuestros grandes santos, nuestros
sacerdotes, nuestros soldados, nuestros maestros, etc.; de la familia
(célula vital de la sociedad) podemos reconstruir la Patria nuevamente,
y dar gloria a Dios, como deciamos en el primer punto.

Gran tarea y compromiso nos espera en la formacién de familias
que tengan como ideal a la Sagrada Familia de José, Maria y Jesus.

Por wltimo, queremos destacar el papel de los padres y las madres.
El padre debe ser el arquetipo de la familia, ejerciendo la autoridad
que Dios le delegé, lo debe hacer con mano firme y corazén mi-
sericordioso, con justicia y equidad; proveyendo lo necesario para
que la familia subsista y crezca. Debe ser el modelo para sus hijos,
debe ser un hombre cabal y cristiano. Con un compromiso como el
descrito mas arriba. Tenemos a San José como arquetipo.

Las madres cristianas deberan ser esas mujeres valientes y hacen-
dosas que encontramos en el Evangelio, maestras de oracién para
sus hijos, dulces, pacientes y sacrificadas. Tienen a la Virgen Maria
como arquetipo.

Mas que nunca, hoy en dia nuestro compromiso cristiano es luchar
por la familia y la vida; cuando son atacadas por toda esta cultura
deicida, relativista, cristofébica v degenerada.

Conclusién

Hemos tratado de dividir nuestro compromiso cristiano en tres
planos: Dios, Patria y Hogar. Aquellos valores por los que han muer-
to vy luchado cientos de catélicos en nuestra historia, nos interpelan
ahora, y nos ponen frente a las palabras perennes de Cristo: “Quien

no estd conmigo esta contra mi, y quien no amontona conmigo
desparrama” (Mt. 12,30).
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Una vez més debemos optar por Cristo, por la Verdad, que, al fin
es el mismo Cristo; solo en ella encontraremos la libertad “Conoceréis
la verdad, vy la verdad os harad libres”, dice Jesucristo.

Solo asi, podremos llevar adelante nuestro compromiso como
verdaderos hijos de Dios, como bautizados fieles.

Y ese compromiso con Dios, con la Patria, y con la Familia, se
debe cumplir en un solo lugar: la Iglesia de siempre. Decimos de
siempre, pues este mundo relativista ha tomado para si a una parte
grande de la Iglesia, que se ha vuelto dialoguista, pluralista, huma-
nista y componendera.

Quiera Dios que seamos fieles hasta el fin, dando testimonio de
la verdad completa. De Cristo y de su Cruz, para que El nos reco-
nozca frente al Padre.
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La “hermenéutica de la continuidad”
de Benedicto XVI'

Dr. Jerrrey A. MIRUS

Con respecto a la implementacién de ambos, el Concilio Vaticano
II y la forma ordinaria del Rito romano, Benedicto XVI ha propuesto
repetidamente una “hermenéutica de la continuidad” en lugar de la
demasiado prevaleciente “hermenéutica de la ruptura.” En las dis-
cusiones aqui en CatholicCulture.org, he encontrado que la palabra
“hermenéutica” confunde a las personas. A algunos, incluso les pa-
rece vagamente sospechosa. Pero lo que Benedicto estd expresando
aqui siempre ha sido un elemento importante en la interpretacién
apropiada de los textos eclesiasticos.

Hermenéutica

La hermenéutica es la rama de la teologia que trata sobre los
principios de la exégesis biblica. “iAy!,” ¢dice usted? Bien, la exégesis
es “una explicacién critica o interpretacién de un texto biblico.” Sélo
se puede hacer propiamente exégesis si se siguen las reglas correctas
de la interpretacién. En otros términos, un correcto enfoque herme-
néutico es esencial para una comprensién apropiada de la verdad
que el Espiritu Santo desea transmitir en cualquier pasaje dado de
las Escrituras o, ciertamente, en la Biblia considerada en su conjunto.

Por ejemplo, es esencial para la plena comprensién del Antiguo
Testamento emplear el principio interpretativo (hermenéutico) que

1. Mirus, Jeffrey. “Benedict's Hermeneutic of Continuity”, January 30, 2009; cf. http:/www.
catholicculture.org/commentary/articles.cfm?id =296&repos=6&subrepos=1&search
id=421914. Acceso 3 de marzo de 2009. Reproducido en el semanario The Wanderer,
February 12, 2009; page 1, cols. 5-7 y page 12, cols. 1-3. Copyright © 2009 Trinity
Communications. All rights reserved. Terms and conditions for use. Contact Us. A Trinity
Communications web site. Programming, design and hosting by Trinity Consulting.
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muchas cosas en el texto del AT son tipos o pre-figuraciones de Cristo
y de Su cumplimiento de la Escritura en el Nuevo Testamento. Si
usted fuera a acercarse al Antiguo Testamento con la (falsa) herme-
néutica que sdlo el significado literal o histérico es valido, perderia
mucho del significado del texto.

Otro principio interpretativo muy importante, siempre ensenado
por la Iglesia y que quizés fue San Agustin quien mejor lo enun-
cié en su libro Sobre la Doctrina cristiana, es el principio que, al
interpretar la Escritura, un texto no puede preferirse u oponerse a
otro. Ya que todo lo que el Espiritu Santo se ha propuesto ensenar
en las Escrituras es verdad, todos los textos que se relacionan con
un problema dado deben ser juzgados por lo que ellos dicen sobre
él, y la comprension correcta serd necesariamente una que permite
a cada texto retener toda su fuerza —esto es, la auténtica verdad
se conformard a todo lo que ha sido revelado (final pag. 1, The
Wanderer). Conspira contra esta “hermenéutica” cualquier tendencia
a interpretar las Escrituras segin el “significado liso y llano” de un
texto favorito, mientras se ignoran otros textos que proporcionan luz
adicional sobre el mismo asunto.

Por la analogia de la Fe, aplicamos este mismo principio de in-
terpretacién no sélo a la Escritura sino también a todo lo que Dios
ha revelado. Porque el Magisterio de la Iglesia ensefa con la misma
autoridad que la Sagrada Escritura (después de todo, el mismo Espiritu
Santo inspira y garantiza ambos) es que un catélico puede entender
correctamente una ensefnanza cristiana sélo si tiene en cuenta todo lo
que la Escritura y el Magisterio han dicho sobre un asunto. Cualquier
interpretacién que se ajusta a lo que la Escritura dice con exclusiéon
del Magisterio (como tipicamente hacen los protestantes) o que se
ajusta a esta o aquella declaracién del Magisterio con preferencia
a otras (como tipicamente hacen los tradicionalistas) se condena a
ser incorrecta. La interpretacién apropiada siempre serda aquella que
admita como verdaderos todos los textos escrituristicos y magisteriales
pertinentes. Este principio se opone inalterablemente a cualquier téc-
nica interpretiva que separa uno o mas textos del Magisterio (o uno
o0 mas pasajes de la Escritura) de otros textos. Semejante técnica es,
de hecho, una “hermenéutica de la ruptura.” El principio correcto es
una “hermenéutica de la continuidad”, y este principio se halla en
el nucleo de lo que significa ser catélico, de lo que significa pensar
de una manera catélica.
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Una Cultura de la Ruptura

En los dos ultimos siglos la vida intelectual occidental ha estado
cada vez méas dominada por una “hermenéutica de la ruptura”, un
amplio principio de interpretacién del Bien que desecha la tradi-
cién y opta en cambio por las Gltimas ideas, como si por el mismo
hecho de ser las ultimas, estas ideas debiesen ser superiores —un
concepto erréneo que nace principalmente de la nocién occidental
de “progreso.” Hacia finales del siglo diecinueve y principios del
veinte, esta hermenéutica de la ruptura tendié a ser importada en la
teologia catélica por aquéllos que cafan victimas del Modernismo. El
Modernismo esencialmente busca la verdad religiosa en la experiencia
vivida habitualmente por los cristianos (con un énfasis infalible sobre
aquellos cristianos de la ‘élite’ intelectual que han sido infectados
por la creciente secularizacion de la cultura occidental). Aunque
el Modernismo fue formalmente suprimido [en la Iglesia Catdlica]
a comienzos del siglo veinte, se cocia a fuego lento debajo de la
superficie dondequiera que los “intelectuales” catdlicos se hubiesen
secularizado v, durante la ‘liberacién’ cultural masiva de los sesenta,
emergié potentemente dentro de la Iglesia aunque su contraparte
puramente secular forjara masivos cambios en la cultura circundante.

Las sesiones del Concilio Vaticano Il ocurrieron justo en el momento
que estas fuerzas estaban siendo totalmente liberadas. El Papa Juan
XXIII habia reconocido que la influencia de la Cristiandad sobre la
cultura y, por consiguiente, el vigor de la Iglesia habia estado decli-
nando en Occidente durante el tltimo medio milenio —y, francamen-
te, la mentalidad de “prisionero del Vaticano” o del “encierro’ no
habia hecho nada para revertir esta tendencia. Consecuentemente,
él desed convocar a un concilio con la esperanza de efectuar una
renovaciéon profunda de la Iglesia que la habilitara a hablar clara y
enérgicamente al mundo moderno. Uno puede sostener que ambos,
Juan XXIII y los Padres del Concilio, juzgaron mal la receptividad
potencial de la cultura circundante, pero esto dificilmente invalide
sus esfuerzos de renovacion.

Lo que es cierto es que dentro de la Iglesia muchisimos ya esta-
ban infectados de modernismo y estaban muy estrechamente aliados
con las principales tendencias secularizadoras. Algunos de éstos es-
tuvieron presentes en el propio Concilio, v a través de su influencia
como consejeros de los obispos (‘periti’) y como cronistas para el
publico general, buscaron influir en las deliberaciones del Concilio
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en la direccién que apetecian. Después del cierre del Concilio, sin
desanimarse por lo que los documentos conciliares realmente decian,
este mismo grupo de intelectuales pudo torcer el Concilio hacia sus
propios propésitos, generando de muchas maneras una falsa reno-
vacién basada en el asi llamado “espiritu” del Vaticano II.

En la vida religiosa (abandono de hébitos, reglas y carismas en favor
de la sociologia), en la catequesis (expulsando la doctrina catdlica en
favor de los sentimientos modernos), en la teologia (reinterpretando la
tradicién teoldgica sobre la base de ideas y pecados seculares), en la
liturgia (celebrando el Novus Ordo como si no fuera una continuacién
de lo que los catdlicos de épocas anteriores entendian era la Misa,
sino como un rito radicalmente nuevo de auto-elogios comunitarios)
—v en cada otra area, desde la ensefianza en los seminarios a la
administracién de las didcesis— los modernistas y secularistas se mon-
taron sobre la euférica ola mundana de la cultura circundante para
influir cada vez mas y finalmente dominar los asuntos de la Iglesia a
lo largo de Occidente, al menos en la mayoria de los lugares, hasta
el mismo Vaticano. Asi una cultura eclesiastica determinada por una
“hermenéutica de la ruptura” llegd a caracterizar la experiencia diaria
de la inmensa mayoria de los fieles catélicos a lo largo de Europa
vy América del Norte.

Una Cultura de la Continuidad

El grado en el cual uno tiene internalizada la fe varia notablemente
de un catdlico a otro. En una progresién que va desde un escaso
conocimiento y una espiritualidad poco profunda hasta un amplio
conocimiento y una intensa espiritualidad, el nimero de almas en cada
nivel se reduce a medida que nos acercamos al extremo de mayor
conocimiento y espiritualidad. Dejados en las manos de los lideres
(uno se tienta a llamarles “pro-ruptura”) intelectuales vy espirituales
durante una generacién o mas, muchisimos catélicos fueron traicio-
nados y llevados hacia una relativamente ignorante y secularizada
versién de la fe y el culto catdlico, a menudo sin saber lo que estaban
perdiendo. La mayoria de aquéllos que eran mas conocedores y mas
profundamente espirituales escogieron sufrir las indignidades que les
fueron impuestas, reconociendo en estos descaminados entusiasmos
un castigo por los pecados, una oportunidad de unirse a Cristo en el
Huerto de los Olivos y un acicate para la santidad. También trabaja-
ron con empeno para contribuir a la auténtica renovacién realmente
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perfilada en los documentos del Concilio. Otros han ido a dar a las
varias iglesias Orientales, algunas en unién con Roma, otras no; o
se han ido para unirse a esta o aquella secta conservadora protes-
tante; o se han fracturado en pequenos grupos tradicionalistas que
pretenden (erréneamente) conservar el Catolicismo auténtico incluso
cuando danan aidn mas el Cuerpo de Cristo.

Para los Papas Juan Pablo II y Benedicto XVI la solucién a todo
esto fue precisamente reafirmar la renovacién pretendida por el Con-
cilio Vaticano II, arrancar la aplicacién del Vaticano Il de las manos
de aquéllos que han defendido consistentemente las distorsiones en
nombre del “espiritu” del Concilio y animar la verdadera renovacién
segln los auténticos documentos del Concilio y su subsiguiente desa-
rrollo en las ensefianzas y directivas del Magisterio de la Iglesia. Para
Benedicto, una de las claves del éxito es enfatizar que esa auténtica
renovacién no puede ser el producto de una “hermenéutica de la
ruptura.” Cualquier nuevo desarrollo en la ensefianza catdlica, la
devocién catélica, la disciplina catdlica y el culto catdlico debe en-
tenderse como un desarrollo que corrobora y confirma lo que vino
antes, aun cuando proponga una nueva y mas profunda visién, una
formulacién més precisa, o un énfasis importante que, o ha sido
pasado por alto o tiene especial relevancia en la situacién actual.

Por ejemplo, en la medida en que el Vaticano Il convocé a los
laicos a la santidad, esto debe verse en el contexto del sacramento
del bautismo y la adecuada jerarquia de la Iglesia, no como una
rebelién o reemplazo del clericalismo por el laicismo. En la medida
en que el Vaticano II requiri6 la reforma de la liturgia, los resultados
deben ser percibidos y realizados no como algo de origen meramente
humano que barre los ritos anteriores casi como desechos, sino como
una continuacién del trabajo de Dios. Asi la Misa en cada rito debe
ser orientada y celebrada de tal manera que fortalezca nuestra com-
prensiéon de los propésitos de Dios en la Liturgia de la Palabra, que
promueva nuestra participaciéon en la ofrenda redentora de Cristo al
Padre en la Liturgia de la Eucaristia, y que nos incorpore al Cuerpo
de Cristo a través de la Sagrada Comunién. Para tomar otro ejem-
plo, en la medida en que las nuevas ideas teoldgicas avanzan, ellas
tienen valor no como novedades que reemplazan las “anticuadas”
nociones “pre-conciliares”, sino como nuevos discernimientos de la
doctrina catdlica que nos permiten entenderla més precisamente o
vivirla méas plenamente.
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La continuidad opera en ambos sentidos

Esta es la “hermenéutica de la continuidad.” Debe dar lugar a
una cultura de la continuidad entre los catélicos que fructifique en
todas las partes de la Iglesia. Ya he senalado que esto no es nada
nuevo; es esencial al Catolicismo. Todos los desarrollos legitimos co-
rroboran, confirman y mejoran las auténticas explicaciones de la Fe
que antes recibimos. Esto no significa que una comprensién errénea
y difundida en un periodo, no puede eventualmente ser refutada y
rechazada. De hecho, esto pasaria cada vez que el Magisterio corrija
un error popular. Tampoco significa que cada manual teolégico de las
edades anteriores siempre expresd perfectamente la Fe, de modo que
algo que contradice o reemplaza un juicio corriente del pensamiento
teoldgico del pasado deba juzgarse falso. Ni tampoco significa que
las normas catdlicas —que son decretos prudenciales para procurar
la santidad en cada tiempo, lugar y cambio de cultura— no puedan
cambiar. Pero si significa que la auténtica doctrina catélica nunca
puede desarrollarse de manera que se contradiga a si misma y que lo
que la Iglesia ha considerado oficialmente como bueno y verdadero
en el pasado no puede volverse malo o falso de repente.

Benedicto se esforzé para arglir de todas las maneras posibles
que cada uno de los que han sido culpables de una “hermenéutica
de la ruptura” deben volver a pensar y reevaluar todo segin una
“hermenéutica de la continuidad.” Esto atane particularmente al pro-
yecto de recuperar el verdadero proposito del Concilio y se aplica a
todos aquéllos que ensenan y actian como si el Concilio Vaticano II
(v todas las reformas a partir de entonces) fuera un corte definitivo
con el pasado, invalidando la mayoria de lo que antes hubo.

Benedicto considera este cambio hacia una “hermenéutica de
la continuidad” como la clave de la verdadera renovaciéon de la
Iglesia, v también la considera como un paso importante hacia
la re-incorporacién en la vida de la Iglesia de todos aquéllos que
han sido profundamente alejados de ella por la “hermenéutica de
la ruptura” —un enfoque que ha debilitado la Iglesia, impuso una
experiencia religiosa dolorosa en muchos catélicos serios y forjo
graves injusticias al privar a los laicos de la auténtica doctrina y la
reverente liturgia correcta a las que, en virtud de su bautismo, tenian
derecho, no sélo como una cuestiéon de justicia abstracta, sino bajo
el Derecho Canénico.
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Asi como he enfatizado el dano causado por los modernistas y
secularistas con su cultura religiosa de ruptura, es absolutamente
critico reconocer que los nudos de la continuidad atan en ambas
direcciones. Lo que quiero decir es esto: asi como todas las nuevas
expresiones del Magisterio de la Iglesia Catdlica deben entenderse
a la luz de las tradiciones auténticas de las cuales ellas brotan, asi
también las ensenanzas del pasado deben ser entendidas a la luz
de las ensenanzas oficiales que surgen después en el tiempo para
elucidar mejor un problema doctrinal. Y asi como deben valorarse
las antiguas formas litdrgicas en su papel nutricio de la santidad, asi
deben también aceptarse como vélidas las nuevas formas litargicas,
viniendo como vienen de esa autoridad que puede, por si sola, volver
fructifera a la liturgia a través de su poder sacramental y su poder
para unir en el cielo lo que une en la tierra.

Tengo gran esperanza en que esta posicion empiece a filtrarse e
impregnar la Iglesia. Mientras los errores asociados con el “espiritu”
del Vaticano Il y su letal influencia en la Iglesia debieran ser obvios
para casi todos, hay una clase de “hermenéutica de la ruptura” in-
vertida, o al revés, que afecta a los tradicionalistas. A menudo éstos
defenderén que esta o esa accidon del Magisterio moderno puede ser
rechazada porque no se conforma con “la tradicién”, o que esta o
esa medida disciplinaria es nula y sin valor porque es injusta, o que
las ensenanzas del Concilio Vaticano Il no son obligatorias porque
el Vaticano II fue un Concilio “pastoral” o porque el Papa Pablo VI
declaré6 que nada en él seria interpretado de alguna manera que
choque con las ensenanzas del pasado.

Pero de hecho, en sus ensenanzas, el Concilio Vaticano II es tan
infalible como cualquier otro concilio ecuménico. Es mas, el Magis-
terio viviente de la Iglesia es el Ginico Magisterio que hay. No puede
oponérsele al Magisterio “anterior”, porque no hay ningiin magisterio
anterior, sino un solo Magisterio que opera a través del tiempo. El
Magisterio tiene la misma autoridad hoy como cuando impacté la
vida de la Iglesia en las edades méas tempranas; es uno y el mismo.
Va sin decir que cualquier nueva declaraciéon doctrinal del Magisterio
debe interpretarse de una manera que corrobore y mejore lo que
antes ha sido, en lugar de contradecirlo; pero también va sin decir
que nuestra comprensiéon de las afirmaciones del pasado debe ser
ajustada, mejorada o hecha mas precisa por lo que vino después.
Enfatizando esta continuidad, Pablo VI traté desde el principio (v
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con una desafortunada falta de éxito desde todo punto de vista) de
prevenir que una “hermenéutica de la ruptura” tuviera lugar.

La infalibilidad

El don de la infalibilidad existe porque de otra manera para
Cristo serfa imposible cumplir Su promesa de estar siempre con Sus
discipulos, incluso hasta el fin de los tiempos (Mt. 28, 20). O, como
lo dijo tan agudamente el Cardenal Newman, es imposible concebir
que haya una diferencia tan grande en la dispensacién del don de
la infabilidad entre los primeros cristianos y nosotros, de manera
que ellos tuviesen una autoridad viviente, infalible y nosotros no la
tuviésemos. De hecho, la diferencia serfa tan radical que equivaldria
a una tercera Alianza. Ahora bien, mientras cada apdstol y cada
sucesor de los apdstoles (es decir cada obispo), tiene autoridad para
ensenar a Cristo, el carisma de la infalibilidad se ejerce solo a través
de Pedro y sus sucesores (es decir, los Papas). Esta interpretaciéon se
ha reflejado completamente en el gobierno de la Iglesia desde los
tiempos més tempranos; proviene de la primacia de Pedro registrada
en los Actos de los Apdstoles, y sobre todo de la promesa de Cristo
a Pedro de que El le darfa las llaves del Reino de los Cielos (Mt.
16, 19) y también aseguraria que la fe de Pedro no fallaria: “Simén,
Simén, mira que Satanas ha pedido poder para zarandearlos como
el trigo, pero yo he rogado por ti, para que no te falte la fe. Y tq,
después que hayas vuelto, confirma a tus hermanos” (Lc. 22, 31-32).

La Iglesia esta asi obligada a obedecer a Pedro y sus sucesores,
pero la promesa de Cristo de permanecer con la Iglesia seria nula
y sin valor si el Papa pudiese atar la Iglesia entera al error. Lo que
todo esto significa (como fue formulado con precision mucho mas
tarde en el Vaticano I) es que siempre que el Papa ensene en virtud
de su autoridad suprema a la Iglesia entera en materia de fe y moral,
él estd necesariamente protegido del error por el Espiritu Santo: el
Papa es infalible.

Por favor nétese que lo mismo es verdad de un Concilio Ecumé-
nico, no porque los obispos tienen esta autoridad por ellos mismos
o en virtud de su nimero, sino porque lo que hace que un concilio
sea ecuménico es la promulgaciéon de sus decretos por el Papa. Un
concilio es un momento de ensefianza particularmente solemne en la
vida de la Iglesia, un acto colegiado que une a todos (o la mayoria)
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de aquéllos con el poder de ensenar dado por Cristo con su cabeza
Petrina, quien los fortalece en la fe infaliblemente correcta. Cuando
el Papa, a través de su acto de promulgacion oficial, hace propio
un decreto conciliar que ensenia sobre una materia de fe y moral a
la Iglesia entera, entonces una vez mas ello es un obvio ejercicio de
su carisma de infalibilidad.

Desgraciadamente, los tradicionalistas tienen un problema con la
idea de que la ensenanza del Vaticano II sobre la libertad religiosa
es infalible, o que la insistencia del Vaticano II en que la Iglesia de
Cristo “subsiste” en la Iglesia catdlica es infalible. Ellos tienen una
tendencia a sugerir que podemos ignorar estas particulares declara-
ciones magistrales porque ellas no estdn de acuerdo con su inter-
pretacion de ciertas declaraciones en el pasado; declaraciones del
pasado que ellos decididamente prefieren. Como ya dije, esto es nada
mas que la “hermenéutica de la ruptura” invertida, o al revés —la
hermenéutica de la ruptura aplicada en la direccién menos comun.
Es igualmente peligrosa, perjudicial y falsa. Como insiste Benedicto
XVI, la apropiada “hermenéutica de la continuidad” encontrard una
comprension de las ensenanzas de la Iglesia sobre cualquier problema
dado que respetara la verdad de todas las ensefianzas del Magisterio
sobre ese problema, incluyendo aquéllas del Vaticano Il y mas alla.

Una particular aplicacién contemporanea

He enfatizado este wltimo punto debido a la relevancia actual de
las noticias del levantamiento de las excomuniones de los lideres de
la Fraternidad tradicionalista de San Pio X. Hay mucha especulacién
sobre lo que espera lograr el Papa con su generoso gesto y sobre si
las conversaciones doctrinales que se produciran gracias al anhelo
de unidad del Papa avanzaran hasta una feliz resolucién. Pero no
se equivoque: Benedicto ha expresado lo que esto significa clara y
enérgicamente, en dos ocasiones separadas. Primero, en el levanta-
miento del decreto de las excomuniones, firmadas por el Prefecto
de la Congregacién de Obispos a la demanda del Papa, donde él
declaré inequivocamente:

“Se espera que tras este paso se realice solicitamente la plena
comunion de toda la Fraternidad San Pio X con la Iglesia, testi-
moniando asi auténtica fidelidad v un verdadero reconocimiento
del Magisterio v de la autoridad del Papa, con la prueba de la
unidad visible” (21 de enero de 2009).
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Para enfatizar esto, lo dijo de nuevo al explicar su accién unos dias
después. Levantar las excomuniones, dijo, era un acto de “benevo-
lencia paternal” que apunta hacia un resultado deseado especifico:

“Espero que a este gesto mio le siga el solicito empeno por su
parte de dar los pasos ulteriores necesarios para llegar a la plena
comunién con la Iglesia, dando asi testimonio de fidelidad verdadera
v de verdadero reconocimiento del magisterio v de la autoridad
del Papa vy del concilio Vaticano II” (Audiencia semanal del 28
de enero de 2009).

El Magisterio viviente de la Iglesia, personificado en nuestros tiem-
pos por el Papa Benedicto XVI, insiste en que su autoridad, como
estd también expresado en los documentos del Concilio Vaticano
II, se acepte totalmente como un signo esencial de comunién en la
Iglesia de Cristo. Pueda Benedicto tener éxito en la restauracién de
la hermenéutica de la continuidad dentro de la Iglesia, en todos los
lados, y en todas las direcciones.
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Sobre el Derecho a la Resistencia
segun la tradicion de la Iglesia

PasQuiER NAHIR ANA

El tema que nos compete ahora a nosotros es analizar cuando
es licito, para un pueblo o sociedad, resistir el poder que gobierna
de modo tirénico, independientemente del régimen que se haya
elegido para hacerlo.

La ensenanza cristiana ofrece diferentes matices a esta delicada
cuestion, a diferencia de las opciones que vulgarmente ofrece la
propaganda politica: o se obedece al sistema legal vigente, pase lo
que pase, o bien se recurre a la revolucién violenta y sin limites.
Bien, ninguna de estas dos opciones ha sido aceptada por la Iglesia.

En primer lugar, es necesario especificar qué entendemos por
Potestad o Poder. El poder, segiin Vitoria, es el conjunto de autori-
dad v fuerza. Entrafa la facultad moral de dirigir la sociedad hacia
sus propios fines, y lleva consigo la posesién de fuerza para hacer
efectiva y eficaz esa autoridad. De este modo, el poder es al mismo
tiempo algo fisico y moral.

Ahora bien, toda Autoridad (entendida como la potestad de dirigir
a otros a su fin) procede de Dios!, como una propiedad que sigue
a la naturaleza, es decir, que es connatural al hombre organizarse
socialmente. De este modo, la autoridad es inmanente al cuerpo
socialmente organizado. Asi es como el primer depositario de la au-
toridad es el pueblo?, no el pueblo masa, sino la mayor y mas sana

1. «Non est potestas nisi a Deo» (No hay potestad que no venga de Dios) — Rom. 13, 1.

2. Revista «Nueva Provincia», Bahia Blanca, SEQUEIROS, O., “Francisco de Victoria
el gran desestabilizador”, 12 — X - 1988.
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parte de la poblacién, en cuanto que en él reside la capacidad de
determinar el sujeto y la forma. Esto ultimo no es de derecho natu-
ral, sino de gentes; es decir, que aun habiendo unas formas mejores
que otras, la eleccion depende del arbitrio humano (circunstancias
histéricas y nacionales, eleccién, costumbres de los antepasados etc.).?
En definitiva la tnica condicién, es su orientaciéon al Bien Comun*
y ordenamiento a las leyes divinas.

De este modo, es el pueblo quien designa y encomienda el ejer-
cicio y funcién de la autoridad al Jefe de Estado, pero de ninguna
manera se transmite el mando, sino que solo se establece quién lo
ha de ejercer.

Pero, ¢cémo? Siendo el canal por donde viene el agua no la fuente
de ella®. Es el gobierno el érgano o el instrumento que ha creado la
sociedad para la realizacién de las funciones vitales de la autoridad,
ya que como dice Santo Tomas: «siendo natural al hombre el vivir
en compania de muchos, necesario es que haya entre ellos quien
rija esta muchedumbre ».°

I. Legitimidad e ilegitimidad en los gobiernos

Como dijimos anteriormente, la autoridad es una facultad moral.
En rigor, la autoridad siempre es legitima, lo que puede ser ilegitimo
es la posesién de la misma.

Todos los autores cristianos coinciden en declarar que el tGnico
justo titulo es la voluntad y el consentimiento del pueblo. Esta vo-
luntad sera a veces explicita y otras solo serd tacito consentimiento.

3. MENVIELLE, J., Concepcién Catélica de la Politica, Biblioteca del pensamiento
Nacional, 3° Edicién, Buenos Aires, 1974, p.p. 15 — 16. También: LEON XIII,
Enciclica Diuturnum Illud, 20 — VI — 1881.

4. El Bien Comun consiste en ese bien que todos desean y que trasciende el foro
individual y conviene a todos. Ahora bien, todo conlleva una jerarquia: 1- Bienes
materiales, 2- Orden ético juridico, 3- Educacién y Cultura en general, vy 4- el mas
elevado, politica religiosa y defensa de la tradicién intelectual.

5. BARBEDETTE, D., “Etica o filosofia moral conforme al pensamiento de
?glgstételes v Santo Tomas”, Editorial Tradicién, México, 1974, p.p. 262 —

6. Santo Tomés de Aquino, De Regno, L.1, Cap. 1.
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Podemos distinguir dos tipos de legitimidad: la legitimidad en el
titulo, puede llamarse de origen, y la legitimidad de ejercicio. Ahora
bien, el gobierno no estard completamente legitimado, si a este no
se le agrega la legitimidad de ejercicio. Es decir, que el poder sera
legitimo, adecuado en su ejercicio, mientras se emplea para el bien
comin. En cuanto el gobierno se aparta de este ideal, decae, se
degenera, se corrompe, haciéndose de alguna manera ilegitimo. El
mas legitimo de los gobiernos perderd su legitimidad al convertirse
en enemigo publico de la misma sociedad que lo eligié para salva-
guardar su bienestar, natural y sobrenatural. Es importante tener en
cuenta que la legitimidad se pierde gradualmente y en proporcién a
las injusticias cometidas, es decir, que las faltas deben ser habituales,
graves, publicas y manifiestas. Recordemos las palabras de Sto. Tomas
de Aquino: «El reino no es para el rey, sino el rey para el reino»’.

¢Qué sucede con este gobierno ilegitimo? ¢Pierde su derecho a
mandar o no? Hay que distinguir aqui, como hicimos anteriormente
con la legitimidad, entre el tirano en cuanto al titulo o usurpador,
que sin derecho se aduena del poder, y el tirano en el ejercicio, que
emplea la autoridad para su propio provecho. El primero no tiene
legitimidad de origen, no cuenta con la aceptacién del pueblo y por
lo mismo, no tiene autoridad para ser obedecido. En este caso, si el
legitimo soberano existe, no ha perdido sus titulos, porque al ser la
autoridad un derecho, esta no desaparece por la falta de ejercicio.
En el segundo caso, cuando un soberano, legitimamente colocado
en el poder se tiraniza, al perder la autoridad, el pueblo puede nue-
vamente depositarla en otro.

Pero puede suceder que un poder que ha sido ilegitimo en su
origen, logre ser aceptado por el pueblo, purificando su primer acto.
Cuando el bien comun lo exija, el usurpador, en un primer momento,
se convertird en legitimo soberano y tendra derecho a ser obedecido
y respetado como tal. Ahora bien, ¢cuando lo exige en bien comun?
Podemos, a grandes rasgos, sefalar tres casos:

1. Cuando el poder se ha consolidado de tal manera que es inutil
cualquier restauracién de la legitima autoridad. (Ejemplo: Imperio
Romano y los cristianos de diferentes “provincias”).

7. De Regim. Princip., 1.1II, c.11.
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2. Cuando, existiendo la posibilidad de arrojar al usurpador, esta
accion provocaria grandes perturbaciones en la sociedad civil,
produciendo graves males sociales y nacionales.

3. Cuando podria deshacerse de este poder sin producir grandes
perturbaciones, pero el pueblo, los méas y los mejores, lo han
aceptado y han prestado su adhesion.

Conviene recordar con el P Menvielle esto antes de continuar:
«si la autoridad viene de Dios, como hemos demostrado, nada mds
evidente que la obligacién ineludible de obedecer a los poderes
legitimos, siempre que legislen vy ordenen dentro de la esfera de sus
atribuciones. No obsta a la obediencia el que estos poderes desco-
nozcan que imperan en virtud de la autoridad que Dios les confiere,
ni el que sean indignos sus poseedores; mientras estén constituidos
legitimamente en poder y no prescriban cosa injusta o perversa, la
obediencia es obligatoria, aun en el foro de la conciencia».®

II. El derecho a la rebeldia

Asi como el pueblo tiene el derecho de designar el sujeto y la
forma de gobierno que mejor le conviene para alcanzar su fin,
también tiene el derecho, en ciertos casos, de trocar esa eleccion,
siendo esto una legitima defensa contra las extralimitaciones de los
gobiernos, que deriva del derecho innato que todo individuo tiene
de proveer por su conservacién.’ A consecuencia de que el poder
llega por intermedio popular, también asi llega la destitucién®.

Habiamos dicho que una autoridad puede perder su legitimidad
por el ejercicio, es decir, obrando contrariamente al Bien Comn.
Concretamente, este obrar se traduce en la legislacion. Siguiendo al
doctor Angélico, las leyes son «el ordenamiento de la razén para el
Bien Comun, promulgadas por el que tiene a su cuidado la
comunidad»!!.

8.MENVIELLE, J., Op. Cit., p.38.
9. MENVIELLE, J., Op. Cit., p. 41.

10. Revista «Nueva Provincia», Bahia Blanca, SEQUEIROS, O., “¢Hasta cuando
aguantar al déspota?”, 1 — XI - 1988.

11. SANTO TOMAS, Summa Theologicae, 1°, 2°, Q. 90, a. 4
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Segin Santo Tomas, las leyes pueden ser injustas por:

1. Por razén del legislador: es decir que la materia que trate la ley
no caiga bajo la jurisdicciéon del legislador, como por ejemplo el
ambito eclesiastico, familiar, etc.

2. Por causa de la materia de la ley: que sea contraria a la ley natural
o Divina.

3. Por el fin de la ley: que no busque el bien comun, sino el parti-
cular, o que le sea contrario al primero.

4. Por el sujeto: que imponga una carga fisica o moral superior a
las fuerzas de los ciudadanos.

La consecuencia de esto es clara: una ley que es injusta no es
ley, y por lo tanto no obliga. Segin el mismo Santo Tomas, la ley
que es injusta es méas bien una violencia que ley propiamente dicha,
pues no tiene de esta sino la apariencia. Cuando una ley contraria
el orden Divino “Es menester obedecer primero a Dios antes que
a los hombres™?,

Sin embargo, la norma general es que no hay obligacién de obe-
decer, pero puede hacerse. Para saber discernir cudndo obedecer y
cuando no, para lo uno, la cooperacién con el mal, y para lo otro, el
escandalo u otro grave mal que puede seguirse de la desobediencia.

Antes de la pérdida radical de la legitimidad, puede pasarse por
distintos estadios:

1. El primer caso serd en que las leyes y medidas promulgadas no
atenten sustancialmente contra los bienes esenciales de la socie-
dad. En este caso la respuesta es la obediencia en razén del mal
menor. (Ej.: suba de impuestos, actos que lleven a la Nacién a
un conflicto bélico innecesario, etc.)

2. Actos concretos que atenten contra los bienes esenciales de la
sociedad. En este caso cabe la desobediencia. (Ej.: eliminacién
obligatoria de deficientes mentales, leyes eugenésicas so pretexto
de pureza de raza, esterilizacion obligatoria, impedimento para
cumplir los deberes religiosos, etc.)

12.He. 2, 29.
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IIl. La resistencia al poder

Encontramos cuatro clases de resistencia:

1. La Resistencia Pasiva. Es un mero no hacer: no cumplir ciertas
leyes que atentan contra el orden Natural y Divino, cumpliendo
aquello que exija y demande el bien comin. Puede suceder que
el cumplimiento de las leyes dictadas por un poder ilegitimo sea
el Unico remedio para salvar a la sociedad de la anarquia. Cla-
ro estd, que este cumplimiento se funda exclusivamente en una
exigencia del bien comin, como senaldbamos mas arriba. Solo
tendrian fuerza obligatoria bajo este tipo de gobierno, aquellas
leyes que sean imprescindibles, que no atenten contra lo esencial
de la sociedad o justas; aquellas que si atenten deben ser des-
obedecidas.

Esta sumisién o acatamiento no conlleva una aceptacién, pues
no hay ni conviccién interna, ni verdadera obediencia, pues esa
autoridad no es reconocida como tal; “Aguantar”’, dirfamos los
argentinos.

Cuando esta sumision se hace imposible, ya sea por el caracter
de las leyes o las represalias del gobierno, es preciso dar lugar a
otro tipo de resistencia, mientras las circunstancias particulares de
cada nacién o sociedad lo permitan.

2. La resistencia activa legal son medios enmarcados en las leyes
vigentes del momento. Nada que implique rebeldia.

Hay que aclarar que ni todos los medios legales son licitos, ni
todos los ilegales ilicitos. Ya hablaremos de la segunda parte de
la frase, pero por ahora, bastenos saber que solo pueden ser uti-
lizados es este tipo de defensa/ resistencia, aquellos medios licitos
y morales, que a la vez sean legales.

Este tipo de resistencia tiene ventajas y desventajas: entre las
primeras podemos senalar la lucha constante, es méas permitida
por los gobiernos, y por lo mismo menos perseguida, también
mas extensa a los ciudadanos; por el contrario, da pie a que los
gobiernos modifiquen la legislacién haciendo imposible este tipo
de respuesta y por lo tanto ensanando la persecucién, no puede
usarse indefinidamente.

Lo cierto es que mas alla de estas ventajas o desventajas, estos
medios, o mejor dicho su eficacia, dependeran en ultimo término
del poder contra el cual se combate.
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Exacta es la frase de un novelista espanol, en cuanto al abuso de
este medio de resistencia y ensafiamiento con el mismo, aceptando
todo, con tal de no pasar mas alla de los papelitos firmados por
un escribano: «No serian tantos los imprudentes que atacan, si no
fueran tantos los prudentes que se retirans.

Por citar algunos ejemplos, se enmarcan en esta resistencia el
derecho a veto de ciertos magistrados, declaraciones de inconsti-
tucionalidad por jueces competentes, firmas de petitorios, ciertas
huelgas, etc.

3. La resistencia activa e ilegal, pero no armada, también denomina-
da resistencia civil: de este medio, ni siquiera los catélicos, como
decifamos anteriormente citando a Ledén XIII, estdn obligados a
prescindir.

Asi como afirmabamos que no todo lo legal es licito, también
decimos que no todo lo ilegal es ilicito. Si algo contradice la ley
civil, pero es conforme a la ley natural y eterna, no sera legal,
pero si licito y legitimo, y por esto mismo, “usable”.

Prestaremos especial atencidon a este tipo de resistencia, porque
mucha gente no concibe justo medio entre el sirviente y el motin
cuartelero.

Esta resistencia, por lo general, se centra en el nervio del estado
que es su vida econdmica. Serdn armas entonces, los Boicots
(Méjico, 1925) vy las Huelgas, corte de caminos y cesacién de
servicios imprescindibles como luz, agua y energia, principalmente,
que paralizan la maquinaria estatal.

La ventaja de estos procedimientos es que no aparejan tan graves
peligros como la lucha armada, no exigen tampoco tan apuradas
situaciones ni precauciones tan escrupulosas. Sin embargo esta
lucha si es una desobediencia, una rebeldia contra el poder.

Las tres situaciones anteriormente nombradas rigen para resistir
la aplicacién de medidas aisladas. Pero la historia nos muestra
que muchas veces los abusos de poder politico son frecuentes y
reiterados. ¢Cuél debe ser la actitud préactica en estos casos?!®

4, Resistencia activa, ilegal v armada: propiamente, el oponer a la
fuerza, la fuerza misma.

13. SACHERI, A., “El orden natural”, Buenos Aires, 1980, p. 184.
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Podemos encontrar cuatro posiciones frente a la fuerza: la de
aquellos que la proclaman como Unico recurso (anarquismo y
marxismo); la de otros, que declaran ilicito cualquier uso de la
fuerza; la de los que sostienen la inconveniencia de estos métodos,
admitiendo su moralidad en determinados casos; y por ultimo la
licitud de la resistencia armada y la conveniencia de su empleo
en ciertos casos.

Senalemos las desventajas de recurrir a la defensa armada:
- Dificultades en la organizacién, traiciones, defecciones.

- Exito comprometido.

- Consecuencias siempre ftristes.

- En la derrota, represalias del poder vencedor. En la victoria,
estimulo para la venganza de los vencidos.

A pesar de esto, no podemos rechazar la conveniencia en ciertos
casos; no hablamos de licitud, solo de conveniencia.

IV. Resistencia armada al poder

La lucha armada de los stibditos al poder, puede considerarse un

tipo particular de guerra. Por lo tanto debera tener las caracteristicas
de toda guerra justa, y algunas particularidades.

1.

86

Que el recurso de las armas sea un recurso necesario, habiendo
anteriormente ensayado otros métodos (resistencia pasiva, legal
y civil) vy que estos hayan sido ineficaces. Basta la inutilidad de
tales esfuerzos y no un trabajo exhaustivo de agotamiento, uno
por uno de los recursos pacificos, retrasando y comprometiendo
incluso, la resistencia armada.

. Que haya sdlida esperanza de éxito favorable. No son licitas las

aventuras ni temeridades en lo que a este tema respecta.

. Que los bienes probables que acarrearia la victoria, compensen

los danos que seguramente provocara el empleo de la violencia.

. Que no haya exceso en el modo.

. Que la tirania a la cual se resiste sea cierta y manifiesta, evitando

alucinaciones. Por esto no es suficiente el juicio particular de un
solo individuo, sino que es preciso la voz comun del pueblo, de los
mejores. En caso de duda, la presuncion favorece a la autoridad.

. Que la resistencia se oponga en el acto de la agresion.
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Dicho esto, cabe aclarar que la primera condicién para que
sea licito derribar un poder es su ilegitimidad, sea de origen o de
ejercicio. Porque puede suceder, como ya hemos dicho, que siendo
legitimo y aceptado un poder en su origen, este vicie su autoridad
con su accionar injusto y pierda, por tanto, lo que lo sostenia en el
poder. Esta ilegitimidad, que se traduce en la tirania, debe ser no
solo manifiesta y publica, sino, prolongada y grave.

Sin embargo, para que la resistencia armada sea licita, es preciso
acudir al principio de legitima defensa. Resistencia, pues, defensiva.
Por lo tanto la resistencia es a una agresién actual, que perdura,
tal vez no con efectos fisicos, pero si morales. Basta una situacién
constante de agresién, por eso en muchos momentos esta defensa
podré parecer iniciativa.

¢Quiénes pueden hacer la resistencia? Toda la sociedad puede
levantarse haciendo valer su legitimo derecho!®. Esto es porque asi
como cualquier individuo posee el derecho innato de proveer su
conservacién y defenderse de toda agresién injusta a mano armada,
sin exceder la medida que legitima la defensa, del mismo modo,
un cuerpo social constituido en persona moral, debe ser provisto
necesariamente del mismo derecho.

Queda a consideracién de los ciudadanos y las circunstancias
particulares, si esta resistencia culminara en el derrocamiento del
soberano o bien solo circunscribirse al régimen o a la tirania en si.
Muchos son los casos en los que el Gnico remedio es la sustituciéon
de la Autoridad, y no solo la defensa contra su legislacién. Porque
una cosa es la rebelién y otra la resistencia a las leyes injustas y su
ejecucion.

Cuando el tirano lo es en el origen y en el ejercicio, la Nacién se
halla en permanente guerra con el usurpador, ya sea virtual o actual.
Es que el derecho de la autoridad, arrebatado por el usurpador,
pertenece al soberano y a los stbditos. Estos tienen la obligacién
de repeler esa agresion.

Haciendo una pequena sintesis podemos decir que la legitima
rebeldia tiene diferentes caracteristicas que pueden ir graduandose,
hasta llegar a la lucha armada:

14. En CASTRO ALBARRAN, “El derecho al alzamiento”, Madrid, 1943, p. 310.
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- Desobediencia a las leyes injustas de una autoridad, aun legitima.

- Desobediencia a las leyes aun justas, de un poder ilegitimo, mien-
tras una razén de bien comuin no exija su cumplimiento.

- Lucha legal, resistencia civil y aun lucha armada defensiva, contra
la tiranfa de un soberano legitimo en su origen, pero no en su
ejercicio.

- Violencia armada contra el poder usurpador.

- Tiranicidio del usurpador, llevado a cabo por la sociedad, o por
un particular con autoridad publica.

V. Conclusién

La resistencia al poder no solo es licita, sino obligatoria en cier-
tos casos, donde la caridad v la justicia demandan la defensa de la
Ley y la proteccién del préjimo. Sin embargo no debemos caer en
extremos, ni de pusilanimidad ni de agresidon desenfrenada. Cada
situacion exigira el juicio prudencial correspondiente y el obrar en
consecuencia.
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Pensando a contracorriente

Cuestiones disputadas sobre la naturaleza
de la fe v la capacidad humana para
conocer la verdad

JuaN CARLOS MONEDERO (H)

Si se somete todo a la razén, nuestra religién
no tendrd nada de misterio ni de sobrenatural.
Si se choca contra los principios de la razodn,
nuestra religion seria absurda v ridicula.

Pascal

Poseo la verdad como la puede conocer el hombre;

es decir, en continua inquisicion, investigacion y progreso.
Progresar me parece muy bien. Pero {cémo sabes que progresas?
Castellani

Introduccién

Pretendemos con este articulo trazar unas sencillas coordenadas
para ubicarnos en dos temas muy importantes: la naturaleza de la fe y
la capacidad humana para conocer la verdad. Ambas son cuestiones
perennes y relacionadas. La primera es objeto —no siempre de forma
explicita— de permanentes discusiones: el espacio concedido a la fe
dentro de la sociedad esta directamente relacionado con el concepto
que se tenga de ella. Observando las razones de quienes desean prohi-
bir la exhibicién de simbolos religiosos esto es patente.

Respecto al alcance del conocimiento humano, mencionaremos
que va Sécrates, Platén y Aristételes como los sofistas Protagoras y
Gorgias encarnaron las diferentes posturas que, en lo sustancial, per-
viven hasta la actualidad; estamos hablando, pues, del pensamiento
realista o cldsico —por un lado- y del escepticismo, relativismo, agnos-
ticismo —en sus multiples variantes— por el otro. Sobre ambos debates
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—que separaron y separan las aguas— ofreceremos una respuesta desde
la doctrina catdlica.

Podria sorprender que desde el comienzo manifestemos abierta-
mente nuestra procedencia; pero lo hacemos siguiendo —sélo en esto—
las palabras de José Ingenieros, cuando dice que aquél que expone
su pensamiento “no desea presentarse como imparcial frente a espec-
tadores que no lo son”. Comencemos, pues, abarcando las relaciones
entre la fe y la inteligencia humana. En un segundo lugar entraremos
de lleno en la polémica entre quienes afirman la capacidad de la inte-
ligencia de conocer la verdad y quienes la niegan.

Dos posturas adversas

Segln la nocién corriente y méas divulgada de “fe religiosa”, ésta
es algo subjetivo, personal, intimo. Cada persona vive su propia fe, a
su manera, cumpliendo Unicamente aquellas reglas que libremente ha
decidido asumir. Esta “religiosidad” acaba siendo absolutamente inco-
municable; su contenido queda a merced de las decisiones humanas,
careciendo de la seriedad y reverencia que es propia —o deberia serlo—
de la Revelacién de un Dios, que no cambia como el mundo ni pasa
como la historia sino que es inmutable. Esta postura excluye, por tanto,
cualquier intento de racionalidad: intentar comprenderla o dar razones
de ella conspira contra el lugar que se pretende darle en la propia vida.
Asi, lo religioso cobra un caracter ornamental, anecdético, romantico,
tolerado mientras no se lo tome demasiado en serio. Este concepto
de fe siente horror por la sola idea de una unica religién verdadera;
motivo por el cual proclama a cuatro vientos el derecho de creer en
lo que a cada uno se le antoje. Pesa la sinceridad del que cree y nada
importa qué se cree.

Frente a esta primera posicién, se encuentran aquellos que recha-
zan la fe y —con justicia o sin ella— la describen con las mismas notas
arriba mencionadas. Absurda, insostenible racionalmente, la fe fue fa-
bricada por los hombres para consolarse en el medio de los dolores y
dramas de la existencia: la mdscara blanca de un mundo negro. Dios
es un invento del hombre. Si la fe es absurda y lo absurdo es lo que
no puede ser, la fe es falsa. Relegada vy explicada la fe desde el terreno
psicolégico —acaso como una alucinacién o histeria—, estas personas se
recuestan naturalmente en el Ginico conocimiento que, a su juicio, les
abre el secreto de la realidad: el conocimiento cientifico. La llave maes-
tra del mundo no viene por la religién sino por la ciencia. Inteligencia
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y fe son excluyentes: positivismo. La religion habria explicado en su
momento determinadas cosas que, con el tiempo, la ciencia se encar-
garia de ir develando en sus verdaderas causas. Al ritmo del progreso
cientifico, tarde o temprano la fe dejaria de existir.

En el fondo, esta posicién afirma que toda creencia religiosa —soste-
nedora de realidades invisibles e intangibles— responde a la ignorancia
humana. No en vano August Comte ponia como “regla fundamental”
del espiritu positivo que “toda proposicién que no puede reducirse es-
trictamente al mero enunciado de un hecho, particular o general, no
puede ofrecer ningtin sentido real e inteligible”, siendo por tanto las
proposiciones religiosas no sélo imposibles de afirmar sino también de
negar, puesto que nada dicen?.

Un interesado e injusto retrato

Digamos primero que este concepto de lo religioso —por mas difun-
dido que esté— no lo representa con justicia. Hasta tal punto se trata
de una deformacién, que no puede descartarse un deliberado interés
detras de la presentacion de esta caricatura. En cualquier caso, ambas
posturas coinciden en separar completamente lo racional de la érbita
religiosa. Coinciden, en fin, con valoraciones distintas: el primero abra-
za contento esa fe arbitraria, alérgica a la objetividad; mientras que el
positivista, por los mismos motivos, la rechaza. Pero en la descripcion
ambos estan de acuerdo: la fe y la inteligencia contrajeron divorcio.

Una primera desmentida —necesariamente incompleta— a este tor-
cido concepto puede leerse en 1 Pedro Ill, 15: “dad culto al Serior,
Cristo, en vuestros corazones, siempre dispuestos a dar respuesta a
todo el que os pida razén de vuestra esperanza”. También leyendo las
discusiones entre Cristo y los fariseos, puede advertirse cémo el Sefior
invoca a las profecias del Antiguo Testamento como razones a favor
Suyo (Jn. V, 39; Jn. V, 46-47; Jdn. X, 34-39). Lo mismo respecto de las
polémicas en torno al dia sdbado, al mandamiento méas importante y
al mismisimo Mesias. Sin ir mas lejos, la acusacién que pesaba sobre
Cristo era la blasfemia: “siendo hombre, te haces a Ti mismo Dios” (Jn.
X, 33). No daba lo mismo atribuirse, o no, la divinidad.

1. Comte, Discurso del espiritu positivo, pag. 26.
2. Idem, pags. 81-82.
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Los primeros siglos de la Iglesia permitieron el florecimiento de
grandes santos y doctores, debates doctrinarios mediante. San Ireneo
debié polemizar contra el gnosticismo® y sus “apéstoles”; disputa en
la cual se destaca Adversus Haereses, su obra mas importante. San
Justino, por su parte, arguye contra la pluma de Marcién, conocido
gnéstico. San Ireneo también debatié publicamente con Marcién y con
otro hereje, Valentin. Uno de los puntos en debate era, por ejemplo,
la resurreccién de la carne —negada por los herejes— que juzgaban a la
materia como efecto del “dios del mal”.

San Clemente de Alejandria representa también la compatibilidad
entre fe catdlica y el esfuerzo de la razén humana. El santo concedia
un lugar muy estimable a la Filosofia: a su juicio, el pensamiento de
Platén era el inicio de un recto camino a Dios. La filosofia habia prepa-
rado a la humanidad, aunque jamas podria reemplazar a la Revelacion
Divina: “Dios es la causa de todas las cosas buenas: de unas lo es de
una manera directa, como del Antiguo v del Nuevo Testamento; de
otras indirectamente, como de la filosofia” (Stromata). San Clemente
tiene razén: cuando Platén pone en boca de Sécrates que es preferi-
ble padecer una injusticia que cometerla, dice lo que San Pablo —con
palabras bautizadas— dejé escrito como no devolver mal por mal, sino
vencer al mal haciendo el bien. Estaba, pues, justificado el rechazo
visceral de Nietzsche frente al discipulo de Sdcrates, llaméndolo cristia-
no anticipado. No pudiendo explayarnos mas, no queremos omitir la
mencién de San Agustin y sus polémicas contra la herejia pelagiana,
condenada en el Concilio de Efeso (afio 431).

Este primer periodo estuvo signado —como dijimos— por reciprocas
argumentaciones, polémicas intensas, disputas intelectuales. La fe no
era algo caprichosamente subjetivo: era una Revelacién, originada en
Dios, que varones fieles debian custodiar en su pureza e integridad,
frente a interpretaciones equivocadas: “los apologistas de la religion
se veian precisados a trabajar sin descanso, a multiplicarse, por decirlo
asi, para hacer frente a los muchos puntos que reclamaban el auxilio
de su saber y de su elocuencia en defensa de la religion. San Atanasio,

3. Nos ha parecido ttil colocar la definicién de Cornelio Fabro: “«Gnésticos»... se
denominaron los herejes de los primeros siglos del cristianismo que pretendian
fundamentar en las solas fuerzas de la pura razén no sélo el contenido de la religién
natural, sino también las mismas verdades reveladas”. Cfr. Drama del hombre y
misterio de Dios, Rialp, Madrid, 1977, pag. 154.
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San Cirilo, San Basilio, los dos Gregorios, San Epifanio, San Ambrosio,
San Agustin, San Jerénimo, San Juan Criséstomo, v otras lumbreras
de aquel siglo, recuerdan los empenados combates que a la sazén sos-
tuvo la verdad contra el error, supuesto que para alcanzar la inmortal
victoria se empenaron en la lucha tantos gigantes™.

La Revelacién constituia un mensaje de origen sobrenatural que
no entraba ni podia entrar en contradiccién con otras verdades que
el hombre, por si mismo, iba descubriendo. El mismo Dios que hizo el
mundo es el que se revelaba: ¢Cémo podia la verdad enfrentarse a la
Verdad? Por eso, tanto la ciencia® como la filosofia eran y son para la
Iglesia Catélica legitimos hallazgos de la inteligencia humana: al «in-
vestigar» con sus propias luces, el hombre iba detras del vestigium, es
decir, de la huella que Dios habia dejado en las cosas; un rastro de la
palabra divina en la realidad que permanecia oculto y en estado em-
brionario, hasta que el hombre —arrebatado por la admiracién— lo «de-
velaba», le quitaba el velo; lo «descubria», es decir, le quitaba aquello
que cubria en las cosas la estampa del que las habia hecho.

La obra de Santo Tomas de Aquino yla posicion de Martin Lutero

Nos vemos obligados a saltar siglos de historia hasta llegar al XIII,
en donde nos encontramos con la Suma Teolégica. En ella, Santo To-
mas da testimonio de las alturas a las que puede llegar la inteligencia
nutrida por la fe. La arquitectura de la Suma se sostiene en un dato

4. Jaime Balmes. Cartas a un escéptico en materia de religién, Espasa Calpe, Buenos
Aires, 1947, pag. 60.

5. Un capitulo aparte deberia ser dedicado a demostrar no sélo la ausencia de
contradiccién sino la complementariedad entre ciencia y religion. No hay palabras
para calificar el descalabro producido por la propaganda evolucionista en este
punto, introduciendo antes confusién que mentira, antes pequeriez de miras
que voluntad tergiversadora. La némina de catélicos cientificos v de cientificos
catélicos deberia ser una primera linea de argumentacién, para luego entrar en
la observacién emocionante de ciertos milagros, a la luz de la ciencia moderna.
Como tercer elemento, a nuestro juicio, se encuentra la consideracién del término
ciencia, hoy dfa empobrecido y reducido a “ciencias empiricas”: en realidad,
el concepto de ciencia es mas extenso, abarcando bajo este nombre tanto a
la Filosoffa de la Naturaleza como a la Metafisica y Teologia. En cuarto lugar,
replicando concretamente al evolucionismo, remitimos a las brillantes exposiciones
del Dr. Rail Leguizamén, quien utiliza como arma capilar de su argumentacion las
propias confesiones de autores evolucionistas respecto del evolucionismo: http://
bibliaytradicion.wordpress.com/inquisicion/critica-a-la-teoria-de-la-evolucion/
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revelado, que hara las veces de cimiento de la inteligencia. El desarro-
llo de 119 cuestiones de la I parte, 114 cuestiones de la I-II, 189 cues-
tiones de la II-Il y 90 cuestiones de la tltima (hasta donde el Aquinate
llegd a escribir) sumado a la amplitud v diversidad de temas tratados
—desde la existencia de Dios a como es posible que existan Tres Per-
sonas distintas en Dios, pasando por la pregunta de si conoce o no
el futuro, cémo Dios existe si hay mal, cobmo el ser humano es libre si
Dios lo sabe todo, si era necesaria la Pasion de Cristo, etc.— demuestran
que no puede considerarse la fe catélica como enemiga de la reflexion
llevada a cabo por la inteligencia humana.

No es la posicién del catolicismo, por cierto, aunque si la de Martin
Lutero, que afirmaba que el intelecto “Sélo es capaz de blasfemar y
de deshonrar cuanto Dios ha dicho o ha hecho™, adjetivando como
prostituta a la razén humana; afirmaciones condenadas por el Magis-
terio de la Iglesia durante las jornadas del Concilio de Trento. Si acaso
faltara una prueba, cabe mencionar que la Iglesia, en el marco del Vati-
cano I -y respondiendo al agnosticismo moderno— convierte en dogma
de fe aquella verdad de que la sola inteligencia humana es capaz de
conocer, con certeza, que Dios es.

El entendimiento humano fue llamado —en palabras del Aquina-
te— aquello que Dios mds ama en el hombre. Expresion hermana de
aquélla de San Agustin: “Ama la inteligencia y dmala mucho”. La pro-
paganda anticatélica compite entre la malicia disimulada vy la desver-
gonzada ignorancia.

Los limites de la inteligencia humana

No quedaria completa nuestra exposicién si no reconociésemos —al
compaés de sus alcances— las innegables limitaciones de la inteligencia
humana, sobre todo relativas a la fe. La inteligencia esta herida, debi-
do a la culpa original. Y fuera de la verdad, puede hallarse en cuatro
estados diferentes: - ignorancia
© error
confusién
mentira

6. Martin Lutero, en Weim., XVIII, 164, 24-27 (1524-1525), citado por Jacques
Maritain, Tres Reformadores, Difusion, Buenos Aires, 1968, pag. 44.
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Precisamente, parte del titubeo y de las dudas del hombre relativas
a la fe tienen su origen en la experiencia de estos estados de la mente.
¢Acaso el hombre no ignora muchas cosas? ¢Esta habilitado, legitima-
mente, a afirmar sobre algo que lo supera? ¢No tiene la experiencia
del error? éNo suele confundirlo lo més sencillo? La fe, éno sera acaso
propia de estos estados de la mente? Me han mentido y traicionado.
Crei en un amigo y me defraudé: ¢Cémo sé que no sucedera lo mismo
si volviera a creer otra vez?

El acto de fe

Para tener el hombre noticia de la fe, debe ser instruido por Dios.
La ignorancia de Dios, Dios mismo la cura. No puede el ser humano
descubrirla por si solo; no hay proporcién entre los misterios y la finitud
del hombre. Aqui el hombre es méas pasivo que activo: cree. Y cree
porque advierte dos elementos, presentes tanto en el acto de fe natural
—que realizamos todos los dias— y el acto de fe sobrenatural. Estos dos
elementos son:

la credibilidad del mensajero (a quién se cree)

el caracter plausible o, por lo menos, no contradictorio de lo re-
velado con otras verdades ya conocidas (qué se cree).

¢Quién actia como mensajero de la Revelacién o de la Biblia? Ac-
tia como tal la Iglesia. De aqui la frase de San Agustin: “No creeria. ..
si no fuera por la autoridad de la Iglesia Catdlica”. La inteligencia es
banada por la luz del mysterium fidei, pero no ve sino como en un
espejo; ella descansa asi en la autoridad de Dios, que no puede enga-
narse ni enganarnos.

Pieper explica esta complementacién comparando, por un lado, el
sentido del oido con la fe, al tiempo que el sentido de la vista con la
inteligencia. Dice el filésofo aleméan que el que cree “es uno que no
sabe por su cuenta ni ve con sus propios 0jos; es uno que accede a que
otro le diga algo”. El creyente, pues, aguarda la palabra —no la eviden-
cia— que viene de otro. Debido a “lo que oye”, la «<mirada» del creyente
es «afinada»: su inteligencia es «dirigida» hacia “algo que él mismo ve
entonces con sus propios ojos”. Sélo entonces, es decir, luego de ser
orientado, lo percibe. Se trata de algo que “se le habria mantenido
oculto si él mismo no hubiese oido y considerado el mensaje que llega
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de otra parte a su oido™. Tal es el papel de la evangelizacién y es re-
dundante senalar la importancia de un caracter virtuoso que respalde,
con coherencia, la palabra apostdlica.

Por parte del cardcter plausible de lo revelado, la Apologética tie-
ne como tarea demostrar cémo y por qué los misterios revelados por
Dios no contradicen ni la raz6n humana ni otras verdades propias ya
conocidas.

La aventura de la fe

La fe catdlica cobra la nota propia de la paradoja: es lo mas facil
v lo mds dificil, en palabras de Castellani®. Lo mas facil, en cuanto su
posesién no depende de una comprension intelectual sino de una deci-
sién: “quiero creer”; y es lo mas dificil porque —para que esta posesiéon
tenga lugar— el hombre debe postrar su parte mas noble, el intelecto,
inclinAndose no ante evidencias sino ante la autoridad de quien nos
revela algo de lo que no tenemos evidencia. Ve intelectualmente que
existen motivos para creer. Y esta postracién es obra de una voluntad
humilde: Bienaventurados los pobres de espiritu’. Se trata del drama
entre creer o no creer.

7. Josef Pieper. Defensa de la Filosofia, Herder, Barcelona, 1976, pag. 140.

8. «El objeto de la fe es la paradoja» (...) La Fe es lo mas facil y lo mas dificil que hay.
También es lo mas claro y lo mas oscuro; y asi todos los misticos hablan de «la luz
de la Fe», y de «la noche oscura de la Fe» (...) Asi, el fiel tiene que mantener todas
las paradojas de la fe, que crean en él una tensién que a veces lo crucifica. Sin «a
veces». Siempre lo crucifica, cuando la fe ha ingresado de veras en la vida. (...)
Interminable crucifixién interna, Crux intellectus”. Cfr. Las ideas de mi Tio el Cura,
Excalibur, Buenos Aires, 1984, pags. 223-225.

9. Quedaria incompleta esta sencilla explicacién si omitiésemos algo esencial:
querer creer no viene del hombre. Querer creer es don de Dios. El circulo de
la fe comienza en Dios y en Dios acaba. No podemos darnos la fe a nosotros
mismos y, con todo, en nosotros mismos tiene lugar el acto libre de querer: no a
pesar de nuestra voluntad libre sino —escandalo de la inteligencia— por ella misma.
Tenemos que reconocer que, a primera vista, el don de la fe parece contradecir la
libertad humana: Dios estarfa negando sus propias leyes. No es un tema féacil, ni
puede abarcarse en primer lugar, desconectado de otros. Requiere de una actitud
contemplativa frente al misterio y no de una postura que Unicamente pretenda
delimitar esta verdad dentro de férmulas conceptuales, reemplazando la fe misma
por los enunciados de la fe.

Dicho esto —y para que no quede sin respuesta la objecién— cabe senalar que
esta dificultad tiene su origen en una comprension insuficiente de la esencia de la
libertad, esencia que no se encuentra en la “indeterminacién” frente al bien y al
mal. No es alli: la esencia de la libertad esté en el bien. Estar inclinado forzosamente
a lo bueno no es perder la libertad sino ganarla. De lo contrario, Dios no seria libre.
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Nosotros sélo podemos trazar pinceladas de este misterio, sin ago-

tarlo, puesto que sucede en el tnico e irrepetible corazén de cada per-
sona. Tomas Casares, por su lado, conocia bien esta tensién del alma
humana v la llamaba tortura:

“Lo que la hiere (a la inteligencia) es afirmar que la realidad que
trasciende los limites de su aptitud pueda serle revelada y haya de
acceder a esa revelacién no obstante su misterio. Le hiere que valga
un camino de conocimiento que no sea su camino; que haya de
inclinarse ante un criterio de certeza que no es su criterio de eviden-
cia; que se admitan objetos de conocimiento de cuya intima reali-
dad no les es dado juzgar; que deba declinar su saber para creer”°.

Asi, la fe estd «compuesta», si se puede decir, de dos elementos o

realidades en tension, siendo para el hombre su mayor tentacién divor-
ciarlos, en vez de dejarlos existir uno junto al otro.

Una inteligencia que ve Ginicamente motivos para creer en algo que

no ve; una voluntad libre que puede o no adherirse a tales verdades,
pero que —no obstante— advierte que quien revela se presenta como
digno de ser creido, naciendo asi la obligacién de creer a quien se
muestra veraz.

10.

Es ilustrativa la cita de Pinckaers: “La inclinacién biolégica, como el hambre vy la
sed, orienta el apetito de una manera determinada vy constrictora. Dudaremos, sin
embargo, que contraria la libertad; pues, al alimentarse nuestro cuerpo conservamos
el soporte fisico necesario para nuestra accioén. Las inclinaciones espirituales no
son en modo alguno limitativas de la libertad, sino que, en realidad, mds bien la
provocan vy la desarrollan. El que tiene inclinacién por una persona, por una virtud,
por una ciencia o por un arte, experimenta que su libertad estd excitada por el
amor que siente antes que limitada por el hecho de esta determinacién. En cuanto
a la inclinacién a la verdad v a la felicidad, nos confiere el poder de sobrepasar toda
limitacién y nos orienta asi hacia la libertad perfecta. La inclinacién natural es una
determinacién intima que nos hace libres. (...) La determinacién interior de una
voluntad es una manifestacion de su potencia, de su capacidad de imponerse
y de durar. Es el signo de una libertad fuerte” (Las fuentes de la moral cristiana.
Universidad de Navarra, Pamplona, 1988).

La persona que recibe el impulso de creer continda siendo libre. Ademas, puede
resistir —sea por orgullo o miedo- a la gracia, negandose a creer cuando sabe que
debe hacerlo. Pero cuidado: no resiste a creer —culpablemente— porque el mal sea
de la esencia de la libertad sino porque el mal es signo de ella. La comparacién
con la inteligencia es muy apropiada. La estupidez es, paradojalmente, signo de
inteligencia. Los animales no pueden ser estipidos. Digase lo mismo del error:
equivocarse no es propio de la inteligencia sino signo de ella —sin intelecto no hay
posibilidad de error. Hacer el mal no es propio de la libertad sino tinicamente signo
de libertad. Sobre la naturaleza de la libertad, cfr. Libertas, Leén XIII, N° 5.

Tomaés D. Casares. Reflexiones sobre la condicién de la inteligencia en el catolicismo,
Buenos Aires, 1942, pag. 16-17.
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La fe catdlica, en una palabra, comporta una doble condicién. Pas-
cal lo ha dicho magnificamente: “Si se somete todo a la razén, nuestra
religion no tendrd nada de misterio ni de sobrenatural. Si se choca
contra los principios de la razén, nuestra religion seria absurda v ri-
dicula”. La cima de la inteligencia del hombre se encuentra en este
reconocimiento: “El tltimo paso de la razén estd en reconocer que hay
una infinidad de cosas que la superan”. La fe no es enemiga ni de lo
sentidos ni de la inteligencia: “La fe dice bien lo que los sentidos no
dicen; pero no lo contrario de lo que éstos ven. La fe estd por encima
v no en contra”?,

El orgullo del hombre rechaza los contenidos creidos v no sabidos,
olvidando la rotunda desmentida que tiene lugar en cada uno de sus
cumpleanos:

“Doblegado ante la autoridad vy la tradicién de mis mayores por
una ciega credulidad habitual en mi y aceptando supersticiosamen-
te una historia que no pude verificar en su momento mediante ex-
perimento ni juicio personal, estoy firmemente convencido de que
naci el 29 de mayo de 1874, en Campden Hill, Kensington, vy de
que me bautizaron segun el rito de la Iglesia Anglicana en la peque-
na iglesia de St. George, situada frente a la gran Torre de las Aguas
que dominaba aquella colina”*3.

& & %

La verdad, cuestion fundamental

Corresponde ahora entrar en el segundo tema de nuestro trabajo.
Entre tantas cuestiones posibles que abren estas meditaciones, ¢cudl
elegir? Nos ha parecido principal la cuestion sobre la verdad, debido
a la intima relacién que tiene con el bien y la belleza, siendo los tres
Nombres de Dios. Este asunto es conocido como la doctrina de los
trascendentales del ser. Son nociones primarias y convertibles entre
si: lo verdadero es bueno y es bello, lo bueno es bello y verdadero, lo
bello es verdadero y bueno. Puede decirse que tanto el filésofo, el hé-
roe como el artista aspiran al mismo Dios, hacia quien llegan en tanto
Sabio, Sumo Bien o Belleza Suprema.

11. Blas Pascal. Pensamientos, Sarpe, Madrid, 1984, pag. 31.
12. Idem, pag. 163.
13. Chesterton, Gilberth Keith. Autobiografia, Acantilado, Barcelona, 2003, pag. 7.
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Existe una intima unidad entre estas nociones, al punto que un pri-
mer error respecto de ellas puede desembocar en un verdadero sistema
de negaciones, por haber comenzado tropezando. La primera cuestion
a considerar es la capacidad —o la falta de ella— para descubrir la ver-
dad. Es popular la opinién agndstica o relativista: la verdad carece de
existencia o, existiendo, no puede ser conocida. Ella siempre es algo in-
accesible; depende del punto de vista, de la visién, de la perspectiva o
lectura de cada uno. A la realidad no accedemos de forma directa —nos
dicen— sino mediatizada por nuestras propias categorias, opiniones,
percepciones. Y pareceria un atrevimiento, un atropello a la opinién
ajena proclamar el caracter absoluto de algo: nada es absoluto, todo
es relativo. Nada es totalmente cierto ni totalmente falso sino que la
verdad depende del sujeto. Y puesto que ivaya si hay muchos sujetos
por ahi!, la verdad seré multiplicable en relacién a ellos. Habria tantas
verdades como sujetos que las conocen y cada uno con su verdad.

Esta postura no significa mas que el inicio de una cadena de ne-
gaciones que llevada, por ejemplo, al &mbito médico sirve de pretex-
to para préacticas como la anticoncepcién, la eutanasia y el aborto: la
conciencia se encontraria sola consigo misma en el acto de decidir qué
hacer, sin estar ligada por obligaciones de caracter indiscutible. En el
arte ocurriria lo mismo: toda expresién titulada artistica sera tenida por
tal, aunque se trate de un pedazo de chatarra, un salpicado de colores,
unos indescifrables trazos en un marco o las llamadas microficciones:
cuentos estimados como “arte literario” de un renglén de duracién.

A lo sumo sera objetivo el conocimiento matematico-cientifico; es-
taran fuera de discusién los nimeros, las estadisticas, los datos empiri-
cos. Pero todo lo que remita a metafisica y teologia no puede sino estar
rociado por la incertidumbre. La verdad no se descubre: se construye.
A través del consenso, los hombres se van poniendo de acuerdo en
ciertas pautas a las cuales denominan —y sélo éso— “verdades”. Pautas
que lejos de poseer caracter permanente, participan de la historicidad
y del dinamismo propio de la libertad humana; pautas que cambian
tanto como cambia el hombre.

El combate por la verdad v el conocimiento preciso de la pos-
tura que nos es contraria

Seré legitimo, pues, hacer una apologia de la verdad. Frente a los
modernos Pilatos que preguntan con escepticismo Quid est veritas?
—“¢Qué es la verdad?”—, rehusando una norma objetiva y consultan-
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do plebiscitarias mayorias, contindan vigentes las palabras de Nuestro
Senor: Ego sum Veritas. Son las que no pasaran aunque cielo y tierra
pasen. Tanto la historia y la doctrina, como las mismas Sagradas Escri-
turas, atestiguan este deber:

“Dedicate al cultivo de la sabiduria,

hijo mio, y alegra mi corazén,

para que puedas replicar a quien me agravia”.
Proverbios 27, 11

Para realizar esta defensa, téngase presente claramente las objecio-
nes que recibe la nocién de verdad —tal como el pensamiento clasico y
la fe catélica la sostienen.

La tesis general siempre es negativa: a la verdad objetiva no se pue-
de llegar, porque todo conocimiento tiene por sujeto a una persona de-
terminada, particular, con caracteristicas diferentes de las demés. Entre
la mente del hombre v la realidad hay un muro: a lo sumo, el hombre
accede al mundo mediante tal o cual barrera, pero la misma no es sino
el cristal con que se mira. En tanto subjetivo, el hombre participa su
propia subjetividad al conocimiento. A la verdad objetiva no puede
llegar una subjetividad. El conocimiento es relativo al sujeto.

Si esto es asi, los parametros de verdad, bondad vy belleza —como
hemos dicho mas arriba— no tienen mas firmeza que aquella que los
hombres atribuyan. No existe algo verdadero, sino algo que llamamos
verdadero. Y asi con la palabra falsedad y las demés. El hombre, como
mucho, puede etiquetar las cosas con tal o cual palabra, pero debe
tener muy presente que tal denominacién es necesariamente capri-
chosa: esté sujeta a los cambios histéricos, careciendo —de hecho y de
derecho- de un caracter permanente.

Un planteo distinto, semejante pero moderado, sostiene que aun-
que el conocimiento humano no sea capaz de certezas, si lo seria de
probabilidades. Unicamente podriamos alcanzar lo probable, pero no
lo verdadero. Se trata, pues, de un mundo en el cual nos vamos a
regir a través de las experiencias, de las costumbres, que han arrojado
—hasta ahora— determinado resultado. Pero viviriamos muy pendientes
de lo impredecible: en determinado momento, todo podria cambiar.
No llegamos a ninguna sintesis de las cosas: aranamos la esencia sin
poder, ni por asomo, asirla.

Una tercera formulacién tiene lugar en la dicotomia entre ser v apa-
riencia. Existe, si, un ser objetivo pero el hombre Ginicamente alcanza
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sus apariencias y nunca el ser mismo. Barajando términos equivalen-
tes, podemos conocer el fenémeno —“lo que aparece”- sin jamas, ni
por hipdtesis, conocer el notimeno: “lo que es”. No puede omitirse
aqui a Emanuel Kant, filésofo aleméan, cabeza de esta postura, que
hasta el dia de hoy se respira en la calle, en los discursos, en las con-
versaciones. Comport6 una de las formulaciones més elaboradas del
agnosticismo e inici6 en la historia del pensamiento el ocaso de la ra-
zo6n natural.

La cuarta formulacién del escepticismo se asienta en torno a la
duda. La comprobacién de enganos por parte del hombre, tanto a ni-
vel intelectual como sensible (ilusiones épticas, confusién entre sueno
y vigilia, errores de perspectiva) arrojarian una sombra de dudas sobre
una generalidad de pensamientos que no solemos poner bajo tela de
juicio. Pues bien, si estibamos en el error creyendo estar despiertos,
por ejemplo, estando dormidos; si creyendo sumar o restar correcta-
mente, tuvimos alguna vez un traspié; si en ése y en otros casos creia-
mos firmemente estar en la verdad —sin estarlo—, épor qué no pudiera
pasar —ahora, en este mismo momento— lo mismo? ¢No podria suceder
acaso que respecto de infinidad de “conocimientos” nos encontremos
en el error, de igual manera que lo estuvimos en el pasado?

Nuestra respuesta

Ahora bien, ¢qué decimos nosotros? ¢Hay una réplica ante estos
argumentos? ¢Son ideas invencibles, que deben ser acatadas con resig-
nacién? ¢O son construcciones con apariencia de contundencia pero
que, consideradas detenidamente, se revelarian fragiles? Creemos que
el primer paso de refutacién del escepticismo consiste en hacer patente
la existencia de un Orden Natural. Y por estos términos entendemos
una disposicién recta de las cosas y de sus partes hacia su fin, disposi-
cién que no depende de la voluntad humana sino que esté fuera de su
control. Vayamos a los ejemplos.

La ingesta de alimentos. La comida adecuada para una perso-
na puede ser una fruta, un pedazo de carne o algin vegetal. Existen,
pues, cosas que nutren al hombre: alimentos que lo fortalecen, que le
brindan energia v sin las cuales su cuerpo se debilita hasta morir. Una
manzana, por ejemplo, es adecuada para el hombre pero no lo sera
un pedazo de metal: entre el sistema digestivo y la manzana existe un
parecido, una semejanza. Uno esté hecho para el otro. Obviamente no
ocurre lo mismo en el otro caso. ¢Por qué? ¢Acaso porque los hombres
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hemos comido manzanas a lo largo de los siglos y hemos consensuado
el habito de ingerir manzanas? ¢Cabria, igualmente, una vanguardia
revolucionaria que empezara hoy en dia a comer trozos de bronce?

La saliva que genera la boca va deshaciendo los alimentos que el
hombre ingiere, los cuales comienzan a despedazarse para ser traga-
dos correctamente. Un metal, en cambio, no se deshace en contacto
con la saliva. Todo esto sin contar que las glandulas salivales no sélo
producen el liquido necesario para desintegrar los alimentos sino que
su extrema sensibilidad genera —al contacto con éstos y no con cosas
diferentes— el placer propio de comer. Nada de esto ocurre cuando el
hombre ingiere algo distinto.

Los aromas propios de la comida generan en el hombre ese apetito
y expectacion por ingerirlos, lo que no tiene lugar si huele otro tipo de
cosas. Un perfume le resultara grato, pero no sentird hambre. Asi fue
siempre y no medié contrato social alguno. Por supuesto: tampoco es
lo mismo para el sistema digestivo un pedazo de madera que una man-
zana, como no lo es un trozo de vidrio que una porcién de carne. Es
evidente que estas sucesivas adecuaciones no son fruto de la decisién
humana ni estan sujetas al arbitrio del hombre. No puede modificarlas
ni contradecirlas aunque junte mayoria absoluta en el Congreso de la
Nacién.

El surgimiento de la persona. Algo semejante puede afirmarse
de la fecundacién: sélo un évulo y un espermatozoide pueden gene-
rarla. Coléquese cualquier par de células distintas: jamas podra con-
seguirse la generacion de un ser humano. Tal vez alguien argumentara
que los modernos avances de la ciencia depositan en las manos del
hombre lo que antes era exclusivo de la naturaleza; pero la respuesta
a esta observacion requiere una distincién elemental. Hay cosas que
estan en manos del hombre: la concepcién de un embrién puede tener
lugar —manipulacién genética mediante— fuera del vientre materno o
de cualquier otra manera. Pero escapa a su dominio lo fundamental:
la concepcidon sélo puede tener lugar entre los gametos femenino y
masculino.

Las normas de la arquitectura'’. Salta a la vista la importancia
de respetar estas leyes a la hora de construir. Aquello que sostiene una

14. Recomendamos al respecto el articulo “Las leyes de la arquitectura desde la
perspectiva de un fisico”. Nikos A. Salingaros, Cfr. http://www.ambigramas.com/
Simetria/nas/nas.htm
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edificacién esté ausente en las que se vienen abajo por culpa de ma-
los constructores. El hombre no tiene ninglin poder respecto de estas
leyes: tiene que cumplirlas si quiere levantar un edificio sabiendo muy
bien que una pequena omisién puede terminar en un drama. El peso
que es capaz de soportar cada columna no depende en absoluto de
los deseos de veleidosas mayorias. Tales normas fisicas no tienen de-
rogacién parlamentaria posible ni estan en las manos de diputados o
senadores. Se trata de una regularidad, de un patrén, de un orden, de
un canon que preexiste al ser humano y frente al cual éste no puede
sino descubrirlo.

Mas sobre el Orden Natural

Los ejemplos mencionados son obviamente simples botones de
muestra, entramados de un sistema mucho mayor. En la naturaleza,
los minerales, vegetales, animales, en los sistemas y érbitas planeta-
rias, es posible advertir la existencia de cierta regularidad que permite
prever sus itinerarios y comportamientos. De ahi las ciencias de la na-
turaleza. No necesitamos mirar, otra vez, una planta para saber como
tendra lugar el proceso de la fotosintesis; no necesitamos esperar al
dia de manana para saber por dénde saldra el sol, es decir, para saber
el movimiento de la tierra. El mundo es poseedor de una estructura
racional: puede ser entendido.

Las cosas no son refractarias a nuestra inteligencia: podemos com-
prenderlas, fundandonos en cierta légica de las mismas, por la cual
aparecen ante nuestros 0jos como conectadas entre si. De suerte tal
que unas nos llevan a las otras. Si es cierto que muchas veces hay os-
curidades, dificultades en la investigacion, diferencias respecto al méto-
do e incluso draméticas calamidades naturales; no es menos cierto que
toda catastrofe es tal si existe algo distinto de la catéastrofe: el orden. Un
Orden Natural. Un orden mas alla de la voluntad humana. Sélo por-
que éste —el orden— existe, deploramos el desorden. Unicamente por-
que “hay”, porque “existe” una norma violentada, la catastrofe natural
es algo dramético. Porque “no deberia” suceder v no obstante sucede,
podemos dolernos de los desastres y sus victimas.

Conviene meditar sobre esta intuicién: inicamente porque percibi-
mos que no es “de la esencia” de la naturaleza que existan terremotos,
tsunamis y otras calamidades, advertimos la fatalidad que implica su
existencia. La fatalidad de que las cosas, pudiendo ser mejor, no lo
sean.

GLADIUS 84 | ANO 2012 103



Los desastres naturales no prueban la inexistencia del orden natu-
ral. Tal argumento fue sostenido por ciertos ateos pero no demuestra lo
que ellos pretenden. La evidencia apunta a otro lado. Estos desastres
son testigos insobornables de la existencia de un deber ser fundante,
de una fuente primera de normatividad, en virtud de la cual una catéas-
trofe es una catéastrofe. Si el desorden fuese propio de la esencia de las
cosas, nada tragico ni dramatico habria en que tenga lugar lo que no
puede dejar de ser.

La manifestacién originaria de un orden que escapa al arbitrio hu-
mano es el punto donde conviene apoyarnos para mostrar la fragilidad
de las concepciones actuales.

Caracter «verbal» del mundo

Hay una udltima conclusién que debe extraerse del hecho de que
el mundo pueda ser comprendido. Este orden de las cosas —a veces,
como dijimos, perturbado— manifiesta lo que ellas son; expresa sus
esencias. Las cosas tienen un «qué»: pueden ser entendidas, concep-
tualizadas, pensadas. No estan vacias ni a la espera de un contenido
“puesto” por el hombre. Preexisten a nuestra mente. Nos preceden.
No las construimos. Anteceden a nuestro pensamiento y son indepen-
dientes de él. Las cosas pueden ser objeto de nuestro conocimiento.
A diferencia de las casualidades —imprevisibles, es decir, imposibles
de «prever» — la realidad es asequible a la mente: puede ser pre-vista,
observada antes. El azar no.

La inteligencia —como indica su etimologia— es capaz de leer en el
interior de las cosas: intus legere. Comparémosla con un libro: cada
una de sus paginas puede ser leida porque su autor la escribié pen-
sando en ella. Evidentemente, no da lo mismo cualquier palabra: co-
locando el vocablo «porque» el autor se prepara para fundamentar
v no enunciar; al escribir «es evidente que» se limita a enunciar. En
ambos casos, el lector entiende perfectamente la diferencia. Si el libro
contuviera hojas llenas de letras —completamente al azar— nada podria
leerse en él.

Algo puede leerse sdlo si fue escrito. Y puede ser escrito sélo si fue
pensado. El pensamiento es anterior a la escritura. Y a la palabra oral.

El libro, pues, esté entre dos intelectos: autor y lector. Tal como el
libro, podemos decir que la realidad esté cargada de sentido: es capaz
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de ser «leida», entendida, comprendida. Las cosas pueden ser entendi-
das porque fueron hechas, disenadas, creadas inteligentemente.

Pero ahora debemos continuar con el siguiente punto: la capacidad
del hombre de conocer la verdad. ¢Puede hacerlo o es impotente?

Contestando a los sofistas de ayer v de hoy

En primer lugar, sefialemos —con Aristételes— la contradiccién que
tiene lugar entre la vida y esta postura: inevitablemente, la cotidianei-
dad de los relativistas —como la de cualquiera— esta plagada de verda-
des y no de dudas o fatales ignorancias. Precisamente, aquellas dudas
que suscitan la problematica son —en buena proporcién— voluntarias
y no espontaneas. Baste aqui como ejemplo el quiero dudar de Des-
cartes. Si bien cuando el hombre suefia puede creerse despierto, no
es menos cierto que despierto sabe que no esta sonando. Camina por
la ciudad, observa un pozo vy lo esquiva, sin considerarlo una ilusién
Optica. Si tiene hambre, come queso y no duda que tiene mejor sabor
que un pedazo de vidrio.

El escéptico puede protestar que son ejemplos menores. Concedi-
do. Pero no invalida nuestro planteo: siendo su postura una negacién
universal —decir “no hay certeza” significa decir en el fondo “no hay
ninguna certeza”—, bastaria una sola cosa, una Gnica verdad que resis-
ta. Decia Etienne Gilson: “los que pretenden pensar de otra manera (es
decir, desconfiando a priori de nuestras percepciones méas fundamen-
tales) piensan como realistas tan pronto como se olvidan de que estdn
desempenando un papel”.

Encaremos el primer argumento. ¢Qué decir sobre aquél que sos-
tenga no conocer lo verdadero sino lo probable? De la pluma de San
Agustin tomaremos prestada la respuesta.

La palabra probabilidad es sinénimo del término verosimilitud. Y
el significado de ambos yace en la etimologia del segundo: “lo que se
aproxima, lo que se acerca, lo que se asemeja a la verdad”. Asi las co-
sas, el escéptico no llega a decir que conoce la verdad sino tinicamente
aquello que se aproxima a ella, aquello que se asemeja a ella, aquello
que probablemente sea verdad.

Ahora bien, pensemos en una mujer muy parecida a su madre.
Si preguntados por el parecido de la hija con la madre respondemos
nosotros que si, équé descubrimos? Descubrimos que podemos res-
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ponder de esta manera sélo si conocemos el rostro de la madre. Mas
aun: para responder —si fuera el caso— que no se parecen, también
seria necesario conocer el rostro materno. En efecto, no puedo decir
que madre e hija son parecidas si no conozco antes la faz de cada una
de ellas. ¢Qué se diria de un didlogo como éste?:

— iQué parecida es Marina a su madre!
— ¢Conoces a su madre?
— No.

Del mismo tenor seria el ejemplo de un barco navegando en alta
mar. Para decir que la embarcacién se encuentra muy cerca del puerto,
es necesario conocer la localizacién del puerto, puesto que en virtud
del término final son conocidos los términos intermedios del desplaza-
miento. El capitan del barco no puede afirmar que esta seguro de que
estd muy proximo v, preguntado por la ubicacién del puerto, contestar:
“No lo sé, pero sin embargo tengo certeza de que estamos préximos”.

“Ovendo esto, épodria alguno contenerse la risa?”.

El probabilismo no es suficiente para conmover la capacidad hu-
mana de asir verdades: “la probabilidad o verosimilitud —y la misma
palabra latina vero-similis se prestaba admirablemente en su consti-
tucion esencial al argumento ad hominem de San Agustin— no tiene
sentido sino por referencia a la certeza v a la verdad; v que si éstas no
son poseidas, mucho menos aquéllas, cuya comprension se apova en
las primeras”*®.

Vayamos al binomio ser-apariencia. Como sefialamos antes, nues-
tro adversario podria sostener la imposibilidad de conocer el ser, que-
dando al alcance del hombre tinicamente la apariencia. El ser humano
accederia sélo a fenémenos, que bien puede clasificar, distinguir, co-
locar en tal o cual categoria. Pero fenémenos cerrados en si mismos,
apariencias de ser imposibles de traspasar, opacas para la inteligencia;
conocimientos que deben conformarse con ser valorados como fragiles
iméagenes de la realidad y nada mas.

Ahora bien: étiene aqui razén el escepticismo?

Es evidente que quien distingue dos, conoce ambos. Nuestro adver-
sario ha distinguido, claramente, entre el ser y la apariencia. Y ha dicho

15. Mons. Octavio Derisi. Actualidad del pensamiento de San Agustin, Guadalupe,
Buenos Aires, 1965, pags. 35-36.

106 ANO 2012 | GLADIUS 84



que conoce el segundo y no el primero. Pero, cuestionémoslo: écomo
se puede distinguir entre ser y apariencia, ignorando el ser mismo?
Porque todo juicio de comparacién entre dos supone el conocimiento
de los dos.

En la hipétesis agnéstica el problema no hubiese tenido lugar. En
efecto, aquello que desencadena la dicotomia ser—apariencia es per-
cibir a la apariencia como recorte del ser. Pero esta diferenciacién no
puede existir si no se compara el ser con la apariencia. Para conocer
a la apariencia, como tal, forzosamente debe hacérseme presente —
antes— lo que no es apariencia: el ser. De lo contrario ella misma se
disuelve: itoda apariencia es apariencia de algo! iY ese algo no es apa-
riencia!

La misma entidad de la apariencia tiene su origen en el ser. La
apariencia es siempre apariencia de algo. No puede ser apariencia de
nada. Luego, no puede conocerse la apariencia como apariencia sin
conocer, antes, al ser del cual la apariencia depende. Tanto si hablo
de apariencia como si hablo de representacién, estamos en el mismo
caso:

“¢Por qué dirfamos (representacién) “de un hombre” si el hom-
bre nunca nos fuera presente; si sélo nos fueran presentes “repre-
sentaciones”? ¢Por qué no podriamos hablar con sentido de “repre-
sentacion” sin incluir aquello de lo cual es presentacion, mientras
que podemos perfectamente hablar de “hombre”, “casa”, “piedra”,
sin definirlos por relacién a ninguna representacién? ¢Por qué, si no
fuera porque el ente irrelativo es lo primeramente conocido?, ¢y la
“representacion” algo puramente relativo al ante? Si no, habria que
decir “es la representaciéon de la representaciéon de la representa-
cién...” y asi al infinito”1®

Si el ser estuviese, efectivamente, en la oscuridad de lo inhallable,
no preguntariamos por él. Ni siquiera para negar la posibilidad de des-
cubrirlo podriamos nombrarlo con algin sentido.

El argumento que sigue es la duda. ¢Cémo estar seguros que aque-
llo que en este mismo momento se me presenta como verdadero,
lo es realmente? iCudantas veces crei estar en lo correcto, sin estarlo!
iCuéntas veces tomé la sombra por realidad, la imagen por cosa, el

16. Juan Alfredo Casaubon. Palabras, ideas, cosas, Candil, Buenos Aires, 1984, pags.
40-41.
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espejismo por color, el sueio por vigilia, lo malo por lo bueno, lo falso
por verdadero! La firmeza misma con la que en este mismo momento
apostaria que estoy despierto, ¢es suficiente para aventar toda duda?

Veamos qué es dudar: “Estar el dnimo perplejo v suspenso entre re-
soluciones v juicios contradictorios, sin decidirse por unos o por otros”
(RAE). El que duda, pues, se mantiene tironeado entre proposiciones
que no pueden ser admitidas al mismo tiempo, sin tomar partido por
ninguna.

Examinemos ahora si es posible una duda respecto de todo. Derisi
respondera negativamente y daré sus razones: “Sin el ser (...) que le
dé sentido y sostén, la duda es imposible, es impensable. Precisamente
porque no es lo mismo ser y no-ser, ser de este modo, o ser de aquel
otro, la inteligencia suspende su afirmacién o negacién, duda”’.

Desentranemos esta cita. Si miramos con atencién, quien verbal-
mente manifiesta dudar de todo, sin embargo, tiene la certeza de que
dos cosas contradictorias no pueden ser simultdneamente verdaderas.
Esta es una experiencia personal imposible de negar.

Armado de esta razén, Monsenor Derisi concluye vigorosamente:
“Una duda universal que pretendiese no aceptar nada como verdad,
seria, por eso, no sélo contradictoria, sino impensable e imposible, se
diluiria como duda, al diluirse como pensamiento” 8.

También el santo de Hipona, antes escéptico, los pone contra las
cuerdas de esta manera:

“Si dudan, viven; —si dudan, recuerdan por qué dudan; —si du-
dan, entienden que dudan; —si dudan, quieren estar ciertos; —si du-
dan, piensan; —si dudan, saben que no saben; —si dudan, juzgan
que no hay que afirmar temerariamente. De todo esto no pueden
dudar ni siquiera los que de todo lo deméas dudan; pues si todo esto
no fuese, ni siquiera dudar podrian”. (De Trinitate X, 10, 14)

Si insistieran, como ultimo recurso, diciendo: ¢Qué, si te enganas?
¢Qué, si acaso nos enganiamos respecto de todas estas conclusiones,

17. Idem, pég. 25. La italica es nuestra.

18. Ibidem. Es cierto que a veces nos equivocamos, pero no siempre: “En este
momento, por ejemplo, yo estoy absolutamente cierto de que estoy sentado y no
de pie, v de que la bombilla estd delante de mi, encendida. Estoy igualmente cierto
de que 18 por 5 son 90. De que alguna vez me haya equivocado no se sigue que
siempre me equivoque” (Bochenski).
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apoyadas en el dudoso valor de una dudosa inteligencia, débil, enfer-
ma, limitada? No cabria mejor respuesta que la siguiente:

“si me engano ya soy; porque el que realmente no es, tampoco
puede enganarse, y, por consiguiente, ya soy si me engano’.

Y San Agustin (en su Contra Académicos) continlia preguntando:
“écémo me engano que soy, siendo cierto que soy, si me engano?”,
para concluir magnificamente: “Y pues existiria si me enganase, atn
cuando me engano, sin duda en lo que conozco que soy ho me enga-
fio, siguiéndose, por consecuencia, que también en lo que conozco que
me conozco no me engano; porque asi como me conozco que soy, asi
conozco igualmente esto mismo; que me conozco”.

El dltimo argumento

Queremos senalar, finalmente, el contrasentido en que el escéptico
vive nomas cuando se pone a hablar. Y la postura segin la cual “la
verdad no existe” o, existiendo, “no puede ser conocida” no es una ex-
cepcion. En efecto, esta postura, en si misma —podriamos preguntar—,
¢es verdadera o falsa?

Primera posibilidad. Si no fuese verdadera, entonces esta en el error
el escéptico. Y si el escéptico esta en el error, estamos en lo correcto
nosotros.

Si, por el contrario, la postura escéptica fuese verdadera, la situa-
cién no varia. Porque entonces esta posicién afirma lo que niega y
niega lo que afirma, disolviéndose como postura sostenible al mismo
tiempo que desquiciandose como capaz ser comprendida. No queda
mas que reconocer la existencia de la Verdad para —luego- refutar que
la verdad sea tal o cual cosa. La existencia de la verdad no puede ser
discutida, no puede ser objeto de discusién sino base de todas ellas;
lo que hace posible toda discusién, quedando como “telén de fondo”
del pensamiento, incapaz de preguntarse por la verdad desde fuera de
si mismo.

“Es evidente que no hay juicio con el que pueda destruirse la
verdad: iaun queriéndolo, no podria destruirse la verdad del juicio
con el que se pretendiera destruirla! No puedo destruir mi mente
(no puedo anular en mi al hombre profundo), aun cuando puedo
destruir mi razén: no destruyen el profundo espiritu ni la locura, ni
la demencia, ni la violencia desatada de las pasiones, aun cuando
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sacudan o anonaden mi razén. Mi yo profundo, perenne, inmortal —
como la verdad, perenne, eterna— no es el yo racional propiamente
dicho, sino el yo inteligente, que esta mas alla de la razén y por lo
mismo mas alla de la ciencia, de la locura y de la muerte”?°.

Asombrosas, sencillas vy dificiles palabras del filésofo italiano
Sciacca. El que pregunta por la verdad no esté fuera sino dentro de la
pregunta misma.

Pero pongamos ahora un escéptico que no se rinde. Responderia:
“No es asi como usted dice. Claro que si suponemos que hay afirma-
ciones verdaderas o falsas —es decir, afirmaciones que coinciden con la
realidad y afirmaciones que no—, mi postura carece de respaldo. Pero
precisamente estoy poniendo en tela de juicio eso: que existan afirma-
ciones verdaderas o falsas”.

La objeciéon no es menor: “mientras sigamos hablando el lenguaje
propio del pensamiento occidental, forzosamente debemos caer en la
verdad o en el error. Y asi, de antemano ustedes llevan las de ga-
nar. Porque todas las objeciones al pensamiento catélico v cldsico es-
tan formuladas en términos de la cosmouvision catdlica v cldsica. Pero
justamente, nosotros pretendemos abandonar ese bagaje lingtiistico vy
conceptual por el cual estamos (de antemano) vencidos. Pretendemos
renunciar a los términos “verdad” v “falsedad” que remiten a algo in-
dependiente del pensamiento, como si existiera algo objetivo que debe
ser respetado vy respecto de lo cual debemos ordenarnos”.

Veamos nuestra respuesta a éste, el Gltimo argumento.

Aqui o en China la palabra externa u oral del ser humano -los soni-
dos con que se comunica— manifiestan lo que piensa. Aqui o en China,
con la palabra hacemos patente nuestro pensamiento. Cuando alguien
no nos habla podemos conjeturar qué piensa de tal o cual situacién
pero no lo sabemos hasta que no decida comunicarse, sea por sefas,
signos o por palabras: hablando.

Y en cualquier lugar o tiempo, cuando pronunciamos palabras deci-
mos algo de algo. Con la palabra no significamos palabras; es evidente

19. Sciacca, Federico Michele. La existencia de Dios, Richardet, Tucumén, 1955, pag.
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que con la palabra “hombre” no significamos un sonido. Al contrario:
con la palabra “hombre” significamos hombres. No sonidos. Con las
palabras, pues, significamos algo.

Y ese «algo» al que nos referimos con los vocablos lo sabemos real;
es decir, independiente de nuestro pensamiento. Quien nos pregunta
algo no pretende saber lo que pasa en nuestra cabeza sino aquello que
es. En la conversacién cotidiana no hablamos de lo que sucede en
nuestra mente —salvo que expresamente lo aclaremos— ni pretendemos
comunicar puras “interpretaciones” ni “pensamientos”. Normalmente
pretendemos decir, hablar, de lo que realmente es.

¢Cudl es el punto de inflexién? En la hipdtesis del argumento ad-
versario —segun la cual sélo por efecto de la influencia histérica del ca-
tolicismo y del pensamiento clasico nos “construimos” la idea de una
verdad frente a la cual debemos adecuarnos— no discutiriamos. Ningtin
debate tendria sentido: seria imposible de raiz, porque dos ideas, dos
pensamientos, sélo pueden entrar en pugna, sdlo pueden contradecir-
se si se refieren a algo distinto de ellos mismos.

“La contradiccién solamente puede existir y sélo puede ser en-
tendida cuando conozco los términos de la misma; pero sélo puedo
conocerlos en cuanto contradictorios por referencia a un tercero no-
contradictorio en cuya virtud la misma contradiccién existe. Este
tercero no-contradictorio es el ser”.

La disputa tiene sentido en tanto dos —por lo menos— luchan por
algo que no pueden poseer simultineamente. Pero suponiendo que
nuestro lenguaje no exprese el ser ni pueda —por impedimento congéni-
to— expresarlo; suponiendo que verdad vy falsedad sean supersticiones,
ninguna idea entraria en colisién con otra. Podrian ser perfectamente
vélidas ambas y no deberian batallar entre si, puesto que cada una no
se entrometeria sino con ella misma: les bastaria su propia identidad.

Pero las ideas batallan entre si. ¢Por qué? Porque pretenden, por
debajo de si mismas, ser verdaderas: estar en adecuacién con la reali-
dad. Y acusan a su adversaria de ser falsas. Si no fuera asi, ¢para qué
discutir? ¢Para qué argumentar?

Nuestros objetores creen ser esclavos de palabras, cuando en rea-
lidad son esclavos de lo que son. No es que no puedan librarse del

20. Caturelli, Alberto. La metafisica cristiana en el pensamiento occidental, Ediciones
del Cruzamante, Buenos Aires, 1983, pag. 77.
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“lenguaje occidental, catélico y cristiano’: no pueden librarse de su
naturaleza humana.

Stat Veritas: la verdad permanece

Es posible que nuestro escéptico agache la cabeza y reconozca la
validez de nuestras palabras. Si eso hiciera, habria que senalarle que,
estrictamente, no son nuestras:

—Reconozco, Sécrates —confesé Agatén—, que no soy capaz de
sostener una controversia contigo. No insistamos, pues, y sean las
cosas como ta dices.

—iNo, amiguito, no! —exclamé Sécrates— Es contra la verdad con-
tra quien no eres capaz de controvertir, pues contra Sécrates no es
dificil, créeme?!.

La humildad es esencial a la filosofia: La humildad es andar en la
verdad —dice Santa Teresa— vy quien esto no entiende, anda en la men-
tira. En la disputa intelectual puede quedar, ciertamente, un vencedor
y un vencido. Pero erraria el vencido si no advirtiese el bien recibido
luego de la derrota:

“convencer a otro es, efectivamente, vencerlo: pero no de tal
modo que el vencido quede bajo el imperio de su vencedor, como
en la lucha fisica, sino de manera tal que se vea obligado a recono-
cer el imperio de la Verdad, del cual el mismo vencedor se declara

sujeto’??.

Vale decir que este ““doblegar’ al adversario en la polémica, v ven-
cerlo, no significa someterlo a un poder extrano, sino hacer que él
mismo: ‘se vea forzado a aprobar otras cosas que (antes) habia nega-
do...””. Aun cuando es el mismo hombre el que aprueba otras cosas,
antes negadas, sin embargo, no puede decirse que sea conducido sua-
vemente:

“reténgase sin embargo, de esta cita, la fuerza de la expresién: que
el adversario se vea forzado. Y ‘forzar’ es, ciertamente, ‘vencer o do-

21. Platén. El Banquete, Senén Martin, Madrid, 1966, pag. 122.

22.Mihura Seeber, Federico. La figura del polemista cristiano en los libros “Contra
Cresconio” de San Agustin en Revista Sapientia, vol. XLVII, Buenos Aires, UCA,
Facultad de Filosofia y Letras, 1992, pag. 176.
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blegar una fuerza contraria’. Sélo que, en el caso de la victoria argu-
mental, este ‘forzamiento’ no es sino el reconocimiento inevitable de
la necesidad racional; y esto ultimo es el testimonio de la dignidad
suprema de la Verdad”?.

La palabra que arguye lleva consigo un vigor, una potencia, una
energia. Ciertamente tiene lugar un forzamiento, pero de tal manera
“que, por coincidir con la naturaleza misma de la razén, solo violenta
a una fuerza que antes la desnaturalizara: a saber, la fuerza del error o,
peor atin, del engario racional”®*. Asi las cosas, “Derrotar al adversario
pasa a ser, asi, el ejercicio mds alto de auténtica beneficencia para quien

reconoce en la Verdad el Bien plenificante del espiritu humano™.

Todo el hombre —no sélo su intelecto- combate en estas lides

Yendo al final de nuestra exposicidn, reconozcamos las fronteras de
nuestras argumentaciones. El hombre tiene inteligencia, ciertamente,
pero no sdlo. Tiene un corazén que debe ser conmovido junto con el
intelecto, a fin de hacerle desear, ver y creer en la verdad. Si tiene razén
Chesterton cuando escribié “Curar a un hombre no es discutir con un
filésofo, es arrojar un demonio”, la disputa intelectual no equivale a
una partida de ajedrez.

La Verdad Divina —que no es otra cosa que Dios mismo- es, si se
quiere, la Respuesta a nuestras preguntas. Ciertamente lo es. Es la res-
puesta a esa busqueda permanente, ansiosa, desasosegada e impos-
tergable del “todo’. Pero también es el Amor. El Amor que busca amar,
que hizo a los hombres por amor y para el amor. Y es el Amor que
llama a las puertas del corazon humano tanto con la mano derecha
como con la izquierda, segin bella expresiéon del Padre Ramén Cué.
Si el encanto con que Dios ha engalanado las cosas mueve a buscarlo
por el camino de la sabiduria, la seduccién que provoca el Corazén
de Dios —Cor lesu— arrebata el alma por el camino del amor. Pero si
la primera via puede ser comun a los filésofos, la segqunda tiene por
llave maestra la fe. Quiera Dios que podamos no sélo reposar nuestro
intelecto en su Mente Increada, océano de Verdad y Sabiduria, sino

23. Ibidem, pégs. 190-191.
24 Ibidem, pag. 191.
25. Ibidem, pag. 189.
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también descansar nuestro corazén en Aquél que la lengua humana
llama el Amor de los Amores, incesante pescador de hombres:

La Gracia

GERARDO DIEGO

Y no valdran tus fintas, tu hoja prima
ni tu coraza indémita nielada
a desviar el rayo, la estocada
en la tiniebla a fondo de tu sima.

¢No ves centellear alla en la cima
de gracia y luz diamante, ascuas de espada?
No, esquivo burlador, no valdran nada
careta ni broquel, guardia ni esgrima.

No te cierres rebelde, no le niegues
tu soledad. Es fuerza que le entregues
de par en par tu pecho y coyunturas.

Que asi vulnera el Diestro, y asi elige

—caprichos del deseo-y asi aflige
y asi mueren de amor las criaturas.
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INVASIONES INGLESAS

Juan Luis GALLARDO

I
(El Ataque)

Apacible entre las toscas y los talas
o en la discreta penumbra de sus salas,

bajo el rescoldo rojizo de sus tejas
y en el encaje forjado de sus rejas.

En sus torres campanas silenciosas
y repetidas veletas veleidosas,

en sus patios camelias y jazmines,
y en sus iglesias retablos y latines,

en sus tertulias el mate con aztcar,
en la rada goletas de Sanltcar,

y un aire vespertino que se enreda
en las ramas al pasar por la Alameda,

con el sol por cobija contra el frio
Buenos Aires dormita junto al rio.

sksksk

Dormita Buenos Aires ignorando
que una escuadra se viene aproximando.
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Una escuadra que llega en son de guerra
y enarbola banderas de Inglaterra.

De la cual al dia siguiente bajaran
batallones al fondear en Barragéan.

Donde una guarnicién muy reducida
casi sin combatir serd vencida.

De manera que pronto los britanos
tendran a Buenos Aires en sus manos.

Que escuchara en sus calles con sorpresa
las gaitas y su musica escocesa.

Contemplard asombrada a los soldados
que visten uniformes colorados,

el fusil suspendido de través
y platicando entre ellos en inglés.

Mientras cierta neblina protestante
le imprime al desembarco su talante,

saturado de moéviles ocultos
tras la instaurada libertad de cultos

y la otra libertad, la comercial,
que integra la doctrina liberal

que aqui se practicaba desde cuando
comenzé a practicarse el contrabando.

Reticente, sin dar muestras de péanico,
recibi6 la ciudad al ledn britanico.

Se emboz6 en la penumbra de sus salas,
recatandose a la sombra de sus talas.

Para armarse de todo su valor
y expulsar sin demora al invasor.
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II
(La Reconquista)

Un marino francés puesto al servicio
de Espana asumira desde su inicio

la misién que le encargan los portenos,
comprometiendo en ella sus empenos,

su pericia, su valor y la elegancia
que distingue a los hijos de la Francia.

Santiago de Liniers fue aquel marino
que encontrd en Buenos Aires su destino.

Y prometio a la Virgen del Rosario
echar de la ciudad al adversario.

De modo que cruzé rapidamente
a la otra banda convocando gente.

Con la cual regres6 por via fluvial
en medio de un furioso temporal.

Desembarcé en el Tigre y a despecho
de la tormenta continué derecho

a Buenos Aires, sumandose enseguida
voluntarios que son de la partida

(entre ellos esta ya la divisién
de paisanos que manda Pueyrredén).

Y se aproxima asi a la capital
la columna avanzando entre el fangal.

Vienen a pie o montando redomones,
empujando en el barro los canones.

Armados con tacuaras o pistolas,
facones y oxidadas tercerolas,

GLADIUS 84 | ANO 2012

117



118

sin faltar un cantor que se proponga
darle tono marcial a una milonga

y transformar en marcha militar
el estilo que empieza a canturrear.

Ya estan los atacantes en Retiro
v ya se escucha el eco de algun tiro.

Liniers de la ciudad se encuentra dentro,
marchando con los suyos hacia el centro.

Una dama le arroja su panuelo
y lo alza con el sable desde el suelo.

El asedio se estrecha de tal suerte
que empuja a los ingleses hasta el Fuerte.

Subitamente cesa la batalla
y surge un trapo blanco en la muralla.

Se adelanta Hilarién de la Quintana
y a Beresford el transito le allana.

Para darle a Liniers en plena plaza
su espada que el marino le rechaza.

Y a los pies de la Virgen, ofrendadas,
quedaran las banderas conquistadas.

111
(La Defensa)

Si bien el invasor ha prometido
abandonar el Plata no se ha ido.

Y prepara una nueva expedicion
con Whitelocke por jefe en la ocasion.
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Buenos Aires se apresta a la defensa
en una espera resuelta pero tensa.

Ya no habra de encontrarla su rival
dormitando una siesta colonial.

Pues en los pocos meses que han pasado
un verdadero ejército ha formado

Un ejército auténtico y genuino,
origen del Ejército Argentino.

Compuesto por diversos regimientos
que incluyen diferentes estamentos,

los cuales en su rica variedad
representaban nuestra sociedad.

Patricios, Arribenos, Vizcainos,
Morenos, Cazadores Correntinos.

Infantes y jinetes, artilleros,
Andaluces, Migueletes, Granaderos.

sesfesk

Y para dar comienzo a la jornada
el enemigo atraca en Ensenada.

Continuando sin tropa que lo espere
hasta llegar a Plaza Miserere.

Donde Liniers y su fraccién patriota
sufrirdn una rapida derrota.

Fue entonces que surgi6 la gran figura
de la Defensa, enérgica y segura:

Martin de Alzaga, el esforzado alcalde,
que logré que el inglés viniera en balde.
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Calculé6 con cuidado los detalles,
hizo cavar trincheras en la calles,

fortificar las torres v las plazas,
convirtiendo en bastiones las terrazas,

y levantar incontables barricadas,
manteniendo las casas bien cerradas,

para guardar arriba, en la azotea,
un temible arsenal de aceite y brea,

que hirviendo lloverdn mas tarde, cuando
los ingleses se vayan acercando.

sk

Y asi nomas sucederian las cosas
en aquellas jornadas clamorosas.

Cada vivienda fue una fortaleza,
y fue cada conducta una proeza.

Un guerrero ejemplar cada vecino,
cada mozo un soldado repentino.

Hubo en cada mujer una heroina,
y un solido baluarte cada esquina.

Fue asi que Buenos Aires cobraria
conciencia de su fuerza y su valia.

Concibiendo después de esa experiencia
cierta premoniciéon de independencia.

keksk

(agosto del 2012)
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Disertacion sobre Hugo Wast -
Primer Congreso Nacional sobre Escritores
Argentinos

Pio MARTINEZ ZUVIRIA

Senores y seforas,
estimados amigos de Hugo Wast:

En primer lugar queremos
agradecer en nombre delafamilia
de Gustavo Martinez Zuviria a
los organizadores de este con-
greso y a sus participantes por la
realizacion de este extraordinario
evento que marcara un hito en
el redescubrimiento de la figura
y obra de nuestro homenajeado.
Lo que se ha dicho y hecho
en este congreso redundara en
beneficio de nuestra cultura
puesto que permitird demostrar,
especialmente a nuestra juven-
tud, que ha habido hombres
publicos en esta tierra que han
sido laboriosos, ingeniosos, que
han amado a su patria con
fervor y tenido la valentia de manifestar publica vy firmemente su
fe en Dios y han triunfado insuperablemente en su cometido mas
alld de la adversidad. Gustavo Martinez Zuviria nos ha demostrado
que se puede alcanzar la fama y la gloria y sobretodo hacer el bien,
aun en tiempos turbulentos, los cuales parecen nunca terminar en
nuestra querida Argentina. Quizad este sea su mas esperanzador y
fructifero legado.
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Nos hemos enriquecido con innumerables y valiosos trabajos
en los que se ha tratado la obra literaria de Hugo Wast, su legado
cultural, su aporte histérico, su desempeno como administrador del
estado, y también su labor politica. Y aunque esta palabra no le
gustaba mucho, dejé una marca imborrable en este campo con su
ley de ensenanza religiosa. Nos demostré que a pesar de la terrible
oposicién de aquel momento fue posible instaurarla y nos ensena que
a pesar de la terrible oposicién que habra en todo tiempo siempre
sera posible restaurarla, porque para Dios nada es imposible.

A esta altura seria entendible que mucha gente se preguntara cémo
habria sido Hugo Wast en su vida intima, si tan activa y virtuosa
como en la puablica o un tanto diferente. Estamos aqui para dar una
respuesta a esta legitima inquietud trayendo anécdotas, comentarios,
impresiones y cartas aportadas por parientes y amigos cercanos que
lo conocieron en la intimidad de su vida diaria a lo largo de los
anos, lejos del mundanal ruido, donde la fama desaparece y surge
el hombre tal cual es.

Quisiéramos detenernos un breve momento para relatarles de
dénde salié esa argentinidad tan definida y potente que llevaba en
el alma y que volcé en sus obras y palabras a lo largo de su vida.
Esto vale tanto para entender su vida publica como privada.

Provenia nuestro personaje por parte de padre de una vieja familia
cordobesa, su apellido original era Martinez de Béthencourt, prove-
nientes de las Islas Canarias, v yendo mas arriba atn sus origenes
eran normandos, pero su esencia era espanola, su espiritu catdlico
y su sintesis criolla.

Era noveno nieto de Hernando Arias de Saavedra, el hijo de
conquistadores, que utilizé6 por primera vez entre sus aguerridos con-
temporaneos la famosa frase: “Siento amor de patria”. Sentimiento
desconocido entre los esparioles de la primera entrada. Es que Her-
nandarias ya comenzaba a ser argentino, no buscaba la conquista, el
oro ni sonaba con Espana. El estuvo entre los primeros que amaron
esta tierra y forjaron su futuro, ese que durante trescientos cincuen-
ta anos de andar estoico, costumbres castizas, constante batallar y
fe inquebrantable en un ser y un destino superior dieron forma y
sustento a nuestra Argentina, la Argentina que nutri6 a Hugo Wast
hasta los tuétanos v que nosotros queremos dar a nuestros hijos. La
misma Argentina que le hizo decir, literalmente, al general William
Carr Beresford en la Isla de Madeira en 1808 cuando se comenzaba
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a tramar una tercera invasion britanica al Rio de la Plata “Conquistar
Hispanoamérica es una ilusion”.

Gustavo Martinez Zuviria no fue el producto espiritual y cultural
de una casualidad sino de este bien definido entorno patriético v
catélico en el que se nutrieron muchos hombres y mujeres de nuestra
patria que llevan incubando esta Argentina y que le van trasvasan-
do a sus descendientes hasta que llegue la hora. Le repugnaba ese
espiritu derrotista que ya en su época venia flameando desde hacia
largo, v que hoy se repite con mayor virulencia. Siempre creyé en
el caracter comun subyacente en el que estd nuestra raiz y nuestro
porvenir. Por eso lo de su constante actualidad.

Hubo un hombre que tuvo mucho que ver con lo que fue Hugo
Wast: se trata de su padre, Don Zenén Martinez y Cabanillas. Varén
formidable, catélico practico y devoto, conocedor de las Sagradas
Escrituras como pocos al punto de ser consultado en estos asuntos
por los mismos tedlogos y obispos. Fue rector de la universidad de
Santa Fe y presidente de la Suprema Corte de Justicia de esta pro-
vincia. Hay un hecho que lo muestra en toda su dimensién: cuando
joven, llevé a dos de sus hermanas a Chile para que entraran a un
convento de las Carmelitas descalzas... a caballo!!! Sucedié alrededor
de 1870. Nunca mas ya para su alegria por la vocacién consumada,
ya para su dolor por la ausencia, volvié a ver a sus hermanas.

Nos comenta Bertie Norman, su bisnieto santafecino y sobrino
nieto de Hugo Wast: “Alcancé a conocerlo, era un viejito encantador.
Su vida habia sido multifacética. Respetado y querido por todos...
de nino sus padres lo enviaron a estudiar a Santa Fe, al colegio de
la Inmaculada Concepcién, de los jesuitas. Alli hizo amistad para
toda su vida, con Juan Zorrilla de San Martin, uruguayo eminente
v también con José Gdlvez, que luego lo convocaria desde Cérdoba,
cuando ya viudo de Dona Carolina de Zuviria... con dos hijos muy
menores accedié a la invitacion vy llegé a Santa Fe para quedarse....
casé luego en segundas nupcias con Margarita Gdlvez, con quien
edifico la sequnda parte de su familia (los Martinez Galvez)”.

Don Zenén fue a vivir a la casa de su cunado Don José Gélvez,
a la sazén gobernador de Santa Fe, con sus dos hijos. Tenia esta
casona una de las mas importantes bibliotecas de la ciudad. Alli
encontr6 Hugo Wast un tesoro en el que dio rienda suelta a su
aficiéon por la lectura.
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Otra persona que tuvo gran influencia en su vida fue su abuela
paterna Misia Rosa Cabanillas, a quien veneraba. La ha dejado
plasmada en muchas de sus novelas y escritos. Rosa era prima de la
Beata Madre Maria del Transito Cabanillas, Fundadora de las Fran-
ciscanas Terciarias de Cérdoba, beatificada por el Papa Juan Pablo
II el 14 Abril 2002. Ha sido la primera mujer argentina en alcanzar
el honor de los altares.

HW fue al colegio de la Inmaculada como su padre. Lefa mu-
cho y pronto comenzé a escribir. Titulé su primer cuento: “Carlos
Cronwell, o sea el Navegante”. Tenia 10 anos. A los 13 lo quemé
avergonzado por los errores que le encontré. Habia escrito elefante
con hache y “baliente” con b larga..... se arrepintié el resto de su
vida de no haberlo conservado.

Hugo wast habia perdido a su madre, Carolina de Zuviria, nieta
de Facundo de Zuviria, précer salteno, presidente de la Constituciéon
nacional de 1853 v redactor de esta, cuando tenia 2 anos. Siempre
la tuvo presente, particularmente a través de su otra abuela Carmen
de Zuviria. Le escribié un conmovedor poema en su adolescencia.

Cuando los muchachos de su edad iban a las confiterias o an-
daban cortejando a las nifas él prestaba atencién a otras cosas.
Sin embargo sabemos por Bertie Norman que no todo lo suyo era
trabajo intelectual.

Nos cuenta Bertie: “El Vechin, en su juventud, jugaba al tenis en
Santa Fe, quizds el entusiasmos por el deporte le sobrevino porque
la Manin, v un grupo de senoritas que integraban el club femenino
de tenis también lo hacian, el asunto es que junto con un pequeno
grupo de gente, entre los que se encontraba mi abuelo, Herbert G.
Norman, fundaron el’ Santa Fe Lawn Tennis Club”, alrededor de
1911, que terminé unificandose con el club de la Manin”.

El “Vechin”, vale aclarar, era el sobrenombre que la familia le
habia puesto a Hugo Wast. Quiere decir “viejo” en vasco. Y a su
mujer, Matilde, sus hijos la apodaron “Manin” y sus nietos “Mima”.
Van a oir varias veces estos apodos a lo largo de estas lineas.

Gustavo no dedicaba tiempo a cortejar a las seforitas de la
época, cosa comun entre sus congéneres, sin embargo enamoré y
se comprometié en matrimonio con Matilde de Iriondo, uno de los
partidos més interesantes de la época... seglin solia decir ella.

Margarita Gélvez, la mujer de Zenén, madrastra de Hugo Wast
era amiga y prima de Vicenta Iturraspe de Iriondo, madre de Matilde
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y un personaje mitico de la sociedad santafecina de la época. Am-
bas vivian en la calle San Martin, una casa frente a la otra. Vicenta
era una matriarca santafesina de renombre, hermana y cunada de
gobernadores santafesinos. Se decia que era la mujer mas rica de
Santa Fe y que manejaba su entorno con puno de hierro y no ne-
cesariamente con guantes de seda.

Nos cuenta Bertie una anécdota sobre esta senora: “Es famoso
el caso de la peticion de mano, que la madrastra del Vechin, Dona
Margarita Gdlvez hizo a la madre de Matilde, Dona Vicenta Iturraspe
de Iriondo. Simplemente cruzé la calle v hablé con Doria Vicenta.
Le dijo: “”Gustavo es un joven excelente, buen catdlico, estudioso,
abogado, que tiene un futuro muy bueno, aunque fortuna no posee, te
lo recomiendo para Matilde de quien dice estar muy enamorado...”,
a lo que Doria Vicenta le contesté: “Mira Margarita, los pobres hacen
siempre de la necesidad una virtud.. — pero decile sin embargo a tu
Gustavo que puede pretender a Matilde - y asi empezé la historia”.

Cuando su abuela materna recibe la noticia sobre el compromiso
le escribe:

“Buenos Aires, julio 12 de 1907

Mi queridisimo nieto:

Tu papd me ha anticipado las gratisimas nuevas que me
comunicas en la tuya que recibi hoy...

Cuanto placer, mi Gustavo querido, por tu felicidad, aunque
mezclado como todo en la vida, con la pena que proporciona
en este caso, el recuerdo de tu santa madre vy de tu abuelo,
que a la par nuestra se hubieran considerado tan dichosos!
Pero Dios asi lo ha querido, que se cumpla su santa voluntad.

..... has elegido para compariera a una nina tan buena
que hard tu felicidad, v tu, con una profesién que ya garante
la tranquilidad de ese mismo hogar, llenando tus deberes sin
esas dificultades con que tropiezan los hombres que sin contar
con los recursos necesarios para la vida, contraen obligaciones,
que les proporcionan muchos desagrados, v que no dejan de
empanar en ciertos momentos hasta la misma felicidad.
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Has procedido pues con cordura, a pesar de tus pocos
anos vy Dios te ha de premiar con sus santas inspiraciones, v
permitiendo que haciendo tu la felicidad completa de mi nieta
futura, la goces tu también.

Tu abuelita se despide de ti, ddndote un abrazo muy fuerte.

Carmen”.

Gustavo y Matilde se casan en 1908 y van de luna de miel a
Europa. Tienen un encuentro con el Papa San Pio X quien les dice
“tengan muchos hijos”... “rezaré por ustedes”. Ese mismo ano Hugo
Wast compra un campo en las sierras del valle de Punilla sobre el
rio Yuspe, a 7 kilémetros de Cosquin, Cérdoba. Su tierra natal lo
hechizaba y su clima lo ayudaba a lidiar con su eterna compafiera:
el asma. “Esa hipoteca perenne mia”, solia decir. Le pondra a este
campo el mismo nombre que tenia la casa veraniega de su padre:
“Flor de Durazno” ubicada en Dolores, cerca de La Cumbre, le trafa
muy gratos recuerdos que quedaron largamente reflejados en sus
libros y titulé a su primer éxito literario con el mismo.

Tuvieron su primer hijo que se llamé José, le decian “Pepito”. Se
les murié a los tres anos y medio de una enfermedad al rindén. Fue
un golpe terrible. Se convirtié en el angelito inapreciable de la fami-
lia v su recuerdo se mantuvo siempre presente en su vida como su
segundo angel custodio. Hugo Wast ha escrito sobre su hijito muchas
veces. Una foto grande de cuerpo entero colgaba enmarcada en una
de las paredes de su cuarto junto a otra de su madre.

Matilde resulté ser una persona decisiva en su vida. Fue una com-
panera fiel que lo veneraba y que llevaba la casa con mano firme,
quizd demasiado firme. Matilde mandaba, pero él tenia la ultima
palabra que solamente ejercitaba cuando la situacién lo ameritaba.
Muchos se preguntaron cémo habia sido posible que dos personali-
dades tan, pero tan opuestas pudieron haber congeniado tan bien.
Lo cierto es que su mujer administré su casa con suficiente eficacia
como para criar a 12 hijos, vivir en el extranjero durante varios
anos, permitiéndole a su marido dar rienda suelta a su vocacién de
hacer y servir.

Nos cuenta Maria Eugenia, una de sus nietas mayores: “Mi abuela
tenia respuestas muy rdpidas. Al Vechin le hacian gracia vy hemos
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asistido a algunos ping pong que seguimos recordando. Un dia mi
abuela y su hermana, mi tia Carmen, estaban sentadas en el living.
Mientras tejian iban comiéndose prolijamente una caja de bombo-
nes... Entra mi abuelo, las mira v comenta mirando al techo: “Las
Iriondo... se cavan la tumba con los dientes”,... mi abuela dejé de
tejer, lo miré por encima de los anteojos y le contesté, suavemente:
“Puede ser...” volvié a su tejido v con voz fuerte le dijo:...“pero no
dejamos viudos”.

Maria Eugenia se ha ocupado de mantener viva la memoria de
su venerado abuelo e inclusive ha escrito una resefa sobre él.

“Mis recuerdos de Flor de Durazno — en donde mds frecuente-
mente lo veia - eran los de un abuelo que circulaba a nuestro lado
como sin vernos... lo veiamos pasar entre nosotros como si fuésemos
transparentes ... teniamos la consigna de no hablarle ya que caminaba
elucubrando personajes v situaciones. “No le hablen” nos ordenaba
nuestra abuela —que era bastante severa- vy légicamente no osabamos
desobedecer. Sin embargo él nos sorprendia cada tanto, apareciendo
por atrds nuestro y poniéndonos en un bolsillo o en la mano un
billete de cinco pesos, crujiente por lo nuevo... lo sentiamos como
un abuelo presente que se conmovia con nuestras cosas de chicos”.

Flor de Durazno ha sido un punto concéntrico en la vida de Hugo
Wast y su familia. Cuatro generaciones han pasado por ahi. Tendre-
mos muchas anécdotas y vivencias de estos en Europa, Catamarca,
Santa Fe o Buenos Aires, pero ninguna se compara con las vividas
ahi donde unos y otros llegaban verano tras verano para deleitarse
durante unos pocos dias o meses enteros de las sierras, del rio Yuspe
y por su puesto de ese patriarca en torno del cual giraba su extensa
familia y del cual ninguno de sus miembros escapé a su influjo. Habia
momentos en que se juntaba mucha gente de varias generaciones y
amigos de estos en Flor de Durazno. En algunas ocasiones llegaron
a dormir hasta cuarenta personas.

Como grande era su familia v agradable su persona y conversa-
cién los muchos que llegaban trataban de verlo, de saludarlo, pero
él evitaba lo més cortés y delicadamente que podia estas situaciones
y se refugiaba en su escritorio donde se sentaba al rescoldo de su
chimenea a leer o a escribir.

Nos comenta su nieto, Bernardo Sonzini Astudillo, hijo de Teresita
Martinez Zuviria:
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“Mi querido Vechin, asi le deciamos como apodo a mi abuelo por
parte de madre, tengo muy lindos recuerdos de su presencia en mi
nifiez. El estaba viejito, encorvado, por tanto escribir, segun decia mi
madre. En Flor de Durazno, su estancia en las Sierras de Cordoba,
vo lo veia todas las marianas caminar despacio por la angosta vereda
que lo conducia al final del dltimo cuarto, su escritorio, desgranando
un rosario de semillas, enfundado en su traje gris v su boina vasca;
se encerraba en ese lugar hasta el medio dia vy se pasaba largas horas
escribiendo sus novelas, actividad que sélo interrumpia a media
manana para tomar un refrigerio que consistia en un bife, huevos
fritos, medio vaso de vino tinto y café, servidos por Dona Juana,
su buena cocinera; luego continuaba escribiendo hasta la hora del
almuerzo. A la tardecita caminaba por la arboleda de su campo es-
perando a algun serrano para conversar; seguramente siempre de
esas charlas sacaria material para sus novelas que, como sabemos,
muchas de ellas se plasmaron en escenarios cordobeses. En varias
de esas tardes que mencionamos, su interlocutor era una nina de
aproximadamente doce arios de apellido Bdcula, que vivia en un
rancho al otro lado del puente que cruzaba el rio Yuspe, al que la
gente llamaba puente “Suviria”. Esta nina traia la leche recién or-
denada para el consumo de los miultiples habitantes de la estancia.
La charla que tenia con esta jovencita se trataba de un concurso
donde ésta competia con mi hermano Sixto José, un ano mayor
que vo; la competencia consistia en evaluar quién contestaba an-
tes las preguntas de matemadticas, sumas y restas; siempre ganaba la
serranita, me parece que mi abuelo le hacia un poco de gancho v,
seguin recuerdo, en connivencia con mi hermano; el premio consistia
en billetes nuevitos de cinco pesos que el Vechin tenia guardados
para ese tipo de pruebas que mucho le divertian...”

Gustavo Sonzini Astudillo, hermano de Pete y uno de sus nietos
mas jovenes, nos comenta por su parte:

“Yo al vechin no lo pude conocer por supuesto. Me encantaba
preguntarle a mi viejo cosas de él; v a la Techi (apodo de Teresita)
se le hacia agua la boca cuando yo le decia: “Techita, contdme de tu
papd...”, v ahi se largaba la Techi, con cataratas de recuerdos de ese
viejo que ella tanto admiraba vy queria. Mds de una vez me conté de
lo mucho que Mima le rompia “las que te jedi” v él se encerraba a
escribir, para no enfrentdrsele demasiado. Ultra inteligente, el Vechin
era un tipo que siempre tenia un comentario acertado, mesurado,
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sabio. Con una sonrisa picara remataba siempre con frases ingeniosas
v graciosas (de tal palo tal astilla)...

. se levantaba tempranisimo, cerca de las 5 a.m. e iba todos
los dias a misa de 6 de la manana... dormia poco, 4 horas a la
noche v 2 horas de siesta... tenia una voluntad férrea para escribir.
Se sentaba a las mismas horas, todos los dias, a diferencia de otros
escritores, que esperan a la famosa inspiracién para sentarse a es-
cribir. El decia que ese ejercicio le servia para entrenar la voluntad,
v que a la inspiracion “hay que ayudarla” con esa forma ordenada
v metddica de trabajar.

Mi viejo decia que era mitad cura, porque era un fervoroso
cristiano, lleno de normas de piedad, completamente involucrado e
interesado en temas religiosos.

Papa también contaba que el Vechin decia que una de las pocas
personas con las que él podia pasar interminables horas de conver-
sacion interesantisima era su yerno Sixto. Lo que habrdn sido esas
charlas!”.

Los Sonzini Astudillo siempre han sentido un amor reverencial por
su abuelo traspasado intacto por el que sentia Teresita por su padre.

Todos los hijos de Hugo Wast se casaron. Le dieron ocho yernos y
cuatro nueras y segin nos conté una de estas, Celia Ortiz de Rozas,
la mujer de Marcelo, cuando aparecié en el horizonte de Teresita,
una de las hijas menores que quedaba por casar, un sefor de muy
buena planta y médico de profunda vocacién llamado Sixto Sonzini
Astudillo, Matilde pegé el grito en el cielo porque este la duplicaba
en edad v tenia un apellido de origen italiano.

Muchos nos hemos preguntado cémo hacia para armonizar esto
con el hecho de que su venerado bisabuelo, Don Francisco Antonio
Candioti, patriarca de Santa Fe y primer gobernador de la Argentina
independiente (1815), conocido como el “Principe de los gauchos”,
fuera de origen veneciano. Pero la Manin era la Manin. Fiel a su
caracter traté de interferir en esto, lo cual le fue absolutamente
imposible porque: no era Teresita pan comido para nadie y...de
tal palo tal astilla, més fundamentalmente porque ¢cémo habria de
interferir lo que estaba destinado por Dios a unirse y dar 12 criaturas
al mundo siguiendo literalmente el ejemplo de sus propios padres?
Sixto se convirtié, segin Celia, en el mas querido de los hijos po-
liticos de Hugo Wast.
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Gustavo no solamente hablaba de temas profundos, tenia su
costado gracioso. Nos relata esta vez Gioia Martinez Zuvirfa, otra
de sus nietas:

“En una ocasion el Vechin fue a la Ferreteria Francesa a comprar
una tijera de trinchar que queria regalarle a su hijo Hugo para su
cumplearios (Hugo para ese entonces era vice comodoro de la Fuerza
Aérea Argentina). Un alto empleado de la casa que lo atendié le dijo
que en vez de la tijera extranjera que pedia, comprara una nacional
que era muy buena. Se la recomendaba. El Vechin la compré y se
la regalé a Hugo, pero resulté un fracaso. Volvié a la Ferreteria
Francesa v le pidié al senor Hollman que le vendiera una extranjera.
Pero él le contesté regaldndole una nacional con los siguientes versos:

“Buenos Aires, 18 de junio de 1957

Dr. Gustavo Marrtinez Zuviria
Uruguay 725
Capital Federal

Espero que esta tijera

que es nacional, no extranjera.
Le dure muchos inviernos.
Pero le ruego, doctor,

se lo pido por favor,

que los pollos sean tiernos.

Con todo afecto de Rodolfo Hollman”

La tijera resulté mala como la anterior. El Vechin la llevé a arreglar
y pasé mucho tiempo sin saber nada. Le escribié entonces al sefior
Hollman el siguiente verso:

‘A mi querido vate don Rodolfo
Ingenioso discipulo de Erato,

Le llevé unas tijeras hace rato,

Y... en otros comentarios no me engolfo.

Sus versos son un tesoro
de tanta gracia y esmero
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que va lo cantan a coro
los pollos del gallinero.
Usted vive entre el acero,
pero su persona es de oro.

Con la gratitud v el carinio de Hugo Wast”

Volvié la tijera, ya arreglada, pero fracasé de nuevo, por lo que
el Vechin le escribié asi:

“La cosa se ha puesto seria
para el Vice Comodoro:

Su mujer compré en la feria
un pollito a precio de oro.

Lo pelé hasta el orificio
v en la parrilla lo aso,

la tijera entr6 en servicio
pero el pollo resistio.

Esto no tiene remedio:

no hay dudas que son muy finas
las tijeras argentinas

pero no cortan ni medio.

Como aqui en secreto hablamos
déjeme que le sugiera,

que al libre cambio volvamos
No le queda una extranjera?”

Tuvo Hugo Wast cincuenta y ocho nietos. Era un hombre muy
ocupado, ordenado con su tiempo, pero siempre guardaba para con
ellos un momento, unas palabras, un consejo, un gesto carifiosos.
Esta vez es Moénica Riviere quien nos habla de él:

“Yo debo haber tenido entre ocho v diez anos,..... Habia llovido
el dia anterior en las Sierras Grandes..., el Vechin se me acerco y
me dijo: Mbnica, te voy a ensenar cuando este manso rio crece,
hay que tenerle mucho respeto, pues la gente cree que a este hilito
de agua transparente cuando ha llovido arriba no le sucede lo que
vas a ver. Veni conmigo, me tomé de la mano v partimos hasta el
mismo centro del puente Zuvira. Fijé sus ojos en los mios y me dijo:
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cuando vyo te diga, empezds a correr sin volver la cabeza hacia atrds
ni para ver a dénde estoy vo... v entrds en la tranquera.

Le advirtié: “Cuando veas que el rio viene trayendo unas especies
de espumitas marrones, esas que va estds viendo pasar, es que se
viene la creciente, ¢Recordds lo que te dije de como tenés que correr
sin esperarme?, iSi! afirmé yo. De pronto se oyé como un trueno
inmenso, rarisimo.”

“Mira hacia donde aparece el rio”, me dijo, vy al mirar pensé:
iQué horror!, era como una ola inmensa, negra... una marafia em-
bravecida que se venia entremezclada con drboles, ramas, v algun
que otro animal. No salia de mi asombro! Alli me solté de la mano
v sobre el estruendo oi su voz categérica: “iCorrél...iCorré!”, v asi
lo hice sin voltear mi cabeza tal cual me habia indicado. Creo que
corri hasta la galeria de la casa... en un momento él ya estaba a mi
lado. Volvié a tomarme de la mano v me llevé cerca del puente a
donde pude comprobar que ya no se veial”

Contintia Ménica:

“Recuerdo de ir a almorzar alguna vez a su casa de la calle
Uruguay, siempre nos hacia la sefial de la cruz en la frente y, nos
deslizaba alguin pesillo bien nuevito dentro de nuestras manos”

“Otra cosa que sé por mama (se trata de Betty, otra hija de Hugo
Wast) es que pidié que cuando muriera le pusieran en el cajon en
una pequenisima corona de laureles grabada con la palabra “Ad
sum”... que quiere decir “Acd estoy”, de frente a Dios, sin nada
de nada mds que su persona, sin nada que ocultar, sin fingir, sin

miedo...cqué tal nuestro abuelo?!!!l”.

Uno de sus nietos mayores, Raul Quintana, no era muy hablador
sino mas bien conciso en su manera de comunicarse con los demas,
su abuelo debié haber intuido en él un potencial oculto y se decidié
a hacerle soltar un poco mas la lengua.

.«

Un domingo Babuy lo visité después de misa....: ¢De donde venis
Babuy?” — le pregunté creyendo que habia llegado tal oportunidad-
“De misa” le contesté - . ¢Qué tal la misa?. —“Muy bien” -¢”Quién
la dio”? —“El padre Fulano”. Y de qué hablé en el sermon? —“Del
pecado’........ (Y el Vechin penso. ..“iAhdl!......iaqui te agarré, algo vas
a tener que contar!.).. - (Y qué dijo? (Babuy pensé un momento)...
-“No es partidario”...
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En otra oportunidad le llegd una carta de su nieta, Belén Carre-
ras Saavedra, que le encantaba y mostraba a todos: “Oigan cémo
empieza Belén su carta: “Querido Vechin: como estoy aburrida v no
sé qué hacer me pongo a escribirte...”. Asi era él, mientras otros se
hubieran ofendido, él gozaba.

Madel6n y Marcelo, hijos de Hugo Wast, vivieron en su casa con
sus hijos hasta que este murié en 1962. Continuaron posteriormente
viviendo con Matilde.

Nos cuenta Alfonso Morales Bustamante, hijo de Madelén:

“Los domingos haciamos una cola en el patio, por riguroso or-
den de edad, v pasdbamos de a uno al escritorio, donde el Vechin
a cada uno le decia algo, vy le daba un billete (siempre nuevo) o
una moneda, segun la edad del que se le presentaba. Guardaba las
monedas en un frasco transparente... después nos juntdbamos en el
patio, v haciamos “una vaquita” y corriamos al almacén de Manolo,
a media cuadra, y comprabamos galletitas... lo increible de esto es
que siempre nos alcanzaba la plata... tuviéramos mds o tuviéramos
menos monedas... anos después de su muerte, Mima le regalo a
Marmolin, (hermano de Nono) el famoso frasco, ique todavia estaba
lleno de monedas! La historia termina con que el Vechin, al otro dia
de darnos las monedas pasaba por lo de Manolo v le preguntaba
lo que le debia, pagaba, v el gallego le devolvia las monedas... por
eso siempre habia tenido monedas, muchas va estaban fuera de
circulacién, pero para nosotros valian... ”

Por su parte Alejandra, hija de Marcelo, que también vivia con
Hugo Wast, nos cuenta sobre su abuelo;

“Queria al Vechin con toda mi alma, le tenia admiracion. Le pedia
que me llevara un ratito con él a su escritorio y que me sentara en
él v le prometia que no lo iba a molestar, que iba a estar callada,
que solamente lo queria mirar mientras escribia. Y él me llevaba. Me
quedaba quieta un rato hasta que le agarraba la barbilla vy le hacia
girar la cara hacia mi y le decia “Vechin, mirdme un poquitito mds”.

“Escribia con ldpiz en hojas sueltas blancas. Le sacaba punta con
un sacapuntas de metal que estaba fijo en el borde del escritorio. Uno
redondo, muy grande, que me encantaba. Tenia en su escritorio un
librito que también me fascinaba, pero era algo asi como el fruto
prohibido, que no me dejaba ver ni leer bajo ningun concepto. Se
trataba del libro de Evita Perén que se habia hecho para politizar a
los chicos desde las primeras letras.
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Cuando me iba a buscar al Mallinkrodt (COLEGIO DE MONJAS
ALEMANAS) salia la madre Alberta, la directora, que era severisima,
hecha un dulce, emocionada de ver a Hugo Wast vy aprovechaba
para hablar unas palabras con él. Se corria la voz v poco a poco
iban saliendo las otras monjas que se plegaban a la conversacion.

Nos fomentaba a los nietos que le escribiéramos cartas a Jesus,
v él nos las contestaba poniéndolas en el mismo lugar donde la ha-
biamos dejado vy escritas en el mismo tipo de letra y de papel. No
me quiero imaginar lo que debieron haber sido aquellos didlogos.

Nos cuenta Alejandra que cuando hizo su primera comunién no
quiso que la fiesta sacramental se hiciera el mismo dia que la fiesta
mundana. Eran dos fiestas muy gratas decia, pero la primera infini-
tamente mds importante que la otra v como tal se la debia tomar”,
termina Alejandra.

Nadie a quien se le ha preguntado supo contestar cuando co-
menzé exactamente Hugo Wast a usar boina. Sabemos que cuando
fue a vivir a Fuenterrabia, en el Pais Vasco, en los anos 20 ya la
utilizaba, pero la cuestién es que no se desprendia de esta cual-
quiera fuese la ocasién en la que se encontrara, ya una ceremonia
importante, una fiesta de casamiento o una caminata a la esquina.
Decia que le venia muy bien para proteger su calvicie del frio, que
ademas era un elemento muy practico vy liviano, que se podia me-
ter en cualquier bolsillo, y demas virtudes. Tenia una coleccién. Se
quejaba sin embargo de que habia alguien que gozaba en cortarle
el piquito que les sobresale. Renegaba con esto, pero nunca renegd
tanto como en una ocasidén que nos cuenta otro de sus nietos. Se
trata de Héctor Quintana:

“Contaba Matil, (otra hija de Hugo Wast)
que una vez, cuando el Vechin vivia en Uru-
guay 725, habia en Tribunales una sucursal
del correo, sucursal que visitaba asiduamente |
cubierta la cabeza con su boina vasca. Su
hijo Marcelo, gran jodén, le cambié la boina
que guardaba en un bolsillo, por la boina de
su nieta Alejandra, que iba al Mallinkrodt.
Una boina con un gran pompén colorado.
Distraido como era, se calzé la boina y se
fue al correo. Me imagino que aquellos que
lo conocian y se cruzaban con él por la calle, 4
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asombrados pensarian “iCaramba con Don Wast, que boinita!”. Estaba
en el correo, cuando entré una senora conocida vy caballerosamente,
agarré la boina por el pompén, para saludarla. Ahi se dio cuenta.
Decia Matil, que enojadisimo la tiré al suelo acomparndndola de una
buena puteada”.

Hugo Wast tenia su faceta picara, un tanto irreverente que de
tanto en tanto dejaba fluir sorprendiendo a sus interlocutores, siem-
pre gente intimamente allegada a él. Le escribia a su hijo Gustavo
desde Flor de Durazno:

“Con la escopeta al hombro recorro diariamente largas etapas, sin
tirar un solo tiro. Me parece una iniquidad matar una paloma que
ahora estd con pichones o una “perdiza” madre de familia. El expe-
rimenté hay que hacerlo con un fraile y no he hallado ninguno, con
ni sin huevos. Fraile es un pajarito danino que se come los huevos
de los otros pdjaros”.

Siendo Ministro de Justicia e Instruccion Publica lo tienen que ope-
rar de apendicitis y las visitas al sanatorio se multiplicaban, parientes,
amigos cercanos y no tan cercanos, funcionarios y admiradores hasta
que la situacién comenzé a tornarsele agotadora. Pidié un lapiz y
un papel y se despaché:

Que lenguaje tan correcto,
todo tiene su antifaz,

al culo lo llaman recto

y al pedo lo llaman gas.

Al nuevo idioma me avengo,
y en lengua menos procaz,
les comunico que tengo,
ganas de largarme un gas.

Por favor déjenme solo,

que asi en tertulia no puedo,
cumplir con el protocolo

y rajarme a gusto un pedo.

Aclaraciéon. Si Hugo Wast, que tenia verglienza de mostrar sus
poesias a las que consideraba muy pobres se hubiera imaginado
que esta especie de poema irreverente habria de terminar hoy aqui
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ni por asomo lo hubiera escrito y antes hubiera preferido recibir mil
veces mas visitas de las que recibié. Es la primera vez que se hace
publica y nos ayuda a conocerlo més. Nunca fue un santurrén.

Era si una persona mansa de corazdn, que evitaba las agresiones
y la violencia en todas sus formas, pero sabemos que cierta vez y no
sabemos por qué, se encontrd en un ascensor de la Galeria Gliemes
de Buenos Aires con Enrique Mosca, candidato a la vice presidencia
de la nacién, junto con José P. Tamborini, en las elecciones de 1946,
que gand Juan D. Perén. Subieron juntos y en el trayecto se dieron
unos cuantos bastonazos. Salieron algo magullados de la cabina,
pero no le gustaba a Hugo Wast hablar del asunto.

Quizé la causa de esto pudiera deberse a su simpatia por Perén
cuando este era un coronel nacionalista que parecia diferente del
que resultd ser. Lo habia ayudado a obtener el apoyo de los nacio-
nalistas catélicos, cosa que lamenté toda su vida y lo padecié. No
s6lo porque fue Perén quien derogd la mas grande obra de su vida
como hombre publico, la ley de ensenanza religiosa sino porque sus
hijos, que lo combatieron, sufrieron persecucién y céarcel y él mismo
terminé siendo expulsado de la Biblioteca Nacional de un dia para
otro luego de haber vivido ahi 24 anos.

De la época en que Perén comenzé a perseguir a los catélicos, a
mediados de los anos cincuenta y a dar rienda suelta a la quema
de las iglesias, nos cuenta el Padre Antonio Sojo S.J., rector del co-
legio del Salvador, cuya iglesia estaba en la mira de los incendiarios
y cuya defensa armada habia sido confiada a varios civiles entre los
cuales estaba Marcelo, su hijo menor, que una tarde lluviosa le tocan
la puerta y se encuentra con Hugo Wast, ya bastante anciano, que
venia a a pedirle permiso para sumarse a los defensores. Lo vio muy
decidido, conté el sacerdote, queria participar ya fuera empunando
un fusil o alentando a los méas jévenes con sus palabras o lo que
fuera. iQueria ayudar a defender, carambal... y sin dar muchas vuel-
tas. El padre muy emocionado y agradecido por su actitud buscé la
manera de convencerlo para que volviera a su casa sin magullar su
dignidad y asi parece que sucedié.

Hablando de la ley de ensenanza religiosa, es muy interesante
la anécdota que trata sobre su aprobacion y demuestra el caracter
perseverante de nuestro personaje. Resulta que el decreto ya estaba
listo para la firma del presidente, general Pedro Pablo Ramirez, que
debia hacerlo con la ribrica de su gabinete. La fecha limite para
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consumar el gran proyecto era el ultimo dia del ano 1943, después
quién sabria qué podria ocurrir. El asunto es que reunién tras reu-
nién de gabinete alguna mano negra sacaba este folio de la pila de
decretos. En cada reunién Hugo Wast miraba ansiosa la pila que iba
bajando esperando que el siguiente fuera el suyo, pero se llegaba
al final y el decreto no aparecia. Se quejé ante el presidente, que
tomé cartas en el asunto y le prometieron en la secretaria privada
de la presidencia que en la siguiente reunién se firmaria. Pero la
misma situacién volvié a repetirse, otra queja ante el presidente y
nuevamente el compromiso, hasta que llegaron a la tltima reunién el
dltimo dia del ano. Le llevaron la pila de decretos a Ramirez, los fue
firmando, hasta que quedoé el ultimo. Hugo Wast supuso que este si
seria el suyo. Pero, ino! Esa mano misteriosa, enquistada hasta en lo
mas profundo de un gobierno catdlico v nacionalista se resistia con
pertinacia. Se dispusieron a levantarse, pero HW intervino. Insistié
en que no se fueran hasta tanto apareciera ese decreto y se firmara.
Idas vy venidas. Pausas, corridas, hasta que el decreto finalmente
aparecid y fue firmado el 31 de diciembre de 1943.

Poco después escribia Hugo Wast: “Vuelta a vuelta me vienen
delegaciones a felicitarme por la ensefianza religiosa....Yo he contes-
tado siempre... que mi papel ha sido el de un simple instrumento
de la mano de Dios. Se ha hecho un milagro por mi intermedio y
vo seria un pavo real si me atribuyese alguna gloria en haber sido
un simple transmisor del mensaje divino.

Ahora hay que cuidar la conquista. Comienza una época de lu-
cha. Tienen que defender la posicion porque los enemigos ya han
comenzado a batirla en brecha.

Tratardn de hacer ambiente v no desmayardn aunque pasen cien
anos v no puedan ver el triunfo sino desde los infiernos a donde
iran a parar todos los miserables que quieren volver a degollar los
inocentes en las escuelas”.

En relacion a esta cuestion le escribe una carta a su amigo José
Ignacio Olmedo, quien lo acompanara en la epopeya como presidente
del Consejo Nacional de Educacién:

“15 de Marzo de 1947.
Mi querido José Ignacio:

Tu carta, que me acaban de entregar, es preciosa y generosa
en extremo. En el proyecto de decreto de enserianza religiosa,
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habiamos trabajado tu, Manolo Villada vy yo, que fuimos en el
Ministerio un solo pensamiento v un solo corazon... El aire,
el cielo, la tierra argentina tiene ahora otro color, porque la
escuela argentina ha recobrado a Cristo... Es un milagro y no
podemos disputdrselo al Unico autor de milagros que existe.
Te abraza con toda el alma,

Gustavo”.

Pero volvamos a la vida intima de Hugo Wast. Le gustaba madru-
gar. Ha dejado esto registrado en unas libretitas que llevaba siempre
consigo en donde plasmaba innumerables, riquisimas impresiones.
Los que hemos leido sus libros, hemos percibido el encantamiento
que tenia por los amaneceres.

Empezaba el dia con la misa y buscaba las méas tempranas. Dormia
muy poco. Decia que se despertaba cuando el sueno lo abandonaba,
y repartia a lo largo del dia, varias siestas de diez a veinte minutos,
con las que lograba reunir alrededor de seis horas diarias de sueno.
Eran sus siestas “canénigas”’. En cuanto advertia que la sobremesa
se alargaria, se excusaba diciendo que debia firmar algunas cartas
o cheques. Ya se sabia que era el pretexto para dormir una de sus
siestas.

Le gustaba viajar en tranvia. Se iba de una punta a otra del
trayecto con su lapiz y libreta a cuestas. Volvia con esta rebosante
de ideas, iméagenes, pensamientos y personajes para sus novelas.

No le gustaba que partieran el pan fresco en la mesa porque le
hacia acordar al guillotinamiento que vio en Paris en los afios 20
invitado por el alcalde de la ciudad. Decia que producia el mismo
ruido que al cortar la cabeza del reo, con la particularidad de que
la cascara parecia estar dentro de la miga.

Era algo distraido y tolerante. En cuanto a esto ultimo era muy
paciente con los que pensaban diferente que él, no por eso dejaba
de manifestar lo que él pensaba. Mantuvo desde su juventud intima
amistad con el mitico tribuno Lisandro de la Torre. No se distancié
cuando este radicalizé su postura contra la Iglesia, algo muy sensible
para su persona. Siguié sin embargo cultivando y honrando su amis-
tad con delicadeza v nunca cej6é en su intento de volverlo al redil.
Decia que era un hombre equivocado en sus ideas, pero una muy
buena persona. Fue padrino de su hijo Hugo. Le decia a este que
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lo fuera a visitar cuando se enteraba que estaba deprimido. De la
Torre le envié un telegrama de despedida el dia antes de su suicidio.
Hoy se habla de “tolerancia, pluralidad, aceptacién del contrario”,
pero llevado a la practica...icuan diferente era aquella tolerancia
respecto de esta!

Sus hijos eran muy traviesos, especialmente Marcelo, Hugo vy
Betty. Los menores. Resulta que una vez su hijo Marcelo, que cursaba
la primaria en el colegio Del Salvador de Buenos Aires, cuyo rector
era el padre Juan Castillejo, reverenciado jesuita espafnol y amigo de
Hugo Wast, cometié una travesura. Un maestrillo lo agarré infraganti,
Marcelo quiso escapar, pero no pudo. “4Cudl es su apellido?”, dispard
aquel indignado. “iCastillejo!”, contest6 este queriendo amedrentar
a su victimario. “¢Qué es usted del Padre Castillejo?”, replicé el
maestrillo algo sorprendido de que el rector tuviera parientes en el
colegio. “iEIl hijo!”

En otra ocasién, el presidente de la nacién, Ramén S. Castillo,
fue a visitarlos a su casa, Hugo Wast reunié a sus hijos en una lar-
ga hilera tal cual acostumbraba cuando llegaba un invitado ilustre.
Castillo iba avanzando déndole la mano a cada uno de ellos. Betty,
habia estirado la manga de su vestido e ingeniosamente habia sus-
tituido su mano por la pata de un pollo que el presidente termind
estrechando.

En otra ocasién habia llegado a la Argentina el hermano de Ms.
Scully, la institutriz irlandesa que habian traido de Europa para que
cuidara a los hijos menores. Este senor era obispo y casi no hablaba
castellano. Cuando Hugo se enteré de esto comenzé a llamar a primos
vy amigos y lo mismo hicieron los otros hermanos. “Che, vengan a
confesarse que hay un cura inglés que no entiende un pito de cas-
tellano v te perdona todo”. Pronto se comenzé a llenara de chicos
la casa que llegaron a hacer cola de una punta a la otra. El dislate
terminé cuando alguien se dio cuenta y puso las cosas en orden.

Siempre traté Gustavo Martinez Zuviria sobre la muerte y la vida
sobrenatural. Y cuando esta llegd la encaré con suprema serenidad
casi ansioso de cruzar el umbral y terminar de una vez por todas
con este sueno que es la vida y despertarse a la realidad.

A medida que pasaba el tiempo se iba volviendo mas realista.
Escéptico respecto del hombre al tiempo que aumentaba su con-
fianza en Dios. Algunos decian que tenia una serena mirada apoca-
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liptica sobre el mundo y la gente. Y a la luz de esta realidad cada
vez le gustaba menos decir la palabra “cristiano” y méas la palabra
“catdlico”. Porque esto implicaba el todo mientras que a aquello se
le daban significados cada vez mas extravagantes.

Cuando fue a vivir a la calle Uruguay se despertaba bien temprano
para ir a misa de 6 en la iglesia Las Victorias donde hacia de acdlito.
Prendia las velas, preparaba los implementos y el altar. Cuando no
podia ir a misa porque alguna dolencia lo tiraba a la cama, ¢saben
quien le llevaba la eucaristia? Un joven sacerdote redentorista que
se llamaba Antonio Basseoto, nuestro benemérito Monsefior.

En los anos de su madurez evitaba el agasajo. A sus logros y
esfuerzos fatigosos de toda una vida los trataba casi con desdén
como si realmente no hubieran tenido méas mérito que el de haber
cumplido un simple mandato, un deber. Lo hacia desde lo profundo
del corazén, lejos de la falsa modestia. Avanzaba en el camino de
la perfeccién cristiana practicando la sincera humildad tan cara a
Nuestro Senor. Sin embargo, halagaba y celebraba tales esfuerzos
en otros. Es que verdaderamente se abandonaba en las manos de
la Providencia buscando ya su contemplacion.

Hemos tratado de poner aqui aquello que no ha sido escrito y
publicado con anterioridad, pero no resistimos la tentacién de incluir
un trozo de lo que escribiera sobre él Juan Bautista Magaldi en su
obra “En torno a HW”. Magaldi fue su amigo. Periodista de profe-
sién, redactor en jefe de la Agencia Informativa Catélica Argentina
y escribié el prélogo de sus Obras Completas en 1957.

Habla su fiel amigo de: “la grandeza de su alma, su llaneza, su
modestia. Estas tltimas cualidades eran naturales en él como su sefno-
rio.... Solo sus intimos, sus amigos, los que le estuvieron subordinados
en la funcién publica, los que compartieron con él la responsabilidad
del gobernante, es decir una infima minoria comparada con la legion
de sus admiradores, lo conocia tal cual era: un ser bueno, cordial,
que sabia escuchar en silencio, que no interrumpia a su interlocutor,
que le repugnaba hablar de si mismo ni queria que otros lo hiciesen,
que no sobreestimaba su obra literaria, que apreciaba la vida del
hogar, que consideraba una bendicién de Dios su numerosa prole y
su larga descendencia. El, que convirtié en persongje de sus novelas
a muchas personas de su amistad o conocimiento, no se preocupd
de hacer su autorretrato, tal vez porque lo consideraba una vani-
dad. Pero en “Morir con las botas puestas” se encuentra un atisbo
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de autobiografia cuando refiere las primigenias experiencias de un
estanciero, Don Agustin (entonces yo me llamaba Don Agustin, dice),
como “criador de vacas” en el litoral santafecino”.

Le envia Hugo Wast una carta a Magaldi que dice asi:
“Flor de Durazno, 12 de febrero de 1958
Sernor Don Juan B. Magaldi:

Mi querido amigo: estoy sometido a una cura de aburri-
miento, cosa muy de mi gusto. Primero porque no me aburro
nunca; segundo, porque me permite crearme ocupaciones
agradables como esta de escribirle a usted.

No tenemos auto, lo que significa estar bloqueados a 7
kilbmetros de Cosquin, en una ociosidad incomparable. Todas
las mananas viene un taxi de Cosquin vy se lleva al que hace
la compra en el mercado v los almacenes. Casi siempre soy yo,
pues no sirvo para otra cosa que para petiso de los mandados.
En un par de horas realizo o realiza quien sea las diligencias v
vuelve. Se despacha el taxi v se aguarda hasta el dia siguiente
para comunicarse con el mundo, sus pompas y sus obras.

Vida ideal. Ya todos estdn aqui aburridos como ostras. Es
increible la falta que le hace al género humano no divertirse
de cuando en cuando. Asi aprovecha mejor los feriados.

El tiempo mds bien fresco v sobremanera lluvioso. Esto me
perturba en diversas formas, pero no logro modificarlo, aunque
emplee diversos instrumentos, desde el pluviometro hasta las
oraciones de la Iglesia para pedir “sequia”.

Apenas me llegan noticias porque casi no leo los diarios que
me traen. Tengo unos quinientos libros que amontoné aqui en
1951 cuando crei que tendria que venirme definitivamente,
con una parte del clan. Esos libros, muy conocidos vy vulgares
va, me resultan nuevos vy me divertirian mucho si me pusiera
a leerlos con método. Prefiero leerlos a saltos, y con eso me
canso pronto v salgo a “chospear”. Creo que esta palabra,
muy castiza, significa andar sin rumbo por el campo, al azar
del capricho, como un murciélago.

Muchos argumentos en el mate, pero me falta la espoleta
que me haga brincar y ponerme en camino. En resumen, estoy
pasando la vida en una forma que a muchos los escandalizaria,
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porque lo consideran absurdamente aburrido. Tienen razon.
iPero si vieran el horror con que yo considero las diversiones,
las invitaciones, el comadreo, sin sentido!

Deseo que usted v su querida familia se hallen bien. Le
envio cordiales saludos v un abrazo.

Gustavo”.

Es interesante observar, que en esa época ain no habia escrito
“Ano Diez” ni “La autobiografia del ninito que no nacié”... segu-
ramente estaban estos entre los “muchos argumentos en el mate”

que mencionaba.

En Flor de Durazno escribié varias de sus novelas y entre éstas
la dltima, en 1959. El tema le venia dando vueltas por la cabeza
desde hacia muchos afios y trataba sobre el horror del aborto. Su
aguzado don de la premonicién le decia que se estaba liberalizando
la préactica de este crimen abominable en los paises “desarrollados”
(¢desarrollados” en su grado de degradacién?... nos preguntamos)
a un punto alarmante. ¢Habria imaginado Hugo Wast en lo que
terminarfa convirtiéndose esto? Y peor aun, éque se lo introdujera
como un derecho humano y bajo el término de salud reproductiva?
¢Serd por esto que dJesls dice de su ingenioso creador, inspirador,
que es el amo de la mentira y homicida por naturaleza?

Fue su hija Madel6n quien lo ayudé desde Buenos Aires a escribir
esta novela pasandole a maquina las hojas manuscritas que él le
enviaba por correo. Le escribia asi a su hija:

“Flor de Durazno, 28 de marzo de 1959.
Muy querida Madelén:

Recibi tu carta y tus noticias en ella v fueron las primeras y
hasta ahora las tnicas acerca del accidente de Ito (Aclaracién:
Ito era su hijo mayor que habia tenido un grave accidente),
del cual nadie dice nada. Por tu carta hemos sabido bastante
menos de lo que desedbamos, pero suficiente ahora que las
cosas, gracias a Dios, parecen ya bien. (En otro pdrrafo). Por
aqui pensando en irnos va. Ayver hemos descubierto al lado
de la casa de madera (por el poniente) un espléndido criadero
de hongos. Después de una lluvia, de anteanoche, hizo sol a
la tarde v salieron a montones. Recogimos entre todos, hasta
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Prudencio junté algunos. (Aclaracion: Prudencio era su nieto
preferido, tendria 2 o 3 arios, decia de él que habia llegado
ultimo en el reparto de caras vy primero en el de inteligencia.
Se convirtié en su adldter.)

Contintia Hugo Wast: “A la noche, la Manin los salté con
manteca fresquita v resultaron deliciosos para una colacion de
Viernes Santo.... para ver si se me habia entumecido del todo
la mano”, le dice, “... me puse a escribir una novelita breve,
unas 40 cuartillas. La terminé en 6 dias. Veo que la mano
todavia se mueve. Te la voy a mandar por partes de miedo
a que se pierda. Si se pierde algo, podré rehacerlo, pero si
se pierde todo, no. Es cosa muy breve v me van a sancochar
cuando aparezca. Se llama ‘“Autobiografia de un ninito que
no nacié”. Es la biografia de un angelito que no llegé a estar
mas que 4 meses en el claustro materno vy lo hicieron saltar los
papds. La idea la vi en una revista brasilena. No sé cémo ha
sido tratada. Yo lo hago a mi modo. Veremos. Serd un librito
de 100 pdginas... ” . Y refiriéndose al libro que luego llevaria
el titulo de Ano X, senala: “Estoy decidido a publicar este arno,
para que aparezca en 1960 “La historia no tiene prisa”. La he
corregido (en la forma no mds) v encuentro a esta digna de ver
la luz esta y yo la sombra, porque también me matardn por
esto. De modo que por un lado u otro seré fusilado... Les envio
1.400 carinos y bendiciones... distribiyanlos... Hasta pronto.

El Vechin que te besa.”

Otra carta:

“Flor de Durazno, 1° de abril de 1959
Mi querida Madelon:

Supongo que va te llegaron las primeras 8 cuartillas de la
novelita ‘Autobiografia... ” Te adjunto otras 8. Por favor, tran-
quilizame diciéndome que te han llegado. Como es mi canto
del cisne — lo ultimo que escribiré — estoy preocupado. Pero si
vos vieras el otro canto que yo mismo llevaré: “La historia no
tiene prisa” (Aclaracion: viene a ser “Ano X”). No es un canto.
Es un rugido... Muchos carifios y bendice a los parvulos...

Tu Vechin.
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Y otra mas:
“Flor de Durazno, 6 de abril de 1959
Muy querida Madelon:

un poco risible es la forma en que te estoy mandando de
a chorritos mi ultimo engendro. Todavia no sé si te ha llegado
alguno de los tres anteriores. Este es el 4°. Queda el ultimo.
Estamos preparando los bdrtulos para el viaje de regreso. Todo
aqui bien. El tiempo que era malo ha mejorado. Prudencio ha
empeorado... me acerqué a un avispero Yy me picaron cuatro
avispas, v como él es mi acdlito ligé nada mds que tres. Si vieras
la furia, el llanto v la sorpresa. De rabia le sali6 mucha sangre
por la nariz. En medio de sus dolores y no sabiendo cémo in-
sultar a las avispas me pregunté: ¢Equin, la avispa es puta? Si,
mi hijito. Entonces se dedicé a insultarlas con lo mds galano de
su lenguaje que segiin Marmolin, te lo han aprendido a vos.”

Y una carta final:
“Flor de Durazno, 9 de abril de 1959
Mi querida Madelén:

por fin con tu carta me tranquilicé con respecto al envio que
te he estado haciendo de mi extravagante ultimo pergenio. Te
he mandado ya 4 envios de 8 pdginas cada uno. Con este 5°
va el final. No es necesario que me mandes tu copia a mdqui-
na. Pero todavia no sé cudntos paquetes te han llegado. Si no
es molestia escribime cuatro lineas. Aunque bien pudiera ser
que antes de que me escribas ya estemos nosotros alld, que
tenemos puesto el pie en el estribo...

Te bendice vy te besa el Vechin.

Esta novelita como él la llamaba fue efectivamente lo ultimo que
escribié y editada post mortem.

Prudencio nos comenta:

“Siempre fue un misterio para mi por qué hubo tanto carifio entre
nosotros... segun decia Mima yo le hacia acordar a Pepito, creo que
ese es el secreto... que cuando él escribe su prélogo de la ‘Auto-
biografia del Hijito que no nacié”, le dedica un capitulo a su hijito
primogénito a quien recordaba con mucho amor (Mis Dos Angeles),
vy tal vez el hecho de que uno de sus nietos le hiciera recordar a su
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hijito lo mouvilizé vy le abrié el corazon, el hecho es que fue algo muy
fuerte. Es lo que creo, segin mamd un dia me llevé a su cuarto y
luego con el tiempo me fui quedando, dormia en su cama, a la noche
cuando nos ibamos a dormir, me acuerdo que tenia unas latas con
unos yuyos adentro, eran de color naranja o amarillo, agarraba un
punado, los ponia en un platito v los quemaba, aspiraba el humo
que salia de este, era su remedio para el asma”.

El carifio que infundié Hugo Wast en los suyos ha sido tan gran-
de que traspasé las generaciones y vive fresco, vital, renovandose
permanentemente entre los suyos como si atin viviera. Tenemos aqui
las impresiones que tiene sobre su persona Sixto Sonzini Astudillo
(hijo), uno de sus muchos bisnietos que nos lo dicen todo al respecto:

“No pude conocer personalmente a mi bisabuelo, Gustavo Adol-
fo Martinez Zuviria, el Vechin, mds conocido como Hugo Wast. La
razén es simple: naci mds de trece anos después de su partida de
este mundo.

Sin embargo, mi padre, mi abuela y mis tios me contaron mil
historias de él. De su coherencia, de su firmeza, de su trayectoria
recta, de su jugarse siempre por los ideales.

Y las obras completas que habia en casa hicieron el resto y me
terminaron de introducir en su mundo riquisimo. Me hizo conocer,
todavia chico, lugares que recién pisaria mucho tiempo después.
Visité la Mendoza cordillerana buscando el camino de las llamas...
Conoci la Santa Fe de la Casa de los Cuervos y Fuente sellada...
Me extasié con las imdgenes de la gran capital en Ciudad turbulenta,
ciudad alegre... Caminé mis pagos cordobeses siendo un provincia-
no en vacaciones, vy hollando Valle Negro vy el Desierto de Piedra,
v comprobando por qué Flor de Durazno se llama asi... Viajé por
Europa de la mano de un obispo en Quince dias sacristdn. ..

Fui hacia adelante en el tiempo en Juana Tabor y 666. Retrocedi
al Siglo XIX en Anio X, Myriam la conspiradora, El jinete de fuego,
Tierra de jaguares y La corbata celeste. Llegué al Parand con Gaboto
v Lucia Miranda.

Aprendi sobre la caridad contemplando la Estrella de la tarde,
preguntandome si arrojaria la primera piedra v dudando respecto de
si valia la pena hacer las veces de La que no perdond...

Fui alquimista en El Kahal v Oro, ndufrago en Esperar contra
toda esperanza y Lo que Dios ha unido, negrito marinero en Alegre,
estudiante crénico en Pata de Zorra, biricchini de Don Bosco v su
tiempo, hijito que no nacio...
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Fui pupilo de los jesuitas, bibliotecario cazador de picaflores,
profesor universitario de economia politica, mielero en Venecia, pe-
regrino en Lisieux.

Encontré perlitas literarias que hicieron mis delicias en Naves,
Oro, Suenos... Largué la carcajada incontables veces Muriendo con
las botas puestas y buscando Los huesos del coronel.

Y encontré consuelo v guia espiritual Navegando hacia alta mar
de la mano de mi bisabuelo. Cudntas veces sus palabras repicaron en
mi corazén, con dulzura pero con firmeza. Cudntas veces, después de
repasar el Congreso Eucaristico Internacional de 1934, vi a Buenos
Aires en estado de gracia. Cudntas veces, después de recoger Las
espigas de Ruth y de deleitarme con los parrafos enteros del Cantar
de los Cantares volcados en sus novelas, me lancé con avidez, intri-
gado vy maravillado, a la lectura de las Sagradas Escrituras.

Para el final dejo una obra que nos regalé a todos los que ama-
mos las palabras. Vocacion de escritor es un rastro de estrellas que
cualquiera que esté haciendo sus primeros palotes literarios, v hasta
aquél que ya haya avanzado en el camino de las letras, puede seguir.

El Vechin nos cuenta cémo hizo para escribir, cémo hizo para
editar, cobmo engané a la pereza frente a la cuartilla en blanco, de
qué picardias cordobesas se valié para que sus libros fueran a parar
a los escaparates de las librerias de la calle Florida.

Nos habla sin rodeos de sus fracasos, de sus errores, de sus
pequenos v grandes triunfos, con tanto gracejo y sencillez que no
podemos evitar pensar que detrds de tanta franqueza se ha quedado
con algo guardado. Y a medida que avanzamos en la lectura vamos
descubriendo que no hay tal, que después del lenguaje llano hay
mds lenguaje llano, v que tanto la falsa modestia como los alardes
brillan por su ausencia.

Y observamos la trayectoria de un joven escritor refugiado en
las sierras para escribir su primera novela. Y de un maduro escritor
sumergiéndose en los archivos, esforzdndose para mostrarnos cémo
se escribe la Historia.

Y volvemos con él a ser adolescentes, o jévenes, o maduros si
todavia no lo hemos sido. Y descubrimos que desde el Cielo nos
sigue haciendo llegar sus lecciones de vida.

Una de ellas, para los amantes de la pluma, escondidos vy confe-
sos: “éSos principiante? Principid de una vez. ¢Y después? Segui”.

Muchas gracias
San Rafael, Mendoza, 18 de agosto de 2012
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Obama: otro paso hacia la

persecucién de los cristianos

El 6 de diciembre pasado, el
presidente Obama pul)licé el me-

morandum titulado International
Initiatives to Advance the Human
Riglxts 0][ Leshian, Gay, Bisexual,
and ﬂansgrena’er Persons, en el
que ordena usar los fondos que
otorga el go]sierno a la ayuda
internacional a promover el es-
tilo de vida de leshianas, gays,
bisexuales y transexuales (LGTB)
en el extranjero.

El memordndum mejora la
proteccién de los LGTB que
solicitan asilo y fortalece la opo-
sicién a la criminalizacién de la
condicién LGTB. Ademés ins-
truye al Departamento de Estado
ya la Agencia para el Desarrollo
Internacional yotras dependencias
para utilizarla ayuda externa como
un mecanismo para “fomentar el
respeto a los derechos humanos
de las personas LGTB”.

En el documento, Obama
establece el Fondo para la Igual—
dad Global, para promover, entre

otras cosas, campafas contra las
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1egislaciones que defienden el
matrimonio como la unién de
un hombre con una mujer.

El mismo clia, en Ginebra,
la secretaria de Estado Hiﬂary
Clinton , durantela celebracion del
aniversario de la Declaracién de
los Derechos Humanos, anuncié
la creacién del Fondo y dio a
conocer las acciones internacio-
nales impulsadas por el gobierno
de Estados Unidos para imponer
el reconocimiento social y juridico
dela homosexualidad , implantan—
do en el mundo el estilo de vida
gay, entre eHas, por ejemplo, la

financiacién de las actividades

blasfemas de Lady Gaga.
Noticias Globales, n° 1017.
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Catélicos protestan en
Francia contra obra teatral

de un argentino

Unos 2000 catélicos se ma-
nifestaron en Parfs protestando
contra la obra “Gé/gota Picnic”,
del argentino Rodrigo Garcia, por

considerar que es ]olasfema en su
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representacién de la crucifixion
de Jestis. Segtin los medios lo-
cales, 1os congregaclos procedian
de diversas regiones de Francia
y de paises colindantes.

La obra se estrend a principios
de diciembre. Los manifestantes
marcharon por las inmediaciones
delteatro de Rond-Point cargando
pancartas que decfan “Francia
es cristiana y debe seguir siendo
asi”’, o “Basta de cristianofobia”.

Simulténeamente, en la otra
margen del Sena, una contra-
manifestacién de cientos de
personas protestaba por lo que
consideraban un intento de los
sectores cristianos por imponer
un “orden moral”.

Hay que recordar que en abril
de 201 1, una exhibicién hecha
en la ciudad de Avifién que
mostraba un crucifijo sumergido
en orina, provocd que un grupo
de cristianos des’cruyera dos de
las obras de arte expuestas con
martillos y destornilladores.

Deutsche Welle, diciembre de 2011.
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Nigeria se opone

al totalitarismo pro gay

En noviembre pasado el senado
de Nigeria aprobé el proyecto que

’, 173 . . ”
proln]ae contraer matrimonio a
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personas del misma sexo, enfren-
tandose asf a las amenazas del
primer ministro del Reino Unido,
David Cameron, de recortarle la
asistencia econémica a los paises
africanos que no reconozcan los
supuestos derechos de los homo-
sexuales.

El proyecto debe pasar ain
a la cédmara loaja, tras lo cual,
de sancionarse, tiene que ser
promulgado por el presiden’ce
nigeriano Goocuujclz Jona’chan.

La norma establece que el
Estado solamente reconoce los
matrimonios entre un hombre y
una mujer; prohi]oe la actividad de
gruposactivistas de homosexuales;
impone una pena de 14 afios a
las parejas del mismo sexo que
intenten contraer “matrimonio”y
de 10 afios a aqueﬂos que acttien
de testigos u ofrezcan su ayu(la
para que se realice la “boda”; tam-
bién sanciona las demostraciones
pﬁ]olicas de afecto por parte de
parejas de homosexuales.

El 30 de novieml)re, Andrew
Lloycl, Alto Comisionado del
Reino Unido en Nigeria, dijo
que su go]aierno no tolerard la
promulgaoic’)n del proyecto de 1ey.
“No es correcto que se castigue a
las personas por las meras expre-
siones de sus relaciones intimas, o
por e/egir convertirse en lo que ellos

han escogido parasimismos”, dijo
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Lloy(l. “Lse castigo contraviene los
derechos humanos funazamenta/es,
y los paises occidentales no perc!o-
nardn dicha accién”.

John Baird, ministro cana-
diense de Asuntos Exteriores,
declaré que el proyecto de 1ey es
contrario a los derechos humanos
basicos, y afirmé que Canada
continuard exigien&o la apertura
a la homosexualidad en los paises
extranjeros, “dentro de los términos

P s e ”
mas energicos

Noticias Glo})ales, n° 1016.
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Prohibirén en Moscd la pro-
pag’anda de la homosexualidad

Al igual que ya lo hizo San
Petersl)urgo, segunda ciudad de
Rusia, el municipio de Moscti
decidis promover una normativa
prohibiendo la upJfopaganda de
la homosexualidad”, segtin lo
informé la prensa local el 17
de noviembre.

El proyecto de San Petersl)urgo
ya fue apro]oaolo en primera lectura
en su Asamblea Legislativa por
27 votos a favor, uno en contra y
una abstencién. Dicho proyecto,
en San Petersl)urgo, fue propues-
to por el particlo Rusia Unida
para prohﬂ)ir la “propagancla de

la sodomia, el 1esl)ianismo, el
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bisexualismo, el transgenerismo
y la pederastia” a los menores
de edad. La norma proyectacla
hara virtualmente imposible las
actividades de las organizaciones
de este tipo e incluso también
la organizacién de actos pﬁ]i)hcos
como las marchas del “Qrguﬂo
Gay”, que sintoméaticamente son
prohibiclas por las autoridades
rusas.

El mismo sentido tiene la
norma cuya promocién y apro-
bacién se gestiona actualmente
en Mosct,

La region de Riazan fue la
pioneraen la materia de introducir
una 1ey de este tipo; la misma se
concret en la ciudad de Arleéngel
con una normativa antigay antes
de que se conocieran las actuales
iniciativas de San Peters]ourgo.

AICA Online, 1° de diciembre de 2011
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Sufrié un ACV y lo iban

a dej ar morir, pero se recuperd

Un caso inimagina]ole se sumo
al debate que se desarrolla a nivel
mundial sobre la muerte cligna.
Revelado y contado por el diario
britdnico The Guara’ian, el caso
ocurrié en California.

Resulta que el 20 de mayo de
2009, Marsh sufrié un  derra-
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me cerebral. “Todo lo que poolia
hacer era parpadear", records.
“Estaba en terapia intensiva con
respiraclor artificial, con tubos y
cables en cada parte de mi cuer-
po, y un tubo para respirar por
mi garganta. Las cosas se vefan
bastante graves .

Richard Marsh, ex oficial de
policfa y maestro, de 60 afnos,
no queria morir y estaba decidido
a salir de la unidad de cuidados
intensivos y deseaba que todos lo
supieran. Pero estaba impedido
de hablar. Los médicos crefan
que estaba en estado vegetativo
persistente, carente de conciencia
mental o de una sensacién fisica.
Sin embargo, nada mas alejado
de la realidad, Marsh estaba
consciente, alerta y plenamente
capaz de sentir cada caricia en su
cuerpo. “Yotenia plena conciencia
cognitiva y fisica pero una para-
lisis casi completa de casi todos
los mtsculos voluntarios de mi
cuerpo”, relats. “Los médicos le
decfan a Lili (su esposa) que yo
tenfa un 2% de pro})abilidad de
So]orevivir, y si lo hacta serfa un
vegetal. Yo poolia ofr la conver-
sacién y con mi mente gri’ca})a:
‘INo!”, recuerda.

Sorprenclentemen’ce, cuatro
meses y nueve dias mas tarde,
salié del hospi’cal. Actualmente

recuperd el 95% de su funciona-
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1ic1acl, atal punto que concurre al
gimnasio todos los dias, y cocina
en su casa.

Marsh relats su historia al
The Guardian , llorando todavia
cuando recuerda ver a su esposa
y a los médicos que no poclian
apagar la méquina que lo man-
tenfa con vida.

www.lanacién.com.ar/1498864-milagro-
en—eeuu—sufrio—un—acv—y—lo—il}an—a—dejar—
morir-pero-se-recupero
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Encontré la fe catélica gracias

ala Lﬁsque(la de la belleza

Bl escultor japonés Etsuro
Sotoo explicé a los jovenes
asistentes al Encuentro Interna-
cional de Estudiantes Universi-
tarios (UNIV) en Roma, cémo
encontré a Dios a través de la
belleza y la arquitectura. Segtn
la agencia Gaudium Press, el
artista, encargaclo de los disefios
y construccién del Templo Ex-
piatorio de la Sagracla Familia,
en Barcelona, quiso profun(lizar
en el pensamiento del Siervo de
Dios Antoni Gaudi, para poder
ejecutar su obra. Asf conoci6 el
verdadero sentido de su tra})ajo y
la verdadera belleza. “Mi nombre
es Btsuro, que significa hombre
feliz’, y se ha cumplido: la ver-
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dadera felicidad es la de ahora

al encontrar la £e”, afirmé con
orguﬂo.

En ese encuentro conté cémo,
“al principio, estudiaba mucho las
palal)ras de Gau(li, las maquetas
de Gaudi, pero Hegc’) un momen-
to en que tenia que realizar un
proyecto que ni siquiera Gaudf
habia imaginaclo ni proyecta(lo”.
Decidié entonces comprencler
la perspectiva del arquitecto es-
paﬁol: “Intenté mirar a donde
miraba Gaudi. Para eso tengo
que estar donde estaba Gaudy,
y ¢donde estaba Gaudi? Gaudi
estaba en el mundo de la fe. Por
tanto, para mi era natural que
quisiera entrar en ese mundo
de la fe, para conocer mads, o
para pocler realizar el tral)ajo
encargado”. El descubrimiento
de la fe catélica, partienclo del
pensamiento del Siervo de Dios,
colmé plenamente todas las ex-
pectativas del artista: “Desde ese
momento cambié totalmente mi
vida. Entendi todas las pala])ras,
aunque no perfectamente, como
el agua clara que yo (lesea]:)a”,
expresé Sotoo.

La conversién también llevé al
escultora comprencler la pro{-un(li—
dad espiritual que Antonio Gaudi
vefa en la vocacién artistica. El

artista japonés reflexions sobre
una conocida frase de Gaudi: “F/
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arte es el resp/ana]or de la luz de la
Verdad: sin Verdad no lzay arte”.
Las conclusiones de esa reflexién
cambiaron su forma de entender
su actividad: “Soy simplemente
un picapeclrero, pero busco el
arte...
no existe el oficio de artista.

mi pensamiento es que

Solamente quien busca el arte,
el arte como resplanclor de la luz
de la Verdad, ésta quizéd es la
persona mas cercana al artista”.

AICA online, 19 de abril de 2012
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Pintadas agresivas en el mo-
nasterio benedictino de Latrun

La Iglesia catélica en Tierra
Santa condené el ataque al mo-
nasterio benedictino de Latrun,
préximo a ]erusalén, durante el
cual varios sujetos realizaron pin-
tadas anticristianas y quemaron
la puerta de entrada. Las dudas
sobre quienes escribieron los
insultos e incendiaron la puerta
de madera de la abadfa son muy
pocas: se tratarfa de grupos de la
extrema derecha religiosa judia,
vinculada con el movimiento de
los colonos. En un comunicado
que firma el Patriarca Latino de
Jerusalén, monsefior Fouad Twal,
la iglesia se pregunta: “éPor qué

los cristianos estén de nuevo en
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el punto de mira?” y “denuncia la
ensefianza del desprecio" hacia los
cristianos en la sociedad israelita.
Las autoridades policiales y los
medios de comunicacién sugieren
que se trataria de unanuevaaccién
de judios radicalizados, como una
represalia oreaccién por el reciente
clesalojo de algunas viviendas en
un asentamiento judio. Desalojo
al que son completamente ajenos
los monjes benedictinos ya que
se trata de una medida oficial.
El episoc].io se suma a uno
anterior acaecido en febrero
pasa(lo, ocasién en que fue pro-
fanado el Monasterio de la Cruz

de ]erusalén.

AICA online, 6 de septieml)re de 2012

ats ats ats
IR

Cumplir una ley inmoral
no es neg’ocia]ale

A rafz de un proyecto de ley
que desnaturaliza el matrimonio
y priva a los nifios del derecho
a tener un papa y una mamdg,
proyecto impulsaclo a iniciativa
de la ministro de Justicia de
Francia, Christiane Tauloira, se
suscité un entredicho entre el
presiclente dela Conferencia Epis-
copal cardenal André Vingt-Trois
y algunos oljispos integrantes de

la conferencia.
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Preguntaclo sobrela posibilidacl
de que algunos o})ispos decidan
celebrarlos matrimonios religiosos
sin la previa unién civil, para
manifestar su desacuerdo con
el proyecto de 1ey, el cardenal
Vingt-Trois aseguré que la Iglesia
respetara la 1ey. “Tenemos una
obligacic’)n 1ega1 de verificar si
los candidatos al matrimonio
sacramental estdn casados civil-
mente, y la cumpliremos. Si la
repﬁblica cambia la 1ey, nosotros
observaremos la ley”.

“Bsta declaracién es escanda-
losa — dice el cotidiano digital
Riposte catlzo/ique -; siembra la
confusién entre los fieles dando
a entender que lo que es votado
por un legislador vuelve licito un
acto contrario a la 1ey natural. En
la enciclica Evangelium Vitae, el
papa Juan Pablo 11 expresé muy
claramente: ‘Ninguna circunstan-
cia, ninguna ][ina/ialaal, ninguna /ey
en el mundo poalrci nunca convertir
licito un acto que es intrinsecamente
ilicito porque contraria a Ja Ley de
Dios, escrita en el corazén de todo
hombre, discernible por la misma
razény proc/amaa’a por Ja Ig/esiam.
Y contintia citando con mayor
abundancia otras afirmaciones
de la misma enciclica.

www.riposte—catholique.fr

11 de septiembre de 2012
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Hollywootl y su conocido odio

a lo catélico

FX es una cadena de television
paga de la Fox Entertainment
Group. En octubre proyecta lan-
zar la seguncla temporada de la
espanta]ale serie American Horror
Story cuyo subtitulo es Asy/um.
Esta segunda serie promete...
y Bill Donhue, presiden’ce de
la Catholic League lo denuncié
en un comunicado del 11 de
sep’tiem]ore:

“En mi dltimo libro, ley
Catholicism Matters, consagré un
extenso capitulo alas contribucio-
nes de las religiosas en los Estados
Unidos. Su traloajo junto a los
desposeidos, los discapaci’cados
mentales y fisicos, los pobres, las
mujeres y los nifios abandonados,
notiene equivalentes enlasociedad
estadounidense. Desde la gestion
de hospi’cales hasta la creacién de
escuelas, el rol de las religiosas ha
sido heroico. Que Hollywood se
obstine en vilipendiarlas sugiere
un odio que Hega al orden de lo
pa’colégico".

La serie aludida es obra de
Ryan Murphy y de Brad Falchuk.
Ambos tra]oajaron también en las
series Glee Y Nip/ﬂtck. Murphy
es otro de los veteranos catélicos
homosexuales rabiosos. .a madre

de Falchuk fue presidenta nacio-
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nal de Hadassah, organizacion de
mujeres sionistas (cal)ia esperar
que al menos hubiera apren(li(lo
el respeto hacia otras religiones).

Bl contexto es siniestro.La
Hermana Jucle, interpretacla por
Jessica Lange, es una religiosa
sédica que golpea alas pensionistas
de un asilo de Massachussets. La
serie se clesarroﬂa en 1964 y la
hermana Jude, que gusta llevar
ropa interior roja ]oajo su habi-
to religioso, invita a monsefnor
O'Hara, de parecidos designios.
Entre las pensionadas se incluyen
una nin£émana, una 1esljiana,
una bruta clegeneracla y Bloody
Face (un asesino en serie que
se enmascara con la piel de sus
victimas). También se encuentra
allf el Dr Arden, médico que dis-
fruta torturando a los enfermos
mentales; lo cual explica por qué
el co creador Murphy declara que
ese personaje da que pensar “a la
gente que se trata de un nazi’”.

Hay maés atn, pero lo dicho
basta para hacer comprencler
que FX ha elegiclo hacer de la
hermana Jude un monstruo que
regentea un maléfico estableci-
miento catélico para enfermos

mentales .

www.riposte 7catllolique.£r

12 de septiem]sre de 2012.
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El episcopa&o espaﬁol
cuestiona obras de un te(’)log’o

La Comisién Episcopal para
la Doctrina de la Fe, con la
aprol)acién de la Conferencia
Episcopal Espaﬁola hizo pﬁbliea
una “Notificacién sobre algunas

obras del profesor AII(J,I'éS Torres

Queiruga”.
El texto
repetidas consultas recibidas sobre

informa que, tras

aspectos de los Jcral)ajos del citado
autor, y 1uego de mantener un
extenso y detenido diélogo con
el mismo, se considers necesario
ofrecer una clarificacién sobre su
pensamiento teolégico, tomando
en consideracién algunos de sus
’trabajos dedicados ala Revelacion,
al diélogo de las Religiones, ya
la Resurreccién.

La Notificacién trata sobre
cuestiones como el llamado “nue-
vo paracligma” propuesto por el
pro£esor Torres Queiruga, “segtin
el cual una nocién correcta de
creacién debe respetar y fundar
la autonomfa de las 1eyes de la
naturaleza, pues no seria nece-
sario aceptar ya intervenciones
pun’tuales de Dios en el mundo”;
algunos pro]olemas referentes a la
Revelacién; la perspectiva del lla-
mado “pluralismo asimétrico”, que
el autor utiliza para comprender

la relacién del cristianismo con las
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otras religiones i la interpretacién
que propone de la resurreccion
de Jesucristo y determinados
prohlemas de esca’cologia.

Los obispos valoran “pro-
fundamente el empefio por
comunicar la Palabra de Dios
respondienclo a las inquietucles
de nuestro tiempo”, recordando
que “es necesario pro][esar la ][e de
a Ig/esia segun Ja interpretacion
constante que ésta ha mantenido”
y explican que los elementos de
lafe queclan distorsionados en los
escritos de Torres Queiruga que,
en sintesis son los siguientes:

“La clara distincién entre el
mundo y el Creador, y la posibi—
lidad de que Dios intervenga en
la historia y en el mundo mas

alls de las 1eyes que El mismo

ha establecido.

La novedad de la vida en el
Espiritu que Cristo nos alcanza,
con la consiguiente distincién
entre naturaleza y gracia, entre
creacién y salvacién. Asi como
la necesidad de la gracia sobrena-

tural para alcanzar el fin dltimo

del hombre.
El cardcter indeducible de la

Revelacic’)n, mediante la cual Dios
ha dado a conocer al hombre su
clesignio salvifico, eligien(lo a un
puehlo y enviado a su Hijo al

1’1’1111’1(10 .
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La unicidad y universalidad de
la Mediacién salvifica de Cristo

y de la Iglesia.

El realismo de la resurreccién
de Jesucristo, en cuanto aconte-
cimiento histérico (milagroso) y
trascendente.

Elsentido genuino dela oracién

e peticién, asi como el valor
de la intercesién y mediacién
de la Tglesia en su oracién por
los difuntos, especialmen’ce en la
Eucaristia.
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La distincién real entre el
momento de la muerte personal
y el de la Parusia, entendida ésta
como culminacién y plenitucl de
la Historia y del mundo”.

La Notificacién sefiala su es-
peranza de que el profesor Torres
Queiruga “ponga su pensamiento
en plena consonancia con la
tradicién de fe autorizadamente
ensefiada por el Magisterio de

la Iglesia".
AICA online, 10 de abril de 2012.
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OBRAS COMPLETAS

3 TOMOS

Amigos de Gladius:

Nos ponemos en contacto en esta oportunidad para comentarles que
estamos reeditando las Obras Completas de Hugo Wast (en 3 tomos), y
que saldran a la venta proximamente.

Como comprenderan, necesitamos su ayuda para terminar de encarar
una obra de tal relevancia.

Por eso les acercamos esta propuesta.

La idea es que los interesados puedan adquirir cada tomo, o los tres
juntos, por suscripcion previa, mediante la cual el comprador tendra un
notable descuento sobre el precio final de venta.

Precio especial de suscripcion por los 3 tomos $ 1100.



Bi]oliog‘rafia

MATRIMONIO CRISTIANO, INDISOLUBILIDAD Y DIVORCIO.

Una respuesta a Ariel Alvarez Valdés

En Julio del 2011, Ariel Alvarez Valdés publica en la Revista Criterio (n° 2372)
un articulo titulado: “¢Prohibié dJesus el divorcio?”, en el que afirma: “ni la Biblia,
ni la tradicién, ni los primeros mil anos de historia cristiana respaldan la doctrina
de que el matrimonio debe ser ‘hasta que la muerte los separe’”. Nos llamé la
atencién las adhesiones que desperté y la ausencia de refutaciones. Pero crecié
mucho maés nuestra preocupacién cuando Mons. Lic. Heriberto Rivas realizé un aporte
desde su especialidad (Revista Criterio, n° 2374, Septiembre 2011), practicamente
confirmando lo expresado por Alvarez Valdés, y por lo mismo, contribuyendo al
error. El objetivo de nuestra respuesta es refutar los errores sostenidos por Alvarez
Valdés, demostrando que sus afirmaciones son infundadas basdndome precisamente
en el testimonio biblico, patristico v del Magisterio de la Iglesia. Un extracto de este
articulo fue publicado en la Revista Criterio (n° 2378, Enero 2012). Dividiremos
nuestra respuesta en cuatro partes, cada una de ellas se centrard en una afirmacién
errénea de Alvarez Valdés y mostrara por qué es errénea: primero, sobre el motivo
de Jesus para prohibir el divorcio, que tendria razén de ser en su tiempo, pero no
para los nuestros; segundo, sobre la llamada “clausula exceptiva” de San Mateo
5,32 y 19,9, que indicaria que habria casos donde se permitiria el divorcio y un
nuevo matrimonio; tercero, sobre la actitud dubitativa de los Padres de la Iglesia
frente al divorcio; cuarto, sobre la posibilidad de un cambio en la doctrina sobre la
indisolubilidad en el Magisterio de la Iglesia.

Sobre el motivo de Jesiis para prohibir el divorcio

Alvarez Valdés sostiene que el motivo por el cual Jests prohibe el divorcio es la
desproteccién social en la que caerfa la mujer israelita, la cual, en aquel contexto
cultural, era considerada como una pertenencia del marido adquirida por medio del
contrato matrimonial y su repudio la dejaba sin hogar y sin bienes. Jesus, quien se
pone siempre del lado del més débil, nos dice Alvarez Valdés, habria prohibido el
divorcio para asegurarle a la mujer una contencién social y econémica. En nuestro
contexto cultural moderno, donde la mujer ha adquirido mayor independencia
social y econémica, el motivo que sostenia la prohibicién del divorcio por parte de
Jestis ya no existirfa y por lo tanto esa prohibicién debe ser reconsiderada. Dado
que siempre existe la posibilidad que un amor matrimonial fracase, en estos casos,
Jesus se pondria del lado del més débil, es decir, de los que se separan, y les daria
la oportunidad de rehacer su vida y volver a amar. Hasta aqui, Alvarez Valdés.

El motivo que Alvarez Valdés encuentra para justificar la prohibicién del divorcio
por parte de Jests no tiene ningin tipo de fundamento. No existe ni en los evangelios,
ni en los escritos apostdlicos, ni en los Padres de la Iglesia un solo testimonio que
afirme que Cristo prohibié el divorcio para resolver el problema de la desproteccién
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de la mujer israelita que sufre el repudio del varén. Ademas, si ése hubiese sido el
fin pretendido por Cristo al prohibir el divorcio le hubiera bastado con insistir en
las mismas disposiciones rabinicas, que ya existian en aquel momento, tendientes a
brindar amparo a la mujer despedida por divorcio. En aquel tiempo, las costumbres
israelitas obligaban al marido que repudiaba a la mujer, por un lado, dar a su
esposa una suma equivalente al mohar (antigua institucién israelita en la que el
padre del novio entregaba al padre de la novia un determinado valor) y, por otro
lado, devolverle la dote (posesiones que le fueron entregadas a la esposa en su
matrimonio). Joachim Jeremfas nos precisa lo siguiente: “La fundamental importancia
del contrato matrimonial consistia en la reglamentacién de las relaciones juridicas
entre los esposos en cuestiones financieras. Las principales disposiciones eran: a)
Fijacién de lo que debia pagar el padre de la novia: bienes extradotales (niksé
melog = bienes en usufructo, o sea, bienes cuya propiedad pertenecia a la mujer y
de los que el marido sélo tenia el usufructo) y dote (niksé sén barsel = bienes en
hierro, o sea, bienes que pasaban a propiedad del marido, pero cuyo equivalente
debia ser devuelto a la mujer en caso de ruptura matrimonial). b) Estipulacién de la
garantfa matrimonial, kettibbah, es decir, de la suma que percibiria la mujer en caso
de separacién o de muerte del marido”!. Esta descarga econémica que debia sufrir
el esposo que repudiaba a su mujer tenia como objeto el brindar cierta proteccién
a la mujer desamparada por su esposo y al mismo tiempo era un motivo para
desistir del divorcio?. Debemos decir también que al tiempo de Cristo la practica del
divorcio se habia limitado muchisimo pues la legislacién israelita tendia a proteger
el matrimonio monogémico y desestimar el divorcio salvo causas graves®.

Si se buscase una razén sociolégica para dar fundamento a la prohibicién de
Cristo del divorcio, creemos que hubiera sido mejor apelar al hecho que el mayor
perjuicio para la mujer repudiada era que los hijos no quedaban con ella sino
con el marido que la repudiaba. “La mas dura prueba para la mujer’, nos dice
Joachim Jeremias®. Pero suele ocurrir que aquellos que son defensores del divorcio
se olvidan de lo que ocurre con los hijos. De todos modos, no se puede negar que
las ensenanzas de Nuestro Sefor, si se toman en serio, transforman la situacién
social de la mujer, asignandole la dignidad que le corresponde. Por eso decimos,
siguiendo al mismo Evangelio, que la raiz de los males que afectan la relacién del
varén con la mujer es mucho més profunda. ¢Cual es el motivo que Cristo da para
prohibir el divorcio y que Alvarez Valdés pasa por alto?

En su didlogo con los fariseos, Nuestro Senor nos da el motivo: “Y se le acercaron
unos fariseos, tentandole y diciendo: ¢Es licito repudiar a su mujer por cualquier
motivo? El respondiendo, dijo: ¢No lefsteis tal vez que el que los creé desde el
principio los hizo varén y hembra? Y dijo: ‘Por esto dejara el hombre al padre y

1. Jeremfas J., Jerusalén en Tiempos de Jesus. Estudio Econémico y Social del
Mundo del Nuevo Testamento, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1977, pp. 378-379.

2. Cf. Martin E, Marriage in the Old Testament and Intertestamental Periods, en
Christian Marriage. A Historical Study, ed. Glenn W. Olsen, Herder & Herder
Book, New York, 2001, p. 19.

Cf. Martin, E, op. cit., p. 20. También cf. Jeremias, J., op. cit., p. 382.
4. Jeremias J., op. cit., p. 382.

w
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a la madre y se unird a su mujer, y seran los dos una sola carne.” Asi que ya no
son dos, sino una carne. Lo que Dios, pues, juntd, que el hombre no lo separe.
Dicenle: ¢Por qué, pues, Moisés prescribié dar libelo de divorcio y repudiar? Diceles:
Porque Moisés, en razon de vuestra dureza de corazén, os consintié repudiar
vuestras mujeres; mas desde un principio no fue asi” (Mt 19, 3-8). Nuestro Sefior
cita Gen 1,27 y Gen 2,24 apelando a la intencién original del Creador quien quiso
la unidad y no el divorcio para sus hijos. Este volver la mirada al “principio”, al
designio del Creador para el varén y la mujer manifestado en el Génesis, habia
sido ya intuido por el pueblo de Israel y se vio reflejado en textos como Malaquias
(2,10-16), Tobias (8, 5-9), como asi también en la literatura intertestamentaria,
por ejemplo, en escritos de la comunidad esenia, donde se rechaza el divorcio por
oponerse primordialmente a la voluntad del Creador®.

La razén fundamental que Nuestro Senor da para prohibir el divorcio es el
designio original de Dios. Si Moisés permiti6 el divorcio fue por la dureza del corazén
(sklerokardia), esto es, la infidelidad y la desobediencia a Dios. La dureza de corazén
que a lo largo de la historia del pueblo de Israel se manifesté fundamentalmente en
la infidelidad a la alianza con Yahvé y se vio reflejada en la institucién matrimonial.
El matrimonio en Israel no era un mero arreglo social, como pretende Alvarez
Valdés, sino una verdadera alianza dentro de la alianza de Yahvé con Israel y era
su reflejo®. La dureza de corazén de Israel lastimé la alianza matrimonial por la
poligamia y el divorcio. Y Yahvé le dio a conocer a su pueblo que no queria ni la
poligamia ni el divorcio (Eclo 25,1-2; 26,1-4.13-18; Jer 3,1-5; Prov 5,18-20; Sal
128). Los profetas harén uso de la imagen matrimonial, por un lado, para senalar
la infidelidad a la alianza por parte de Israel (Jer 2,2; Ez 16,18-29; Is 50,1; 54,4-8),
y por otro lado, para anunciar la promesa de restauracién por medio de una nueva
alianza (Jer 31,31-34) donde ya no habria lugar para la infidelidad, donde Yahvé
con su pueblo estarfan unidos al modo de una alianza matrimonial indisoluble (Os
2, 16-3,15; Is 54. 62,1-5; 66,7-16).

La nueva alianza se realiz6 en Cristo. Es Jests el Corazén nuevo donde habité
el Espiritu Santo (Lc 4,16-21). En El se realiza la alianza nueva y eterna donde no
cabe la infidelidad ni la ausencia de perdén (Jn 16,4-15; 17). Ahora es Cristo quien
comunica su Espiritu v restaura el corazén del hombre que se hallaba endurecido
y lo reemplazard por un corazén nuevo (Rom 8,1-13; Gal 4,6; Fil 1,19; Ef 4,1-4).
Jests les dice a los fariseos que “en el principio no fue asi” refiriéndose al designio
del Creador para el matrimonio del varén y la mujer y como Nuevo Moisés senala
el caracter que tendra la alianza matrimonial dentro de la nueva alianza que El
instituird. Jesis, en la alianza nueva y eterna, restaura aquel designio original de
Dios, y lo eleva a su plenitud, uniendo a los esposos cristianos en su propio Cuerpo
y comunicandoles su Espiritu para que ellos puedan amar como El amé, para que
la dureza de corazén, herencia del pecado original, sea superada por la gracia de
Dios, gracia que siempre estéd disponible para aquellos que la piden (Ef 5, 21-33).

o

Cf. Martin, E, op. cit., p. 35.

6. Cf. Weinfeld M., Berith, en Theological Dictionary of the Old Testament, vol I, eds.
Botterweck G. dJ. - Ringgren H., trad. John T. Willis, W.B. Eerdmans Publishing Co.,
Michigan, 1978, p. 264. También cf. Grabowski J., Covenantal Sexuality, en Eglise
et Théologie 27 (1996), pp. 240-242.
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Es por eso que Jests, como Legislador de la nueva alianza (Mt 5,31-32), “Mas yo
os digo...”, prohibira el divorcio del Deuteronomio (24,1-4) y explicitard que el
divorciado que se casa nuevamente comete adulterio. Prohibicién que entendieron
bien los apéstoles (1 Cor 7,10-11). Pero si Jests prohibe el divorcio no es por motivos
sociolégicos que valfan para aquellos tiempos pero que para los nuestros ya serfan
obsoletos. Jesis prohibe el divorcio pues en El se realiza la redencién de la creacién
entera por la nueva y eterna alianza (Ef 1,4-14), que vale para todos los tiempos
desde su sacrificio en la Cruz hasta su segunda venida, y en El, en su Cuerpo, y
en los miembros de su Cuerpo, ya no puede existir repudio que rompa el amor
comunicado por Cristo, con el cual, y en el cual, se unieron en matrimonio (1 Cor
12,12-13,13). Ahora, pues, el matrimonio cristiano serd también una alianza pero,
en Cristo (1 Cor 7,39), esto es, dentro de la alianza nueva y eterna, adquiriendo
el caracter de mondégamo, tnico e indisoluble (Ef 5,31-33; 1Cor 7,10-11).

Sobre la excepciéon que trae San Mateo 5,32 vy 19,9

Alvarez Valdés nos dice que San Mateo adapté la orden de Cristo sobre la
prohibicién del divorcio al contexto al que le tocé dirigir su evangelio. San Mateo
por su propia iniciativa habria interpolado una excepcién que permitiria la disolucién
del vinculo matrimonial: la inmoralidad sexual (Alvarez Valdés interpreta pornéia de
ese modo). Afirma Alvarez Valdés que en la comunidad de Mateo existian este tipo
de dificultades por lo cual para “evitar males mayores y salvaguardar la paz de las
conciencias, Mateo autorizé, en esas circunstancias, la disolucién del vinculo’. Llama
la atencién la certeza que Alvarez Valdés le autoconcede a sus tesis infundadas.
Pero si nos preguntamos concretamente a qué tipo de inmoralidad sexual refiere
la palabra pornéia, el mismo Alvarez Valdés dice: “Es dificil saberlo”. Alvarez
Valdés no sabe especificamente a qué se refiere la excepcién de San Mateo pero
él concluye que se estd concediendo la disolucién del vinculo matrimonial. Alvarez
Valdés dice que pornéia es una palabra genérica que puede significar “adulterio,
incesto, prostitucién, vida disipada, flirteo con otro hombre”, y continta, “[p]or eso
las Biblias no se ponen de acuerdo y ofrecen distintas traducciones”. Alvarez Valdés
olvida mencionar en su enumeracién la traduccién de la palabra pornéia que trae
la traduccién biblica argentina El Libro del Pueblo de Dios: unién ilegal. Sin entrar
ahora en el significado especifico de pornéia y su correcta traduccién en Mt 5,32
y Mt 19,9, podemos adelantar que si pornéia se refiere a “unién ilegal”, esto es, a
unién del varén y la mujer dentro de los limites prohibidos de consanguinidad (Lev
18,6-18) quiere decir que la cldusula que trae San Mateo no es una excepcién a
la indisolubilidad del matrimonio sefialada por dJests sino la advertencia de que en
algunos casos no vamos estar ante un matrimonio vélido y la separacién deberia
darse pues la unién era ilegal (Hech 15,20.29).

Esperdbamos que Mons. Lic. Luis Heriberto Rivas respondiese mejor en este
tema de la interpretacién de pornéia en Mt 5,32 y Mt 19,9. Tristemente no difiere
mucho de Alvarez Valdés y afirma lo siguiente: “Se ha debatido sobre el sentido
de esta expresiéon y muchos trataron de traducirla de modo que coincida con la
prohibicién del divorcio. Pero estas interpretaciones fuerzan el texto o no hacen justicia
al contexto. Los mejores intérpretes opinan que el evangelista Mateo entiende - como
la més rigurosa de las escuelas rabinicas - que el adulterio de la mujer disuelve el
matrimonio. De modo que si su esposo vuelve a casarse después de repudiarla, ya
no comete adulterio”.
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Ante todo, debemos aclarar que se debe designar como “los mejores intérpretes”
a aquellos que se dejan guiar por el Magisterio de la Iglesia, el cual ya ha definido,
como veremos luego, que el adulterio no disuelve el matrimonio. Mons. Rivas,
siguiendo una opinién que es contraria a la ensefianza del Magisterio de la Iglesia,
sostiene que las interpretaciones de pornéia que coincidan con la prohibicién del
divorcio “fuerzan el texto y no hacen justicia al contexto’. Creemos lo contrario.
La opinién que sostiene Mons. Rivas forzaria el texto y haria injusticia al contexto.
Respecto del texto, éste se veria forzado si Jests primero quisiese evitar ser incluido en
alguna escuela rabinica (Shammai o Hillel) apelando al designio original del Creador
y luego introdujese una excepcién ubicandose en la escuela de Shammai. Ademés,
si Jests admitiese el divorcio por alguna causa grave, siguiendo a los shammaitas
é¢cémo se explica la reaccién de los discipulos que entienden la radicalidad de
la prohibicién del divorcio por parte de Jesus: “Si tal es la situacién del hombre
respecto de la mujer, no vale la pena casarse” (Mt 19,10)? Respecto del contexto,
a éste se le harfa injusticia, si se admitiese el adulterio como motivo de divorcio y
disolucién del matrimonio, como afirmaba Shammai. Recordemos que la comunidad
a la que San Mateo se dirige es una comunidad que ya no acepta la autoridad de
las interpretaciones rabinicas. Justamente, el pasaje de Mateo 5,31-32 esta dentro
del contexto de la exposicién de la nueva Ley expresada antitéticamente respecto
de la Ley antigua. Si Cristo admitiese el adulterio como causa de divorcio, écdal
es la novedad evangélica? Ninguna. Cristo serfa un fiel discipulo shammaita, o al
menos, San Mateo, de acuerdo a Mons. Rivas, haciendo de su propio evangelio una
contradiccién. Mons. Rivas asiente: “La posicién de Mateo parece contradictoria”.
¢No deberia Mons. Rivas cambiar su propia posicion de modo que dejara de ver
como contradictoria la posicién de San Mateo?

Presentamos ahora una de las posibles interpretaciones de pornéia en Mt
532 y 19,9, que es acorde con la ensenanza del Magisterio de la Iglesia sobre
la indisolubilidad del matrimonio cristiano completo (rato y consumado). Esta
interpretacién entiende Mt 5,32 (parektds I6gou pornéias) y Mt 19,9 (mé epi pornéias)
como clausulas exceptivas, e interpreta la palabra pornéia no de un modo genérico
sino de un modo més bien restrictivo, esto es, como unién incestuosa. Este es el
sentido de pornéia en 1 Cor 5,1. Alli San Pablo denomina pornéia a la unién del
que se habia casado con su madrastra. Y es también el sentido de pornéia en Hch
15,20.29, cuando los apéstoles en el Concilio de Jerusalén exigen a los gentiles
que se abstengan de las uniones incestuosas’. Si se le diera a pornéia un sentido
mas genérico (esto es, inmoralidad sexual), como lo encontramos en otros textos
de San Pablo, estariamos imponiendo un significado méas acorde con un contexto
grecoromano, propio de San Pablo. Pero la comunidad a la cual San Mateo se dirige
esta formada tanto por judios como por gentiles convertidos y se encuentra con el
problema de que hay miembros que han contraido uniones antes de su conversién
a la fe cristiana dentro de los grados prohibidos de consanguinidad (Lev 18,6-18)3.
Joseph A. Fitzmyer, basandose en escritos esenios, nos afirma que para un judio

7. Cf. The New Jerome Biblical Commentary, eds. Raymond E. Brown, S.S., Joseph
A. Fitzmyer, S.J., Roland E. Murphy, O.Carm., Prentice Hall, New Jersey, 1990, p.
752.

8. Cf. Meier J. P, Matthew, Michael Glazier, Wilmington, Del., 1980, p. 53.
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palestinense del siglo primero, la palabra pornéia de Mt 5,32 y 19,9 debe ser entendida
como la palabra hebrea zénit que hace referencia a una unién incestuosa®. San
Mateo habria empleado este término zénit, cuyo equivalente griego seria pornéia,
para designar el caso de uniones ilegitimas entre parientes, que por eso mismo no
serfan matrimonios, por lo cual, se exigiria la separacién de los concubinarios, y si
luego emprenden un legitimo matrimonio no cometerian adulterio. Es plausible que
esta interpretacion sea la més acorde al estilo del propio de San Mateo, respetaria
el contexto inmediato donde existen las clausulas exceptivas haciendo coherente
la redaccién mateana, respetaria también el contexto mas amplio del judaismo vy
cristianismo del siglo [ donde se entendia zénit / pornéia como unién incestuosa
(1Cor 5,1; Hch 15,20.29), y finalmente, responderia con fidelidad a las palabras
de Jesus™. José M. Bover y José O'Callahan traducen pornéia como ‘concubinato’
y aclaran en nota que “La explicaciéon de ‘pornéia’ como ‘zénit en el sentido
judeocristiano de ‘matrimonio incestuoso conocido por la literatura de la época,
tiene fuerte probabilidad”!!. Muchos autores catélicos defienden esta posicion: J.
Bonsirven, J. B. Bauer, R. Schnackenburg, A. Diez Macho, y también protestantes
como H. Baltensweiler, P Bonnard, R. A. Guelich. Con esto no queremos afirmar
que éste sea el tnico modo de interpretar las cldusulas mateanas. Nuestro propdsito
es simplemente mostrar, por un lado, la debilidad de la posicién de Mons. Rivas,
y por otro lado, que es posible una interpretacién acorde con la ensenanza del
Magisterio de la Iglesia.

Para concluir este punto, recordamos los textos de San Lucas y de San Marcos.
Dice San Lucas 16,18: “Todo el que repudia a su mujer y se casa con otra, comete
adulterio; v quien se casa con la que ha sido repudiada por su marido, comete
adulterio”. Dice San Marcos 10,11-12: “Quien repudiare a su mujer y se casare con
otra, comete adulterio contra la primera; y si la mujer repudiare a su marido y se
casare con otro, comete adulterio’. Vemos que, aun cuando haya algunas diferencias
en estos textos, estamos ante la misma doctrina: el vinculo entre el varén y la
mujer que se han unido en matrimonio permanece, y si separan y contraen una
nueva unién, esa unién es considerada adulterio. No hay excepcién. Esta doctrina
coincidirfa con la expuesta por San Mateo y es confirmada por el apéstol San Pablo
como ‘“orden del Senor”: “Mas a los ya casados ordeno, no yo, sino el Sefor, que
la mujer no se separe del marido, y caso que llegare a separarse, que no piense en
otro casamiento o que haga las paces con su marido, y el marido que no despida a
la mujer” (1Cor 7,10-11). En definitiva, si, Jesis prohibié el divorcio, y San Mateo,
San Marcos, San Lucas y San Pablo guardaron la norma del Senor.

Sobre los Padres de la Iglesia y el divorcio

Alvarez Valdés nos dice que “la tradicién de la Iglesia se mantuvo indecisa
en cuanto al modo de aplicar ese mandato de Jesis”. Esto no es verdad. Desde

9. Cf. Fitzmyer, J. A., The Matthean Divorce Text and Some New Palestinian Evidence,
en To Advance the Gospel: New Testament Essays, W. B. Eerdmans Publishing Co.,
Michigan, 19982, pp. 96-97.

10. Cf. The New Jerome Biblical Commentary, p. 643.

11. Nuevo Testamento Trilingtie, edicion critica de José M. Bover y José O “Callaghan,
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1943, p. 23.
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los Padres apostdlicos encontramos un sentir unanime (moral y objetivo) sobre la
indisolubilidad del matrimonio entre cristianos, matrimonio que no se puede disolver
ni siquiera en caso de adulterio. Se encuentran puntuales excepciones (algunos textos
cuyo sentido o alcance estd en discusién) pero que no justifican juzgar la realidad
a partir de ellas. Alvarez Valdés presenta un elenco de quince Padres y escritores
eclesiasticos, latinos y orientales, y afirma que aceptan el divorcio en casos extremos.
Esta afirmacién es falsa. Los textos que verdaderamente presentan problemas
de interpretacién corresponden a Origenes, San Basilio y San Juan Cris6stomo.
Sin embargo es posible dar a esos textos una interpretacién de acuerdo al sentir
del resto de los Padres'?. La Comisién Teoldgica Internacional, luego de estudiar
profundamente este tema, afirma lo siguiente: “La tradicién de la Iglesia primitiva,
que se funda en la ensefianza de Cristo y de los Apéstoles, afirma la indisolubilidad
del matrimonio, aun en caso de adulterio. Este principio se impone a pesar de ciertos
textos de interpretacién dificultosa y de ejemplos de indulgencia frente a personas
que se encontraban en situaciones muy dificiles. Por lo demas, no es facil evaluar
exactamente la extensién y la frecuencia de estos hechos”®.

En orden a comprender la realidad de la indisolubilidad del matrimonio cristiano
completo (rato y consumado) en la praxis de la Iglesia de los tres primeros siglos
se debe tener en cuenta que la Iglesia conocié dos modos de vida en los cuales el
cristiano se inserta y participa del dgape comunicado por Cristo: el matrimonio y
la virginidad. El matrimonio cristiano, con toda su novedad comunicada por Cristo,
convive en didlogo con la virginidad por el Reino de los Cielos, novedad también
comunicada por el Senor. Tanto el matrimonio como la virginidad son entendidos
como estados de vida del cristiano con la caracteristica de irrevocabilidad precisamente
por estar insertos, depender y participar del dgape irrevocable de Cristo a la Iglesia.
En los textos de los Padres de los tres primeros siglos no encontraremos una teologia
desarrollada del sacramento del matrimonio ni de la indisolubilidad del vinculo. Sin
embargo, la realidad de la sacramentalidad y la indisolubilidad esta alli presente,
pues fue vivida y celebrada por los cristianos, y puede ser discernida en los textos
patristicos. Un testimonio a favor de la indisolubilidad del vinculo matrimonial fue
el hecho de la oposicién unanime de los Padres a las segundas nupcias cuando
aun vive el otro cényuge, llegando a darse corrientes ascéticas extremas que las
prohibian ain luego de su muerte!®. El Pastor de Hermas (Mand. IV), Tertuliano
(Carta a su esposa), Aristides (Apologia, 15), San Justino (I Apologia, 15; 29) y
Clemente de Alejandria (Misceléneas, 2; 3) son testimonios suficientes de como la
Iglesia en los tres primeros siglos consideré indisoluble el matrimonio cristiano ain
en caso de adulterio.

Mas tarde, en los siglos IV y V, nos encontramos con algunas afirmaciones de
San Basilio y San Juan Cris6stomo, donde se aceptaria el “repudio” en caso de

12. Cf. Crouzel H., LEglise primitive face au divorce: Du premier au cinquieme siécle,
Beauchesne, Paris, 1971, p. 147.

13. Comisién Teolégica Internacional, Doctrina catélica sobre el matrimonio (1977)
[Treinta tesis], tesis 4.1, en Documentos de la Comisién Teolégica Internacional
(1969-1996): Veinticinco anos de servicio a la teologia de la Iglesia, Biblioteca de
Autores Cristianos, Madrid, 1998, pp. 172-185.

14. Cf. Hunter D. G., Marriage in the Early Church, Wipf and Stock Publishers, Eugene
OR, 2001, p. 11.
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adulterio, aunque no explicitando que pueden volver a casarse. En estos textos
se hace dificil discernir si “repudio” se refiere a la total ruptura del vinculo o sélo
a despedir al adultero (separacién de lecho y techo diriamos hoy), pues en otros
textos de estos Padres se afirma claramente que luego del repudio no puede haber
nueva unién para ninguno de los cényuges. Por otro lado, en Occidente, a medida
que la Iglesia tuvo que dar testimonio de su novedad ante el mundo pagano, se ira
modelando la teologia del matrimonio cristiano con su terminologia especifica. Con
San Agustin ya encontramos esa incipiente teologia que afirma la indisolubilidad del
matrimonio cristiano. San Jerénimo en su Comentario a San Mateo (19,9) afirmara
que en caso de adulterio, el cényuge inocente estd autorizado a “separarse” pero
le estd prohibido formar una nueva unién, so pena de caer en adulterio. Esta
interpretacién jeronimiana de Mt 19,9 y la traduccién de pornéia como fornicatio
en la Vulgata, es la interpretacién de la llamada “clausula exceptiva” de San Mateo
que se hizo clésica en la Iglesia, y que importantes exégetas modernos la defienden
(por ejemplo, P Dupont, W. Rordorf). Como testimonio definitivo de cémo la Iglesia
en occidente defendié la indisolubilidad del matrimonio, frente a un Imperio que
obligaba al marido al divorcio en caso de adulterio de la mujer (Lex Julia), tenemos
la legislacién emanada de tres concilios provinciales, el de Elvira (afio 300), el de
Arlés (afio 314) y el de Cartago (407). Elvira, en los canones 7 al 11 y 69 al 72 (que
la critica moderna considera fidedignos), nos habla de la prohibicién de un nuevo
matrimonio cuando se ha dejado al cényuge aduiltero. También Arlés, en su canon
10, al dirigirse a los maridos jévenes, afirma claramente que se prohibe el casarse de
nuevo a los que han sorprendido a su esposa en adulterio. Y Cartago, en su canon
102 nos dird: “Conforme a la ley evangélica y apostélica, ni el marido despedido
por su mujer, ni la mujer despedida por el marido deben contraer nuevo matrimonio,
sino vivir solos o reconciliarse. Si desprecian este mandato, serdn condenados a
penitencia”. En definitiva, por lo brevemente expuesto, debemos concluir, contra
lo que sostiene infundadamente Alvarez Valdés, que desde los primeros siglos, la
Iglesia Catdlica en occidente defendié la indisolubilidad del matrimonio completo
entre cristianos que no puede ser rota por el adulterio®.

Sobre el Magisterio de la Iglesia y la indisolubilidad del matrimonio
sacramental completo

Puntualizaremos ahora la ensenanza magisterial, que Alvarez Valdés no tiene
en cuenta, pero que no desdenard quien tenga fe catdlica. La indisolubilidad del
matrimonio sacramental ha sido afirmada en concilios ecuménicos: en el Concilio
de Florencia (Decreto para los Armenios, del 22 de noviembre de 1439 [Dz.-Sch.
1327]), en el Concilio de Trento (Sesién 24, del 11 de noviembre de 1563 [Dz.-Sch.
1797-1812]) y en el Concilio Vaticano II (Gaudium et Spes, 48-49). El Concilio
de Florencia no utiliza el término indisolubilidad sino indivisibilidad: “indivisibilitas
matrimonii, propter quod significat indivisibilem coniunctionem Christi et ecclesiae”.
Seré el Concilio de Trento el que emplee el término indisolubilidad por primera vez,
y luego los Papas en su magisterio ordinario confirmaran esta ensefianza: Benedicto
XIV (Dei miseratione [24.X1.1741]), Pio IX (Sillabus errorum [8.XI1.1864], n. 67),

15. Hamel E., Tensione comandamento-possibilita in materia di divorcio e di nuovo
matrimonio nella Chiesa primitiva, Rassegna di teologia 20 (1979), p. 19.
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Ledn Xl (Arcanum divinae sapientiae [10.11.1880], nn. 4-7), Pio XI (Casti connubii
[3.X11.1930], nn. 31-35), Pablo VI (Humanae vitae [25.VII.1968], n. 9), Juan Pablo
Il (Familiaris consortio [22.X1.1981], nn. 20; 84). Recordamos aqui un canon de
Trento donde se afirma claramente que el vinculo no puede ser desatado por el
adulterio de uno de los cényuges: “Si alguno dijere que la Iglesia yerra cuando
ensend y ensena que, conforme a la doctrina del Evangelio y los Apéstoles, no
se puede desatar el vinculo del matrimonio por razén del adulterio de uno de los
cényuges; y que ninguno de los dos, ni siquiera el inocente, que no dio causa para
el adulterio, puede contraer nuevo matrimonio mientras viva el otro cényuge, y que
adultera lo mismo el que después de repudiar al adultera se casa con otra, como
la que después de repudiar al adiltero se casa con otro, sea anatema” (canon 7
[Dz.-Sch. 1807]).

Dada la historia de la redaccién de este canon 7, es cierto que no se puede
afirmar que Trento definié solemnemente como dogma de fe la indisolubilidad del
matrimonio ain en caso de adulterio. Pero si debemos hablar de ella como una
verdad de fe definitiva, por ser ya perteneciente al depésito de la fe, y expresamente
definida en este canon tridentino, la cual no debe ser contradicha, a no ser que uno
quiera naufragar en la fe. De todos modos lo que nos interesa destacar es que “la
Iglesia no yerra” cuando ensena esta verdad “conforme a la doctrina del Evangelio
y los Ap6stoles”, luego ¢cémo se debe calificar a la doctrina expresada en el articulo
de Alvarez Valdés? Respecto de esto, cito nuevamente a la Comisién Teoldgica
Internacional: “No se puede, pues, afirmar que el Concilio [de Trento] haya tenido
la intencién de definir solemnemente la indisolubilidad del matrimonio como una
verdad de fe. Deben, sin embargo, tenerse en cuenta las palabras pronunciadas por
Pio XI, en Casti connubii, al referirse a este canon: «Si la Iglesia no se ha equivocado
ni se equivoca cuando dio y da esta ensefianza, es entonces absolutamente seguro
que el matrimonio no puede ser disuelto, ni siquiera por causa de adulterio. Y es
igualmente evidente que las otras causas de divorcio que podrian aducirse, mucho
més débiles, tienen menos valor aiin, y no pueden ser tomadas en consideracién»"6.

Entonces, ¢cémo puede afirmar Alvarez Valdés, “que ni la Biblia, ni la tradicién, ni
los primeros mil afios de historia cristiana respaldan la doctrina de que el matrimonio
debe ser ‘hasta que la muerte los separe’ ”? ¢O cédmo puede afirmar Mons. Rivas,
que “a la Iglesia, en su actitud pastoral, le corresponde evaluar y discernir cudles
podréan ser las excepciones que admita la norma dada por Jests”? Creo que como
desautorizacién autorizada de los dichos de ambos valen las palabras del entonces
cardenal Ratzinger al te6logo norteamericano Charles Curran: “Ante todo hay que
recordar la ensenanza del Concilio Vaticano II que, de modo claro, no limita el
Magisterio infalible solamente a la materia de fe o bien a las definiciones solemnes.
La Lumen gentium, en el n. 25, afirma: «Cuando, aun estando dispersos (los obispos)
por el orbe, pero manteniendo el vinculo de comunién entre si y con el Sucesor
de Pedro, ensefiando auténticamente en materia de fe y costumbres, convienen
en que una doctrina ha de ser tenida como definitiva, en ese caso proponen
infaliblemente la doctrina de Cristo». Por lo demés, la Iglesia no construye su vida
fundandola sélo en su Magisterio infalible, sino también en la ensenanza de su

16. Comisién Teoldgica Internacional, Doctrina catélica sobre el matrimonio (1977),
Tesis 4.2.
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Magisterio auténtico ordinario. A la luz
de estas consideraciones, resulta claro
que usted no ha tenido adecuadamente
en cuenta, por ejemplo, que la posicién
de la Iglesia sobre la indisolubilidad del
matrimonio sacramental consumado, que
usted pretenderia que sea cambiada, en
realidad ha sido definida por el Concilio
de Trento, y por lo mismo pertenece al
patrimonio de la fe”'’.

Reflexién final

No ignoramos las dificultades por las
cuales pasan muchos matrimonios, ni el
dolor de muchas personas que han tenido
que padecer un divorcio, dado que gran
parte de nuestro ministerio sacerdotal lo
hemos dedicado a la pastoral de familia.
Frente a estos problemas, y en particular,
frente a la situacién de los catélicos
divorciados con una nueva unién, la
verdadera respuesta pastoral no debe
tener por fundamento doctrinas creadas
idealisticamente y que disienten del
Magisterio de la Iglesia. Estas doctrinas
traicionarian aquello que la Iglesia ha
recibido de Nuestro Senor y que ha
vivido y ensefiado en sus dos mil afios,
y en definitiva, una pastoral familiar
fundamentada en ellas no contribuirfa
al bien de nadie.

Pbro. Lic. Alejandro Miquel Ciarrocchi

17. Carta del Prefecto de la Congregacion
para la Doctrina de la Fe al R.D.
Charles Curran (25.VII.1986), en
Documentos de la Congregacién para
la Doctrina de la Fe (1966-2007),
Biblioteca de Autores Cristianos,
Madrid, 2008, p. 379.
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Cristian Rodrigo Iturralde;
La Inquisicion,
un tribunal de misericordia,
Ed. Vértice,
Buenos Aires, 2011, 488 pags.

San Pablo, el apéstol por antonomasia,
predijo, en visién profética, v para todos
los siglos: “De entre vosotros mismos
se levantardn hombres que ensefaran
doctrinas perversas para arrastrar a los
discipulos en su seguimiento. Por lo
cual, vigilad”. (Act 20,30-31). La forma
que tomé este mandato del Apéstol, a
partir de la Edad Media, se llamé “la
Inquisicién”, es decir, la “averiguaciéon”
de si las doctrinas de los que se consi-
deran seguidores de Cristo eran fieles a
la enserianza del Maestro y de la Iglesia.
En aquellos tiempos la fe catdlica se
habia generalizado en la sociedad. Eran
épocas de Cristiandad, en que el espiritu
del Evangelio impregnaba todo el orden
temporal, la politica, la cultura, el arte,
el trabajo, la economia... “la herejia”
era considerada como “un delito de
lesa majestad”. En la Suma Teolégica
Santo Tomas afirma que el hereje es
comparable al falsificador de moneda,
en un nivel muy superior, por cierto,
ya que mientras el falsificador comin
corrompe la moneda que se usa para
subvenir a las necesidades temporales,
el hereje corrompe la fe, sustento de la
vida del alma. Y, por ende, tal personaje
debia ser descubierto y castigado en
salvaguarda de la sociedad.

Quien envenenaba las fuentes de
agua de la ciudad merecia una severa
pena. La herejia era considerada en
aquellas épocas de fe como un veneno
para el alma. ¢Cémo, pues, no actuar
cuando la fe se vefa amenazada? Por lo
demaés, obrando asi, la Iglesia, en unién
con la Corona cristiana, logré evitar que
el pueblo fiel, enfurecido al advertir las
consecuencias de la herejia y ofendido por
esa agresion, se viera inclinado a castigar
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a los herejes por mano propia, como a
veces acontecié mediante linchamientos
populares.

El autor del presente libro, que ama
la Iglesia como a una madre, ha querido
salir en defensa de esta institucién hoy
tan vapuleada, analizando, en base a una
impresionante apelacién bibliogréfica,
el gran esfuerzo que desplegé la Iglesia
en orden a hacer la debida justicia, no
obviando la intervencién de juristas y
abogados defensores, para proteger al
presunto culpable y determinar si de
veras habia caido en la herejia, convir-
tiéndose asi en una suerte de fuente de
contagio para la sociedad. Interrogado
recientemente Benedicto XVI acerca
de su opinién sobre la Inquisicién, no
trepid6 en decir: “La Inquisicién fue un
gran progreso porque desde entonces
nadie puede ser condenado sin una
investigacion”. Por lo demas, se trataba
de un tribunal sui generis, no como
los comunes que conocemos, “Fue un
tribunal de misericordia tanto como de
justicia —afirma C. Gibier- : El unico
de los tribunales humanos en que el
inculpado era absuelto con solo decir
«me retracto»”. Los que lo conocieron
de cerca dicen que fue uno de los mas
clementes en aquellos tiempos, que mas
que condenar y castigar, lo que buscaba
era el arrepentimiento del hereje. Cual-
quier reo de la Edad Media, si hubiera
podido elegir a su arbitrio un tribunal
para ser juzgado, no hubiese dudado
elegir el del Santo Oficio. Por cierto que,
como toda institucién humana, no pudo
ser completamente inmune de posibles
injusticias.

Bien hace el A. en presentarnos las
figuras de varios de aquellos inquisidores,
hombres a veces no solo de gran autoridad
y cultura —algunos de ellos llegaron a ser
Papas-, sino también de virtud en grado
heroico, culminando a veces su vida con
el martirio, en razén de la cual fueron,
ulteriormente canonizados por la Iglesia,
por ejemplo San Pedro de Verona y San
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Pedro de Arbués. No en vano alabaron
la actuacién de estos tribunales diversos
santos de justicia insospechable, como
San Francisco de Asis, Santo Domingo,
Santo Tomés de Aquino, San Vicente
Ferrer, San Ignacio de Loyola...Uno delos
mas grandes obispos de Hispanoamérica,
Santo Toribio de Mogrovejo, fue también
el miembro del Santo Oficio.

¢Por qué hoy se mira con tan ma-
los ojos a la Inquisicién? Porque como
hay una baja tan grande de la fe y
un desconocimiento tan extendido de
la importancia de la fe, pareciera que
no se deberia perseguir a los herejes.
Muchos de entre aquellos que no saben
perdonar las ofensas personales, tienen
una benignidad sin limites cuando se
ofende a Dios en su doctrina o en su
moral. El hombre de nuestro tiempo
condena preferentemente otros delitos, el
robo, el contrabando, el homicidio, pero
no los delitos contra Dios. Al contrario,
hoy la herejia ha pasado a ser objeto
de elogios. Se la ve simpética, propia
de hombres libres y desprejuiciados. No
asi los que la descubren y la denuncian.
En la actualidad estd prevaleciendo
una tendencia a atribuir todo lo que se
considera malo y pernicioso al influjo
de la Iglesia. Como decia el cardenal
Giacomo Biffi: “Ya es hora de que nos
demos cuenta del montén de opiniones
arbitrarias, de deformaciones sustanciales
y de auténticas mentiras que pesan sobre
la historia de la Iglesia. En cambio, nadie
recuerda la dureza empleada por Lutero,
Calvino y Zwinglio contra los catélicos;
las matanzas de los héroes de la Vendée,
“esos bandidos”, como los llamaban los
instigadores de la Revolucién francesa;
la terrible persecucién de los cristeros
mexicanos; el genocidio que llevé a cabo
el comunismo internacional, con sus cien
millones de victimas, como lo ha admi-
tido un grupo de antiguos partidarios
del régimen en su obra “El libro negro
del comunismo”. éQuién habla de todo
eso? iLa Iglesia es la Gnica criminal de la
historia! Y estos fariseos de nueva data no
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temen promover abortos sin limites. Hace
varios anos, y solo en Estados Unidos,
se sabia de un millén de asesinados por
ano. ¢Habria que esperar seis afios para
alcanzar la “cifra fatidica”?

Como se sabe, hoy estd en plena
vigencia el proyecto gramsciano de la
revolucién cultural. Hay que cambiar
poco a poco el modo de pensar de
la gente, lo que Gramsci llamaba “el
sentido comun”, no segun el significado
clésico de la expresién, sino entendiendo
por ello “el modo comin de sentir de
la gente”. Hasta ahora, decia, hace ya
varios decenios aquel pensador comunista,
perdura ain en el ambiente un “sentido
comun’” trascendente, cristiano. Habra que
ir cambiandolo para llegar a implantar
un nuevo sentido, totalmente opuesto al
anterior, el sentido de la inmanencia, de
modo que de trascendentalistas, todos se
vayan convirtiendo en inmanentistas. Pues
bien, dicha teoria —que es una estrategia
practicada en casi todo el Occidente- en-
cuentra hoy un lugar privilegiado en el
campo de la memoria histérica. Se hace
preciso una ‘“relectura de la historia”, no
segun el modo cristiano de pensar y de
juzgar, que busca elaborar una “teologia
de la historia”, al estilo agustiniano,
sino segun las exigencias de una visién
totalmente inmanentista. Se sabe cémo,
cada tanto, Stalin ordenaba “rehacer” la
historia, o mejor, el juicio valorativo de
las personas y de los hechos histéricos,
segin las conveniencias del momento:
los que antes eran buenos pasaban a ser
malos y al revés. Por ejemplo, Trotski
fue bueno mientras sirvié al Partido con
fidelidad, pero pas6 a ser negativo cuando
se abri6 del sistema preconizado. Y asi se
quiere proceder ahora, de modo que, lo
que antes era considerado bueno pase a
ser perverso, y lo perverso sea visto con
ojos benevolentes.

Para lograr dicho propdsito se recurre
a una inteligencia técnica. Valerse de los
medios publicos de comunicacién—prensa,
radio, cine, Internet- para ir cambiando,
lenta pero inexorablemente, sobre todo
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en las nuevas generaciones, el modo de
entender y de valorar los acontecimien-
tos de la historia. ¢Cudl seré el mejor
medio para conseguirlo? La reiteracién
una y otra vez, que lo que antes se vefa
como bueno: la oracién, la abnegacién,
la Cristiandad, Cristo, Dios, ahora se lo
debe ver con malos ojos. Es una ley de
la propaganda que una cosa repetida
mil veces pase a ser aceptable para la
mayoria de la gente. La verdad ya no
es mas, como la definian los clasicos, la
adecuacién de la mente y la realidad,
sino la adecuacién de la mente y los
medios de comunicacion.

Sehadicho que enlostiemposiniciales
del Imperio de los Incas, cuando nacia
un nino se le cubria la cabeza con una
prensa en forma de sombrero, por la que
hasta el fin de su vida el indio conservaba
una mentalidad completamente infantil.
El fin de dicho procedimiento era lograr
la uniformidad ideolégica, suponiendo
que las ideas se adaptaban siempre a
las cabezas de donde nacian. Pero, como
afirma Julio Camba, en la actualidad
se sigue un procedimiento enteramente
opuesto. Aqui a usted le toman el craneo
cuando esta todavia tiernecito, lo llevan
a una escuela publica, vy lo atiborran de
conocimientos enciclopédicos...que le
ensenan todo, menos lo necesario: como
seria saber cuél es el origen del hombre
y cudl es su fin. Lo mas probable es que
uno salga del colegio secundario con el
cerebro tan atrofiado como si lo hubiera
tenido en la prensa de los Incas. Pero,
como el colegio ha conseguido idiotizarlo
del todo, la Universidad se encargara
del resto. Luego vendran los diarios, las
revistas, la radio, la television, y a los 24
o 25 anos uno queda incapacitado para
pensar de modo distinto al de los demas.
Es lo de Orwell, poco més o menos.

Acert6é Nietzsche al afirmar que “en
todas las cosas somos de la opinién que
se nos da”. Todos se homogenizan bajo la
ley del nimero. Cuidado con ser borregos
que sigan a la majada donde los lleven,
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que les “esquilaran” las ideas. Todo ello
imposibilita el acceso a la verdad. Pascal
lo dijo de manera admirable: “Como es
un crimen turbar la paz donde reina la
verdad, es también un crimen permanecer
en paz cuando la verdad es destruida.
Hay, pues, un tiempo en que la paz es
justa y un tiempo en que es injusta. Se
ha escrito que hay un tiempo de paz y
un tiempo de guerra, y el interés de la
verdad es el que los discierne. Pero no
hay un tiempo de la verdad y un tiempo
del error”.

Por eso nos parece tan apremiante
llevar a cabo lo que Juan Pablo II lla-
maba “la purificacién de la memoria”,
que tiene su correlato en la refutacién
de “las mentiras histéricas”. En una con-
ferencia pronunciada hace poco, Rafael
Breide Obeid ha senalado que en nuestro
tiempo se estd promoviendo un atentado
contra las tres personas de la Santisima
Trinidad. Se parodia al Espiritu Santo,
convirtiendo la caridad en asistencia
social; se bastardea al Hijo convirtiendo
la verdad en opinién; y se ridiculiza al
Padre tergiversando la memoria.

Frente a las “mentiras histéricas” que
hoy pululan, y se difunden desfachatada-
mente sin cesar, sobre todo entrelos jévenes
mas inermes, se hace urgente levantar la
bandera de la verdad “histérica”, aunque
nos tachen de “raros”, de “distintos”,
de “cerrados”, porque cantamos extra
chorum. Fundamentalmente, cuando lo
que resulta especialmente mancillado en
esta campana “del padre de la mentira”
es nuestra amada Iglesia. Bien ha dicho
el cardenal Biffi: “Cuando un muchacho,
educado cristianamente por la familia
y la comunidad parroquial, a tenor de
los asertos apodicticos de un profesor o
algin texto, empieza a sentir vergiienza
por la historia de la Iglesia, se encuentra
objetivamente en grave peligro de perder
la fe”. Hoy, acota Vittorio Messori, todos
quieren pasar cuentas a la Iglesia: femi-
nistas, pacifistas, cientificos, humanistas,
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artistas, moralistas laicos. Se quiere que la
Iglesia comparezca ante el tribunal de la
modernidad. No ha habido error o delito
que no se le haya imputado: La Edad
Media, “siglos oscuros”; la Inquisicién,
“tribunal despiadado’; las Cruzadas,
“agresién incuestionable”; la conquista de
América, “ungenocidio’...Acertadamente
agrega el apologista italiano: “¢Acaso han
sido mejores los resultados de los que han
venido después?”. De ello poco se habla,
del hombre que es producto de de este
proceso de apostasia, resultados de los
siglos “gloriosos” de la “modernidad”
que han parido este despojo, “el hom-
bre moderno”. Acertadamente afirmaba
el cardenal Pie que “cuando Cristo no
reina por los beneficios unidos a su pre-
sencia, reine por todas las calamidades
inseparables de su ausencia”.

Habréa que volver a una consideracién
sobrenatural del misterio de la Iglesia, que
es, seglin una expresion gloriosa de San
Ambrosio, ex maculatis inmaculata, es
decir, una realidad intrinsicamente santa
y capaz de santificar, aunque constituida
por hombre pecadores, en grado y me-
dida diferentes.

No deja de resultar deprimente la
actitud de aquellos catdlicos que aceptan
con tanta ligereza las quejas y objeciones
contra la Iglesia considerada en su devenir
histérico, olvidando todo lo bueno y re-
saltando las manchas, reales o presuntas,
que acompanan su caminar por los siglos.
Algunos piensan que con esa actitud
“abierta” se ganaran el aplauso de los
anticatdlicos. A un grupo de tedlogos, asi
les decia recientemente Benedicto XVI:
“Hablar solo por el aplauso y para decir a
la gente lo que quiere escuchar...es como
la prostitucién...No busquen el aplauso,
busquen el obedecer a la verdad”.

La Iglesia no teme la verdad histérica,
ni siquiera cuando se trata de la tan vili-
pendiada Inquisicién, como lo demostrd
Juan Pablo II cuando, en 1988, convocd
a un Simposio Internacional, con la fi-
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nalidad de investigar a fondo y de una
forma objetiva y serena, lo que sucedid
realmente en los tres siglos y medio de
existencia de dicho Tribunal. Para ello
se abrieron todos los archivos vaticanos.
Las investigaciones culminaron en el
2004, publicandose luego sus resultados
y conclusiones en un libro titulado La
Inquisicion, de cerca de 800 paginas.
El cardenal francés George Cottier, que
organizé el Simposio, dijo en una entre-
vista posterior: “La Inquisicién combatié
un mal real, la herejia, que amenazaba
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la fe y destrufa la unidad de la Iglesia.
Luchar contra las ideas peligrosas sigue
siendo una necesidad en nuestra época”.

No podemos dejar de felicitar ca-
lurosamente la lucidez del joven autor
de este libro que, tras recurrir a una
bibliografia apabullante, ha tenido el
coraje de presentarnos en el prisma de
la verdad este tema “impresentable” para
el zonzaje contemporaneo.

P Alfredo Séenz.
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