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EDITORIAL

LA GUERRA SOCIAL

Revolucion mutante de Gramsci a Negri
v de lo cultural a lo social

Opus Dei est omne quod nascitur;
diaboli quodcumque mutatur.

Todo lo que nace es obra de Dios;
todo lo que se muda es obra del diablo.

San Cipriano

I. LA GUERRA SOCIAL Y
LA REVOLUCION MUTANTE

1. Concepto y Objetivo

La Guerra Social es una nueva etapa de la Guerra Revolucionaria,
que promueve un socialismo fragmentado!, desconociendo las sobe-
ranias de las naciones, utilizando a los desplazados como un ariete
para debilitar las instituciones crea una legalidad de facto, que entra
en disputa con las leyes del Estado Nacional. Centrifuga el cuerpo
social de las naciones, con reclamos sectorizados, profundizando las
contradicciones de la sociedad o inventandolas donde no las hay,
de acuerdo con la praxis de la dialéctica marxista.

Lo que se pretende es someter a los paises a una estrategia sin
tiempo, de descomposicién permanente, con violencia o sin ella. Una
serie de factores e intereses externos e internos, se conjugan para
fragmentar a la sociedad, que queda inerme frente a los poderosos
de la tierra y su Tirania Global. Son juegos de poder, donde los

1. He elaborado la presente sintesis sobre la guerra social teniendo en cuenta ademas
de las fuentes originales de los autores marxistas los anélisis de los especialistas
Patricio Videla Balaguer partir de una comunicacién y una serie de articulos
aparecidos en la Revista Politicamente incorrecta; y Gerardo Teran Canal y Jorge
Mones Ruiz y otros autores que iremos citando.



principios y valores que dieron vida al ser nacional estan ausentes.
Lo que se busca es terminar en mini estados colectivistas de-
dicados al trabajo esclavo o en su defecto mantenerlos en
situaciones de anarquia permanente, como sucede en Africa.2

Las caracteristicas principales de la guerra social son en lo po-
litico, un fuerte contenido clasista; en lo econdémico, el control de
subsidios otorgados por los estados o por organismos internacionales,
administrados por parte de Organizaciones No Gubernamentales
comprometidas ideolégicamente, que instrumentan esos medios segin
sus fines politicos, con el objeto de crear por medio de clientelismo
una dependencia de los sectores marginados.?

Para la guerra social el objetivo revolucionario en este Mundo
Globalizado no es reemplazar el poder real, sino desestructurarlo, a
través de distintas formas de resistencia.

2. Etapas de La Revolucién y la Guerra Social

El comunismo es una filosofia de la praxis que tiene por objeto
tomar el poder. No le interesan las teorias ni los dogmas, sino solo la
accion y la transformacién. Lleva a través de los tiempos una guerra
mutante donde lo permanente es solo el cambio y el objetivo, es
lograr mantener el poder.

A través de las épocas ha mantenido invariables:

Su materialismo o inmanentismo negador del Dios Uno y Trino; el
evolucionismo; el objetivo aparente de crear un paraiso en la tierra;
y el objetivo real de establecer un estado totalitario mundial socia-
lista concebido como un mercado global tecnolégico o tecnocréatico
y manejado por lo que Papa Pio XI llamé “el poder internacional
del dinero’.

No obstante, el propio evolucionismo aunque manteniendo el
mismo objetivo lo ha llevado a cambiar las estrategias para alcanzar
sus metas. Por tanto, han variado:

2. Videla Balaguer, Patricio Documento N°3. Guerra Social. Una nueva etapa de
la Guerra Revolucionaria, Conferencia pronunciada en Parana el 31/8/2012.
Publicado en el nimero 13 de Politicamente Incorrecta. (Oct. / Nov. 2012)) Buenos
Aires,Pag.46

3. Videla Balaguer, Patricio, id.

4 ANO 2020 | GLADIUS 107



Las situaciones histéricas, los idedlogos que las interpretan, los
campos de accidn, los teatros de la operaciones, los objetivos inter-
medios, los modos organizacionales, los aliados y los companeros de
ruta y en el campo religioso, las distintas formas de traiciéon.

Segtn el lugar, la guerra social adopta formas distintas, pero siempre
revolucionarias y coordinadas a nivel mundial, ya que el marxismo,
por su caracter internacional estd mejor preparado para moverse en
el marco de la globalizaciéon.* Asi podemos ver las siguientes etapas:

Primera etapa, Marx y Engels. El campo de accién elegido es
la economia y los modos produccién; tomados como estructura.
El proletariado obrero como actor de la revoluciéon, el sindicato
como forma organizativa, la huelga general y demés acciones de
activismo sindical como método de lucha. En el campo religioso
podemos mencionar a Lamennais® del cual Marx tomé por ejemplo
la categoria de burguesia. Los temas eran la plusvalia y la lucha
por el salario.

Segunda etapa, Lenin. La dictadura del proletariado v el Estado
Totalitario, la URSS. El objetivo es tomar el gobierno (el asalto al
Palacio de Invierno del Zar). El campo de accién es la politica.
El actor es el Partido Comunista y el método es la accién directa
y la guerra civil y el control de la sociedad civil por la sociedad
politica. Durante esta época a principios del siglo XX el marxismo
utiliz6 la confrontacién directa por medio de la guerra civil
como en Rusia, Espana, China, y Grecia para la toma del poder.
La referencia religiosa es el Modernismo®. El resultado el estado
Bolchevique en Rusia, El comunismo de Mao etc. y cien millones
de muertos.

Tercera etapa, la Revolucion Cultural de Antonio Gramsci.
Frente al fracaso del comunismo en Occidente durante la década
del 30 propone como objetivo revalorizar la superestructura y
controlar a la sociedad politica, desde la sociedad civil. Para ello
hay que actuar a través del campo cultural y el actor serd una

4. Videla Balaguer, Patricio Documento N° 2. Guerra Social. Publicado en el nimero
2 de Politicamente Incorrecta. (Dic 2009/Enero 2010) Buenos Aires,Pag.46

5. Ver el libro del Padre Meinvielle de Lamennais a Maritain, Editorial Theoria,
Buenos Aires 1967, 380 p.

6. Ver el libro del P Alfredo Séenz, EI Modernismo, Coleccién La Nave vy Las
Tempestades, Tomo XI, Ed. Gladius Bs. As. 2011, 320p. y también P Alfredo
Séenz, Rusia y su Misién en la Historia, Tomos 1y 2, ed. Gladius 2011, 840 p.
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elite ideolégica que cambia el sentido comun. El mismo partido
comunista es concebido como un idedlogo colectivo. La referen-
cia religiosa también es el Modernismo.” Los resultados fueron el
Eurocomunismo, la Socialdemocracia y el vaciamiento cultural de
Occidente.

Cuarta etapa, movimientos de liberacién nacional. En
simultaneidad con la aplicacién de la estrategia gramsciana se
desarrolla la etapa de los movimientos de liberacién nacional, in-
surgentes que se realizan en la periferia del mundo para conquistar
mediante la infiltracién, el terrorismo, el foquismo y la guerrilla
a las sociedades tomada como objetivos. Por ejemplo, los movi-
mientos insurgentes de Africa, Medio Oriente y sudeste de Asia
y con resultados diversos en América latina, Cuba, las farc, los
montoneros, los tupamaros, sendero luminoso, las narcorrepublicas,
y muchos muertos.

El correlato religioso es la Teologia de la Liberacién® en el aspecto
social; v el progresismo’ en el aspecto doctrinario y moral.

Quinta etapa, El Estado Mundialista y la Reaccién de los
Estados Nacionales.

Con la caida del muro de Berlin y el fin de la guerra fria se
produce una primera globalizacién unipolar con el liderazgo de
la potencia sobreviviente los Estados Unidos de Norteamérica.

En esta etapa lo que se procura es una Guerra Social para hacer
evolucionar ese mundo globalizado hacia una etapa socialista
centrada en una Europa vaciada de sus esencias cristianas y si
es posible de su misma poblacién originaria.

Contra las diversas naciones de la tierra se ha desatado una guerra
total que quiere digerir a todos los pueblos en un mundialismo
materialista y donde se destruyan las antiguas Patrias y los Estados
que las sirven v se inserte a los individuos dispersos e inermes en
un sistema tecnolégico donde las personas sean solo un centro
de imputacién de datos.

o0

\O

. Ver el libro del P. Alfredo Séenz, Antonio Gramsci v la Revolucién Cultural, Ed.

Gladius 2004 (72 edicién) 50 p.

. Ver el libro del Alberto Sacheri, La Iglesia Clandestina. Ed Cruzamante (42 edicion)

1971, 183 p. Este libro le costé la vida.

. Ver de Autores Varios La Quimera del Progresismo, Coleccién clésicos contrarre-

volucionarios, ed. Cruz y Fierro 1981, 386 p. y también el libro del P Meinvielle
De La Cdbala al Progresismo, ed. Calchaqui, Salta 1970, 464 p.
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Se trata de destruir el Orden Romano Cristiano o lo que queda
de él y establecer un falso Orden Mundialista.

Sexta etapa. La Guerra Social. Con la caida del comunismo
soviético a partir de 1989 vy la condena por los Papas Juan Pablo
II v Benedicto XVI, de la referencia religiosa, de la teologia de
la liberacién y de las tesis progresistas en materia de moral y el
mantenimiento del principio de continuidad del magisterio de la
Iglesia la aparicion de las sucesivas revoluciones tecnolégicas y la
sociedad del conocimiento el comunismo se debe reformular. Y
también la maniobra en el aspecto religioso.

A la globalizacién anéarquica v liberal de los Anglo-sajones seguira
una segunda globalizacién socialista. Un sistema ultracapitalista en
la produccién, socialista en la distribucién y desintegrador en lo
religioso, la udltima etapa del antropocentrismo que culmina en la
abolicién del hombre y su sustitucién por un datacentrismo.

La Revolucién es contra Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo y por
tanto va contra el orden, el sentido y el amor. Es a la vez anér-
quica, alégica y anémica.

La revolucién es la expresiéon suprema del amor sui, del egoismo,
del aislamiento y de la rotura de toda religacién humana para caer
presos de una red tecnolégica al servicio de un mundo concebido
como mercado global.

Lejos estamos de la Guerra de Argelia. La estrategia revoluciona-
ria hoy es otra. Aunque el enemigo sea el mismo y sus objetivos
finales también sean los mismos. Objetivos por cierto, funcionales
al “Imperialismo Internacional del Dinero”, disfrazados siempre de
progresismo.'°

La insurreccibn de masas que propone, no busca entonces el
poder de forma clésica, como lo hizo la revoluciéon Bolchevique,
si no ocupar, fragmentar y reemplazar la legalidad vigente por una
legalidad de facto. Un caos autogestionado, una armonia hecha
sistema a destruir.

La guerra social vio alborozada la aparicién de la unipolaridad,
ya que piensa que los que lideren esta nueva forma de resistencia
van a terminar por ser los interlocutores validos frente al

10. Videla Balaguer, Patricio, Doc. N° 3. G. S., Nueva Etapa De La Guerra
Revolucionaria
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Imperio. Los desplazados y todo tipo de minorias cumplen un
rol fundamental.

Descarta las organizaciones intermedias, como los sindicatos y
los comités de fabrica, ya que no son necesarios para esta etapa
revolucionaria y los considera parte del sistema.

Para los banqueros o las grandes multinacionales va a ser mas
productivo tratar con “luchadores sociales que con Estados Nacio-
nales, organizados y constituidos, bien armados y con instituciones
sélidas.

El Imperio, si algo no quiere, es la existencia de estados nacio-
nales organizados, donde la subsidiariedad asegure educacién y
dé acceso de los pueblos.!!

Es claro que en aquellos paises donde ha subsistido el marxismo,
hoy hay masas destinadas al trabajo esclavo, dedicadas a producir
bienes de consumo para las grandes marcas del mundo capita-
lista. Esto sucede por ejemplo en China y en Vietnam, donde
ademas, inevitablemente, surgen oligarquias corruptas, sin alma,
que intermedian en la explotacién del hombre por el hombre.!?
Contrariando a Marx el comunismo ha sido ella etapa previa del
capitalismo.

3. La Reacciéon de Los Estados Nacionales

Aun las llamadas grandes potencias como EEUU, Rusia y China,
India, Brasil y el Reino Unido después del Brexit, son victimas de
este mundialismo por ello han reaccionado con gobiernos nacionales.

Si bien el mal afecta todo el planeta nos interesa concentrarnos
en dos grandes comunidades de estados: los paises de la Hispanidad
en sentido amplio incluido Brasil, en cuanto iberoamericano; y los
paises arabes incluido Irdn, que no es arabe pero es islamico. Ambos
conjuntos de pueblos tienen paises mas o menos importantes pero
no tienen un estado tnico como Rusia, Estados Unidos, o China.
No son Estados Unidos, son estados desunidos.

11.Videla Balaguer, Patricio; Doc. N° 3. G. S., Nueva Etapa De La Guerra
Revolucionaria

12.Videla Balaguer, Patricio; Doc. N° 3. G. S., Nueva Etapa De La Guerra
Revolucionaria
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Para ambos conjuntos se aplicé una estrategia parecida, en el
caso de los paises arabes la llamada “primavera é&rabe” aparecid
un nuevo actor “la multitud” no organizada ni institucional; sino
heterodirigida por los medios y por las redes, en los paises arabes
derribé los gobiernos de Tunez, Libia, Egipto v Yemen los objetivos
siguientes eran Siria e Irak y el final Iran.

La maniobra estratégica se empantand, en Siria, retrocedié en
Egipto donde volvieron al poder los militares y en medio de los
estados andmicos de Irak, Siria y Libano se estableci6 el Isis, que
fue parcialmente derrotado. Subsisten averiados los estados de Li-
bano Siria e Irak y se extiende en el sur de Arabia una guerra con
Yemen.

4. La Primavera revolucionaria en Hispanoamérica

La realidad anterior a la conquista de Espana y Portugal era una
realidad fragmentada, inconexa de distintos pueblos entre si. América
y mas propiamente Hispanoamérica tienen una unidad de destino a
partir de la conquista y evangelizacién de Espana. Y a partir de ahi
los procesos suelen ser comunes.

Como por ejemplo las agresiones de otras potencias, Inglaterra,
Francia v Holanda. Los procesos de la llustracién, la pérdida del
espiritu misional de la conquista de América y con ello la pérdida del
ideal nacional, y posteriormente las sucesivas oleadas que producen
en serie gobiernos democraticos que caen en la corrupcién y en la
anarquia, gobiernos militares para poner orden; socialdemécratas
o de izquierda; gobiernos de mujeres izquierdistas; gobiernos de
empresarios de “derecha liberal”.

Cada oleada fracasa en serie y a veces se promueven oleadas
contrapuestas para asegurar las turbulencias y aplicar lo que se
llama la “estrategia del alambre”. ¢Cémo se destruye un alambre?
- Doblandolo sucesivamente a la derecha y a la izquierda. En esta
situacién se produce la “Primavera Hispanoamericana” que vamos
a considerar:

Es un proceso desencadenado por la victoria de Jair Bolsona-
ro en Brasil, que derrocé la hegemonia globalista en el segundo
pais mas grande después de Estados Unidos y un lider de nuestra
region.

GLADIUS 107 | EDITORIAL La guerra social 9



Programa del Foro de San Pablo yv Grupo Puebla y co-
mienzo de las acciones.

En julio pasado, los referentes socialistas latinoamericanos funda-
ron con vestidos nuevos el Foro de Sao Paulo en Puebla, México
(cuyo presidente, Manuel Andrés Lépez Obrador, es del Foro): el
Movimiento progresista que apoya las protestas violentas. Lula y
Dilma también se unieron al Grupo Puebla, nueva cara del Foro
de Sao Paulo.

Veamos con la ayuda del académico Luis Maria Anson'?® los an-
tecedentes y los programas futuros del Foro de San Pablo.

FIDEL Castro y Lula da Silva pusieron en marcha en 1990 el Foro
de Sao Paulo para evitar que la extrema izquierda comunista, tras
el fin de la Unién Soviética, se derrumbara en Iberoamérica. Cuba,
México, Argentina, Venezuela, Nicaragua son algunos de los paises
que alientan el Foro, con ramificaciones en Espana.

Para los anos 2019 y 2020, el Foro, al que pertenecen mas de
cien partidos y agrupaciones, ordend los siguientes objetivos: someter
los poderes legislativo y judicial al ejecutivo; modificar los mandatos
constitucionales para manejar el dinero de los presupuestos del Es-
tado; desmitificar la religién, introduciendo elementos que confundan
sus principales celebraciones con leyendas vy frivolidades; incrementar
el manejo de los medios de comunicacién; defender a ultranza la
relatividad de los valores establecidos; controlar la educacién vy dedi-
carla al adoctrinamiento politico; introducir en el Ejército a personas
afines al partido.

Conforme a lo que establece la agenda del Foro de Sao Paulo,
estos son los objetivos para 2021 y 2022: control de las redes socia-
les; magnificar la «corrupcién» de los sectores neoliberales; perseguir
a los grandes empresarios para que huyan del pais; control total de
internet; multiplicar los gastos de la Administracién, creando puestos
en favor de los miembros de la izquierda comunista; establecer es-
tructuras paralelas para diluir las administraciones publicas hostiles;
control de los Bancos, de los cambios y las divisas.

La etapa tercera del Foro de Sao Paulo especifica en su agenda
para 2022 y 2023 lo siguiente: expropiaciones masivas de terrenos y
empresas otorgando su gestién a los lideres de la extrema izquierda

13. Luis Maria Anson, de la Real Academia Espanola. Articulo aparecido con el titulo
“lo que se viene” en Diario el Mundo 12 de febrero de 2020
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comunista; reparto de las viviendas en favor de los afiliados; reforma
de las Constituciones y de las leyes electorales para garantizarse la
reeleccidn; colocar en manos del Estado todos los bienes de produc-
cién, vy, finalmente, si al trabajo, fuera el capital.

No se trata de especulaciones. Este es el programa escrito de la
ultraizquierda comunista para los préximos cuatro anos. Los sectores
liberales pueden mirar hacia otro lado y pensar que aqui no pasa
nada. La Espana sanchista estd ya de hecho en la letra del Foro
de Sao Paulo. Y la que se avecina, lo que nos espera, salvo que el
liberalismo democréatico ponga freno, aparece claramente especificado
en el programa del extremismo comunista.

Comienzo de las Acciones

A partir del mes de septiembre del ano 2019 todos los paises
latinoamericanos comenzaron a caer en el caos y sufrir desestabili-
zacién. Un colaborador de Gladius!'4, ha efectuado la cronologia de
los acontecimientos de esta verdadera escalada de caos.

Fuera de América Latina la intencién es aturdir a las fuerzas anti-
globalistas con tantos problemas internos que simplemente se ocupen
de ellos y no se apoyen mutuamente en la lucha méas amplia contra
el esquema globalista. Esta es una nueva guerra mundial. El 24 de
septiembre la Corte Suprema del Reino Unido golpea al Brexit y Boris
Johnson. El 25 de septiembre, abren proceso de impeachment contra
Donald Trump. En China se agrava el problema de Hong Kong.

5. La matriz comiin materialista

El P Séenz en su estudio sobre Gramsci, La Revoluciéon Cultural,
manifiesta: en la construccién del Evo Moderno confluyen la filosofia
clasica alemana (Kant, Fichte, Schelling, Hegel), la actividad politica
francesa y la economia liberal inglesa. La filosofia de la praxis absorbe
sistematicamente los tres movimientos pudiendo empezar por
cualquiera como elemento preparatorio. Es decir, que por cualquiera
de los tres principios inmanentes que se comience se termina en una
sintesis materialista con los otros dos.

Videla Balaguer nos trae varios ejemplos:

14. Bitécora, La guerra social en Hispanoamérica, Gladius N° 106, Buenos Aires,
Navidad de 2019, pégs., 161 y ss.
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En efecto, en medio de los cambios econémicos brutales de la
globalizacién, con su traslado de industrias en busca de mano de
obra barata -cuando no esclava- como en China, Vietnam, o la India
donde la vida humana tiene poco valor. En medio de traslados de
industrias, que dejan secuelas de desocupacién, marginacién, pau-
perizacion y debilidad institucional de los estados nacionales, que
por lo general soportan pesadas deudas financieras y que en busca
de refinanciamientos se ven obligados a aplicar politicas publicas
contrarias a toda idea del Bien Comun. Asi es como, en este marco
econémico y social, aparecen los conflictos internos en las naciones,
explotados por sectores de la izquierda revolucionaria que le dan
vida a la guerra social, representando un verdadero peligro para la
integridad de los Estados Nacionales, que se ven atenazados por
politicas econémicas y publicas impuestas desde el poder mundial y
por este nuevo fenémeno subversivo.!®

Ya no se trata de elites armadas, con preparacién universitaria,
que se organizan en guerra de guerrillas, sino en una masa de
marginados -que incluye hasta delincuentes comunes- movilizada al
antojo por esas mismas elites revolucionarias, detras de sus objetivos
politicos permanentes.® La usura internacional con el endeudamiento
de los estados, ha traido como consecuencia la pauperizaciéon de
grandes masas de la poblacién mundial, empobrecimiento que se
empieza a notar también en los llamados paises centrales, que han
perdido el fundamento real del trabajo, como elemento esencial para
la generacién de riqueza y progreso humano.

En los llamados Paises Centrales -como consecuencia de los fraca-
sos de las teorias econémicas y politicas- se empiezan a ver también,
las primeras manifestaciones de la Guerra Social; por ejemplo: los
amarillos en Francia.

Los comunistas de ayer llaman a esta época la de “postcomunis-
mo’. Como si el comunismo fuese una nueva era, donde hay un
antes y un después.!’

15. Videla Balaguer Patricio, Documento N° 2. GUERRA SOCIAL.
16. Videla Balaguer Patricio, Documento N° 2. GUERRA SOCIAL.
17. Videla Balaguer, Patricio; Doc. N° 3. G. S., Nueva Etapa de la Guerra Revolucionaria
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_ II. ANTONIO NEGR]I,
EL IDEOLOGO DE LA GUERRA SOCIAL

1. Datos Biograficos

Antonio Negri, también co-
nocido como Toni Negri (Pa-
dua, Italia, 1 de agosto de 1933)
es un filésofo y pensador post-
marxista italiano, conocido por
ser el coautor de la obra Imperio,
asi como por sus trabajos sobre
la figura de Spinoza.

Negri fundé el grupo poli-
tico Potere Operaio en 1969,
siendo a la vez uno de los
principales miembros del mo-
vimiento auténomo Autonomia
Operaia.'® Fue acusado a finales
de los anos 1970 de diversos cargos, entre ellos, de ser miembro del
grupo Brigadas Rojas , involucrandolo en el asesinato del dos veces
Primer Ministro de Italia Aldo Moro, en el ano 1978.1° Fue acusado
de varios cargos, entre ellos asociacion ilicita e insurreccién contra el
Estado, v condenado por su participacién en dos atentados.?

Negri huyé a Francia, donde, protegido por la doctrina Mitterrand,
se convirtié en profesor en la Universidad de Vincennes y en el Co-
llege International de Philosophie, junto con Jacques Derrida, Michel
Foucault y Gilles Deleuze. En 1997, después de alcanzar un acuerdo
con el fiscal, que redujo su tiempo en prisién de 30 a 13 anos,?

18. «Antonio Negri Profile at the European Graduate School. Biography, bibliography,
photos and video lectures» (en inglés). Saas-Fee, Switzerland: European Graduate
School. Archivado desde el original el 25 de noviembre de 2010. Consultado el 12
de diciembre de 2010.

19. Drake, Richard. “The Red and the Black: Terrorism in Contemporary Italy”,
International Political Science Review / Revue internationale de science politique,
Vol. 5, No. 3, Political Crises (1984), pp. 279-298.

20. Saltar a: a b Pais, Ediciones El (13 de j junio de 1984). «El diputado radical italiano
Toni Negri, condenado en rebeldia a 30 afios de prisién». EL PAIS. Consultado el
1 de noviembre de 2016.

21. Toni Negri, la rivoluzione globale del «cattivo maestro Archivio Corriere della
Sera». archivio.corriere.it.
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regres6 a ltalia para finalizar su condena. Muchos de sus libros mas
influyentes fueron publicados mientras estaba en la cércel. Posterior-
mente residid entre Venecia y Paris con su companera, la filésofa
francesa Judith Revel.

Tuvo una carrera brillante en la Universidad de Padua y fue pro-
fesor titular de muy joven por sus trabajos en el campo de la teoria
del estado, un ambito particularmente italiano que relaciona teoria
juridica y constitucional.

Empez6 su trayectoria de militante en la década de 1950 con
la organizacién activista juvenil catélica Gioventu Italiana di Azione
Cattolica (GIAC). Se unié al Partido Socialista Italiano (PSI) en 1956,
del que fue miembro hasta 1963, involucrandose cada vez mas con
los movimientos marxistas heterodoxos de principios de la década

de 1960.

A los veinte anos pas6 una temporada en un kibutz de Israel. Su
contacto con esta forma de vida colectiva influyé fuertemente en su
trayectoria ideoldgica futura, pues segin comenté en una entrevis-
ta: alli me hice comunista.?

A principios de la década de 1960, Negri se unié al grupo edito-
rial de Quaderni Rossi, un periédico que representé el renacimiento
intelectual del marxismo en Italia fuera del marco del PCI, impulsado
fundamentalmente por Raniero Panzieri, Mario Tronti, Rita di Leo y
Romano Alquati, entre otros. Este grupo de marxistas heterodoxos
previdé con antelacion el ciclo de luchas del obrero masa esto es, la
figura obrera masificada, descalificada e intercambiable, mero elemento
funcional de la gran fabrica mecanizada, que tuvo su apice en el de-
nominado otorio caliente de 1969, explosion insurreccional que tuvo
su epicentro en el complejo Fiat Mirafiori de Turin, asi como en el
Complejo Petroquimico de Porto Marghera, en la laguna de Venecia.

En 1969, Negri se encuentra entre los fundadores del grupo
Poder Obrero, expresiéon politica del obrerismo) mas radical. Potere
Operaio celebré su ultimo congreso en 1973, tras el cual muchos
de sus miembros se volcaron en el nuevo proyecto organizativo de
la Autonomia Operaia. Antonio Negri fue uno de los impulsores de
esa experiencia militante, que tuvo como epicentro la nueva realidad
proletaria de las metrépolis italianas de la crisis y la reestructuraciéon
de las fabricas y del gasto publico. En particular, Negri contribuyd

22. Entrevista a Negri donde afirma que se hizo comunista en un kibutz en Israel.
Archivado el 27 de abril de 2015 en la Wayback Machine.
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a la creacién del periédico Rosso, con redacciéon en Milan, que se
convirtié en un referente de las luchas y los debates de la nueva com-
posicion de clase para la cual Negri y sus comparieros acufiaron el
término de obrero social.

Ha escrito al lado de otros famosos auténomos asociados con el
movimiento obrero, estudiantil y feminista en Italia durante los sesenta
y setenta, incluyendo a Raniero Panzieri, Mario Tronti, Sergio Bolog-
na, Romano Alquati, Mariarosa Dalla Costa y Franco Berardi (Bifo).
Si bien es conocido mayormente a partir de su obra Imperio (2000),
escrita con Michael Hardt, Negri es autor de varios libros, en los
cuales plantea interpretaciones originales respecto a la obra de Karl
Marx o de Baruch de Spinoza.

2. Arresto y Exilio

El 7 de abril de 1979, con 46 anos, Antonio Negri fue arrestado
y acusado de ser el autor intelectual del asesinato del primer ministro
italiano Aldo Moro a manos de las Brigadas Rojas (BR) en 1978,
asi como de conspirar para derrocar al gobierno. En esa época Ne-
gri era profesor de Ciencias Politicas en la Universidad de Padua,
profesor invitado de la Ecole Normale Supérieure y se proclamaba
marxista revolucionario en favor de la insurreccién armada. Negri ha
negado siempre tener relacién personal o ideolégica con las Brigadas
Rojas, lo que ha sido corroborado por los propios militantes de las
Brigadas Rojas

La mayoria de los cargos contra Negri, incluyendo diecisiete
asesinatos, fueron descartados en menos de nueve meses por falta
de pruebas. No pudo relacionérsele con las Brigadas Rojas, por lo
que se le acusé de “crimenes de asociacién” e insurreccién contra el
Estado (cargo revocado posteriormente) y condenado a 30 anos de
cércel por considerérsele “moralmente responsable” de los actos de
violencia contra el Estado italiano durante los afnos 60 y 70, en razén
de sus escritos y su relacién con grupos y causas revolucionarias.
Amnistia Internacional llamo la atencién sobre las “serias irregularida-
des legales” en el proceso judicial de Negri. Michel Foucault comentd
en su escrito El filésofo enmascarado: “¢Acaso no esta en la céarcel
simplemente por ser un intelectual?”??

Pasé cuatro anos en prision narra parte de esta experiencia en su
libro EI tren de Finlandia, hasta que el Partito Radicale de Marco

23 Michel Foucault, “Le philosophe masqué” (in Dits et écrits, volume 4, Paris,
Gallimard, 1994, p. 105)
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Pannella, que habia trabajado para conseguir su libertad, lo incluye
en una de sus listas electorales a la legislatura de 1983 y sali6 elegido.
Gracias a la inmunidad parlamentaria Negri pudo salir de la cércel
para cumplir sus funciones, sin embargo el parlamento revocé la
inmunidad unos meses mas tarde. Negri se exilia entonces a Francia,
donde permanecié 14 anos, escribiendo y ensefiando, protegido frente
a la extradicién por el gobierno de Francois Mitterrand.

En Francia, Negri ensené en la Université de Paris VIII (Saint-
Denis) y en el College International de Philosophie. Aunque su
condicién de residente en Francia le impedia involucrarse en acti-
vidades politicas, escribié prolificamente y participé en una amplia
coalicion de intelectuales izquierdistas. En 1990, Negri, Jean-Marie
Vincent y Denis Berger fundaron la publicacién Futur Antérieur. El
periédico dej6é de publicarse en 1998, pero reaparecié bajo el titulo
de Multitudes en el afio 2000, con Negri como miembro del consejo
editorial internacional.

En 1997 regresé a ltalia voluntariamente para cumplir el resto de
su sentencia (que habia sido reducida a 17 anos gracias a sucesivas
apelaciones), con la esperanza de poner a debate publico la situacién
de cientos de exiliados y prisioneros involucrados en las actividades
politicas de la izquierda radical durante las décadas 1960 y 1970,
los llamados «anni di piombo” (afnos de plomo), vy que habian sido
condenados igualmente a través de juicios farsa. Negri fue inmedia-
tamente llevado a la prisién de Rebibbia y més tarde puesto bajo
arresto domiciliario. Hasta finales de 2004 disfruté de un régimen
de libertad bajo ciertas condiciones.

3. Negri en la Argentina

El estudioso de los temas sociales Gerardo Teran Canal®* nos
informa que en el 2001 estuvo en la Argentina, una revista
llamada CONTRAPODER, editada por Ediciones de Mano en Mano
en Noviembre del 2001, publica una entrevista con el terrorista ita-
liano en la cual se dice en la introduccién que tuvimos “una larga y
sugerente entrevista con el célebre filésofo v militante radical italiano
Antonio Negri.

24. Revista Politicamente Incorrecto nro. 14 pag. 42 a 44. Gerardo Teran Canal,
Comunicacién escrita titulada ¢A que viene Toni Negri a la Argentina?, Nota: los
resaltados en negrita y en mayusculas son del autor del escrito.
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En la misma introduccién se deja claro lo que significaba Negri para
el ideario comunista en decadencia: “El desafio actual, en épocas de
contraofensiva, es inmenso e implica bucear las raices mas hondas,
auscultar el movimiento de la vida en su profundidad ontolégica...
Antonio Negri es uno de los intelectuales que asumié esa exigencia
en el preciso momento en el que la derrota se ensenoreaba,
en medio de la borrachera del poder... Su produccion teérica fue uno
de los principales apoyos para quienes desde experiencias militantes
libertarias, anos después, buscdbamos armas con las que asumir el
mismo desafio”.?®

También es importante la charla que dio?® en la fabrica Grissi-
noépoli para hablar de sus ideas, v también de las polémicas que ha
generado su defensa de la autonomia como forma de experimentar
v crear nuevas respuestas politicas. Explicé sus definiciones sobre
multitud, trabajo v pueblo vy su conviccién sobre el fin de la repre-
sentacion politica, una idea que los argentinos sintetizaron al gritar
«que se vayan todos». Algunos de los tramos mas destacados de su
intervencién los transcribimos en el capitulo de sus ideas filoséficas.

4. Obra Politica

La prolifica, iconoclasta, altamente original y a veces densa y
dificil obra de Negri, intenta revisar en términos criticos algunas de
las principales corrientes intelectuales de la segunda mitad del siglo
XX, poniéndolas al servicio de un nuevo andlisis marxista del capita-
lismo. Recogiendo la leccién de Michel Foucault y sus andlisis sobre
el biopoder, asi como las aportaciones del esquizoandlisis de Gilles
Deleuze y Félix Guattari, durante la década de 1980, anos de exilio
y relativa clandestinidad en Paris, Negri reformulard sus planes de
investigacién y de pensamiento elaborando las bases de la defini-
cién de una nueva figura del trabajo vivo de Marx, adecuada en un

25. Negri, Toni , Entrevista en la revista Contrapoder

En la misma revista escriben personajes como LUIS MATTINI, HORACIO
GONZALEZ, MIGUEL BENASYAC, (Argentino radicado en Francia desde que
se exilé, militante del PRT-ERP; dirige el colectivo franco-argentino Malgree Tou
en Paris); JOHN HOLLOWAY (escocés que vive en Puebla México, autor de
Sobre el Contrapoder y Como cambiar el mundo sin tomar el Poder) Y ULRICH
BRAND (“militante” aleman segiin De Mano en Mano, “largamente hermanado
con nuestro Colectivo de trabajo”). Esta edicién estd dedicada a “los companeros
y companeras del Movimiento de Trabajadores Desocupados (MTD)”.

26. https://www.lavaca.org/notas/toni-negri-tenemos-que-buscar-nuevas-formas-de-
organizacion/
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sentido ontoldgico a las nuevas dimensiones completamente sociales
de la produccién, la cooperacién y el poder de mando. Esta figura,
prospectiva y estratégica, ademéas de conceptual, es la multitud.

Las tesis centrales de su obra Imperio, segin la cual el Estado-
nacién ha perdido su papel central como formacién politica primaria
para dejar lugar, en un sentido tendencial y no exento de catéstrofes,
a un mecanismo global de poder difuso y descentralizado,
denominado precisamente Imperio. En la obra, los actores ocultos
que han impulsado esas transformaciones del poder y la soberania
han sido las luchas de la clase obrera y de los sujetos postcoloniales,
es decir, las dimensiones transestatales de la produccién y el conflicto
en las dimensiones del mercado mundial han conducido a un “inte-
rregno’, esto es, a un ambito en red del poder mundial, el Imperio,
justamente, en el que distintos actores (monérquicos, como es el
caso de los EE. UU.; aristocraticos, como algunos Estados-nacién y
las grandes corporaciones multinacionales, y democraticos, como es
el caso de las ONGs, los medios de comunicacién de masas) dan
forma tendencia a una constitucién imperial, basada en un poder
en red.

Entre sus obras anteriores, dos de las méas importantes son segura-
mente La anomalia salvaje (1982), donde plantea una interpretacion
original sobre la figura de Baruch de Spinoza, y Marx mds alla de
Marx (1996), una serie de lecciones sobre los Grundrisse, el cuerpo
de manuscritos que Karl Marx escribié como preparacién para EIl
Capital.

En 2005 manifesté una impopular posicién dentro de la izquierda
radical europea defendiendo el “SI” en el referéndum de la Constitucién
Europea en diversos articulos y entrevistas, participando asimismo,
junto a Daniel Cohn-Bendit en un acto del Parti Socialiste (partido
socialista francés) en favor del “si” en el referéndum francés. Negri
consideré que la Constitucién Europea era positiva para disminuir
el peso de los Estados-naciéon y para aumentar el peso de Europa.
Puede encontrarse una defensa de Europa en su libro Europa vy
el Imperio.

Gerardo Teréan Canal?’ nos recuerda sobre el libro denominado
Imperio®® que Henry Kissinger, escribié otro libro con le mismo nom-

27. Gerardo Terén Canal, ¢A que viene Toni Negri a la Argentina? Op. cit.

28. Michael Hardt - Antonio Negri, Imperio, Traduccién: Eduardo Sadier. De la edicién
de Harvard University Press, Cambridge, Massachussets, 2000
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bre. Cada uno por su lado, da una visién estratégica del mundo que
superaba, en esa fecha, la geopolitica de la Guerra Fria, finalizada
en 1989.

Negri define un el nuevo concepto de Revolucién, que reem-
plazara al concepto marxista leninista, que sellé su “fracaso” con la
caida del Muro de Berlin. Kissinger a su vez dard lugar a la nueva
concepcién, que lleve a un mundo globalizado con un unico lider,
los Estados Unidos y sus aliados.

Comenzando el siglo 21, a Negri le conceden la libertad, v de
inmediato comienza a viajar por el mundo para asumir el liderazgo
de la “nueva” Revolucién. El terreno estaba preparado, los circulos
marxistas, comunistas, maoistas y demas tedricos y activistas de la
vieja v sepultada revolucién, se encontraban sin argumentos para
seguir su “lucha”. Asi que Negri fue para ellos como una especie
de redentor de la Revolucién.

MICHAEL HARDT
ANTONIOINEGRI

IIl. IDEAS FILOSOFICAS DE NEGRI

Podemos decir que es un marxista filésofo de la praxis, post
gramsciano, enfocado en lo social, no en lo cultural.
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Sus ideas filosdficas marxistas, con fuerte contenido dialéctico entre
los excluidos de la sociedad (que van, desde delincuentes comunes,
hasta desviados morales) y el resto de la comunidad, que todavia
guarda algunos prejuicios burgueses que son resabio del Orden
Natural. No hay una idea comin, salvo el rechazo a todo tipo de
autoridad y a toda tradicién.?’

1. La refundacién del Marxismo.

La Publicacién Contrapoder® al referirnos que vino a hacer a la
Argentina nos dice:

“La obra de Negri expresa una busqueda de filoséfica contestaciéon
y refundacién motivada por el deseo revolucionario de “SALVAR”-y
fundamentar sobre bases no historicistas- un comunismo expresi-
vo de las luchas de las fuerzas del trabajo vivo como “programa
minimo” y “subjetividad antagonista”...

“Su proyecto es la elaboracién de una genealogia materialista
de las potencias constituyentes capaz de comprender las formas
subjetivas que se producen en el antagonismo constante contra
los poderes constituidos... Si las formas politicas dominantes de
la modernidad burguesa han producido ese formidable invento
de dominio que es la soberania estatal, (forma politica de
poder constituido) apoyvandose en las poderosas filosofias
de Thomas Hobbes, Jean Jacques Rousseau y Guillermo Fede-
rico Hegel, Negri seguird al filésofo marxista Luis Althusser en
la postulacién de un linaje materialista insurrecto, tras la huellas
de los ya citados Maquiavelo, Spinoza y Marx”.

“Este antagonismo irreductible de las fuerzas del PODER CONSTI-
TUYENTE frente a las tendencias del PODER A CONSTITUIRSE
como SOBERANIA...es la pista que le permite a Negri reelabo-
rar radicalmente los términos de un pensamiento activo de la
revolucién...Sintéticamente de la toma del poder, por parte
del partido, a la via de la insurreccion de la multitud vy
el contrapoder. Asi ya no esta a la espera de un “salto
cualitativo”. La perspectiva, ahora es la multiplicidad vitalista,
en contra del corsé de los poderes....No hay otro horizonte que
el de la libertad constituyente de la multitud”.

29. Videla Balaguer Patricio, Documento nro 1 Guerra Social
30. Teran Canal Gerardo, op. Cit.
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2. La “novedad” de Negri.

La novedad de Negri es hacer un especie de revisionismo del
Marxismo y demostrar que Hegel, que hace parte de los inventores
de lo que el llama la “las formas politicas de poder constituido”. Para
él, la filosofia de Hegel contamina al Marxismo de un idealismo,
que piensa es la causa del fracaso del marxismo en su hipétesis de
la toma del poder y del establecimiento de un mundo comunista...

La “novedad” teérica de Negri es que no es necesario dar un
“salto cualitativo”’ para la toma del Poder, el Poder se toma todos los
dias. Ya no es necesario hacer que la clase obrera tome conciencia
de clase, para que llegado el momento de la maduraciéon de esa
conciencia, el proletariado tome el poder.

Dicen los mismos discipulos “Negri pretende pensar un lazo
oculto entre Spinoza y Marx lo suficientemente productivo como
para mostrar, en esta nueva lectura, la posibilidad de rescatar al autor
de El Capital, de los que, a los ojos de Negri, no son sino los limites
ostensibles impuestos por la Filosofia Idealista de la Dialéctica...Esta
inscripcién del marxismo en el hegelianismo... no haria sino debilitar
la potencia materialista y libertaria ante las trampas del logicismo vy
el finalismo”.

En vez del idealismo de Hegel, la nueva concepcién del marxismo
v de la lucha revolucionaria, alimentado por la filosofia de Baruch de
Spinoza, cuya explicaciéon en la Introduccién citada es la siguiente:

“Si Marx en la tradicién dialéctica era el profeta que venia a
anunciar, a través del saber cientifico -un nuevo paso escatolégico-
la buena nueva del préximo triunfo de la razén y el comunismo
entre los hombres, en conexién con Spinoza se transforma en
un investigador de las formas en que la ontologia productiva
se expresa concretamente a lo largo de una historia de
luchas”. En palabras del propio Negri en la entrevista referida:

“En mi opinién, en Marx hay una elecciéon extremadamente
radical, que estd en la base de la praxis tedrica (léase Hegel) v
que desenvuelve una funcién fundamental... En Spinoza, al
contrario, hay una ruptura radical en medio del 1600, que
es el siglo de la crisis, de la primera gran crisis del capitalismo.
Esta crisis redescubre ese pensamiento revolucionario que estaba
en el fondo del renacimiento que cierra la Edad Media v que
pone al hombre en el centro de la escena. Spinoza representa
efectivamente esto. Si bien esta ruptura no puede ser la bandera
del proletariado, si puede ser una representacién republicana: la
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presentacion antimondrquica contra formas capitalistas que condu-
cen a la guerra, contra el estado-nacién, como se propone desde
un principio, contra el concepto de soberania que funda al estado.
Hay una idea de ruptura con el estado que esta en la base del
pensamiento moderno...”

3. El Obrero Social

La otra novedad de la teoria Negrina es el cambio del concepto
de la Clase Obrera, columna vertebral de la lucha revolucionaria
marxista. Ahora no serad la “clase proletaria al poder”, no sera el
proletariado que produce todos los bienes por lo que subsiste una
nacién, que esta organizado sindicalmente, para reclamar sus dere-
chos de clase que al estarlo, estd dentro de la ley, cumpliendo con
algunos parametros que le permiten al estado negociar.

Los “antiguos” revolucionarios aprovechaban ese marco, esas
ventajas de la democracia, para desarrollar lo que ellos llamaban la
conciencia de clase, que peroraba al proletariado para la toma del
poder. Para Negri lo que vale ahora es “el obrero social, (es la) figura
productiva del capitalismo tardio- dltimo estadio del proletario-, es
también el momento de la hegemonia del trabajo inmaterial en el
conjunto social...La coyuntura actual es para Negri la del reencuen-
tro del trabajo vivo proletario difundido en toda la sociedad con sus
potencias ontoldgicas...”.

Se pregunta entonces “¢Por qué entonces, introducir lo social
como categoria del trabajo...... la idea de que lo social fuese algo
profundamente ligado al lugar de la produccién devino importante...
en este momento el trabajo difuso, fuera de las fabricas, esta vol-
viéndose mas importante que el trabajo realizado en las fabricas...”.
“Creo que nunca como hoy es posible,... reconocer que el obrero
social es otra cosa con respecto al régimen de la fabrica que lo dos
primeros tercios del siglo han conocido, vy que este representa
el futuro de las luchas, y que solo a partir de aqui es que un
nuevo proyvecto politico puede ser construido”... Y lo define
finalmente de forma muy clara: “Para decirlo en términos leninistas:
el sindicato es la organizacién que te permite luchar por el salario, y
el partido la organizacién que te permite luchar por el poder...Hoy
la organizacion social de la produccién pone la decisién politica, la
decisién econdmica, la decisién salarial-todo- sobre el mismo plano...
ahora, todo eso no existe mas. Y la distinciéon entre lucha
econémica y la lucha politica tampoco...”.
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Es obvio que la “amenaza” no solo es contra los sindicatos de
orientacién marxista-leninista, es contra todo lo que esta organizado
sindicalmente, las multitudes son la novedad.

4. Textos de Negri sobre las Nuevas Formas de Organiza-
cion.31:32

En Buenos Aires, el italiano Toni Negri se presenté en la fabrica
recuperada Grissindpoli para hablar de sus ideas, y también de las

31. https://www.lavaca.org/notas/toni-negri-tenemos-que-buscar-nuevas-formas-de-
organizacion/ 23/10/2003

32. Bibliografia disponible en castellano

1.
2.

23.
24,
25.

LaformaEstado. Para la critica de la economia politica de la administracién (2004
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(1999 [1985])

El tren de Finlandia (1990)
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. Los libros de la autonomia (2004 [1970-1978])

. Europa v el Imperio (2005)
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polémicas que ha generado su defensa de la autonomia como forma
de experimentar y crear nuevas respuestas politicas. Explicé sus defi-
niciones sobre multitud, trabajo vy pueblo y su conviccién sobre el fin
de la representacién politica, una idea que los argentinos sintetizaron
al gritar «que se vayan todos». Asi arrancé Negri su exposicion:

«Después de haber hablado con los comparieros de O Global en
espanol, me han aconsejado este tema desde el cual me posiciono:
hablar de la Multitud, para tratar de aclarar algunos equivocos
que pueden haber nacido alrededor de este concepto».

Multitud

Antes de todo quiero decir que Multitud es un concepto de clase.
Quiere decir que cuando se habla de Multitud se habla todavia y
siempre de clase. Naturalmente, se habla de clase en una situacion
modificada, profundamente transformada respecto a la situacién en
la cual los maestros del socialismo han definido el concepto de clase
obrera. El concepto de clase obrera fue definido por los maestros
del socialismo como concepto de la clase productiva: productiva de
valores, productiva de riqueza, productiva de vinculo social. Pero
la clase obrera asi como la habiamos conocido es un concepto
que vale, en un concepto que queda v que es fundamental. Es
un concepto que, desde un punto de vista cuantitativo, se estd
alargando dentro del mercado global. Pero tenemos que reconocer
que sucedio algo profundamente innovador, profundamente nuevo,
que ha dado al concepto de clase productiva una extension y una
intensidad infinitamente superior a esa que tenia el concepto de
clase obrera. Llamo Multitud al concepto de clase obrera
dentro de las nuevas condiciones de la produccion.

Trabajo

Hoy, desde el punto de vista de la extension, los procesos de
valorizacion no son procesos que se limitan a la fdbrica, al régimen
fordista de produccién. Sino que son procesos que se extienden
mds alld de la fdbrica, que envuelven una capacidad productiva,
una cooperacién, una produccién de valores vy de vinculo social
que va mucho mds alla del trabajo directamente comandado por
el capital en la fabrica.

El concepto marxista de fuerza de trabajo bajo el capital,
de fuerza de trabajo definido como capital variable al interno
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de la estructura capitalista, es un concepto que resulta siempre
insuficiente para contar y para describir lo que pasé, lo que ha
derivado en la fuerza productiva a nivel mundial, a nivel global.
Ya no es mds posible pensar al trabajo productivo desde el punto
de vista de la extension de este, sin imaginar toda la otra serie
de servicios industriales, de relaciones sociales, que van desde la
relacion doméstica femenina de trabajo a las relaciones de salud,
desde las relaciones educativas a las relaciones que implican las
capacidades creativas, innovadoras, desde las relaciones cientifi-
cas a las que simplemente se despliegan sobre el terreno de la
comunicacion, de la informacién, de la industria electrénica, etc.
No es mds posible imaginar el trabajo productivo, sin comprender
todos estos elementos.

El trabajo productivo hoy se ha convertido en un trabajo que
unifica sectores sociales siempre mds extensos, que pone estos
sectores sociales bajo el régimen de la explotacién. Multitud es un
concepto de clase, e implica una forma de explotacién que cubre
esta extension grandisima de la capacidad capitalista de comando
v de produccién de la sociedad.

Cuando se dice que el concepto de Multitud es un concepto de
clase, estamos hablando de un concepto de clase considerado en
extension. Y se debe agregar que el concepto de Multitud implica
-intensamente- un nuevo concepto de trabajo.

Cuando hablamos de transformacién del trabajo, hablamos de
un trabajo siempre mds productivo, siempre mds capaz de desa-
rrollar valor, valorizaciones. Y reconocemos este trabajo que
produce valor en la actividad intelectual, cooperativa, de
servicio, cientifico. Este trabajo, que se articula con el
trabajo material, lo llamamos trabajo inmaterial.

El trabajo inmaterial no es hegeménico desde el punto de vista
cuantitativo, no es sustitutivo del trabajo material. Es simplemente
un tipo de trabajo que en la tendencia genera mds valor, mds
riqueza, mds dignidad del trabajador.

Confrontacion

Nuestros padres, nuestros viejos, quisieron que estudiemos.
Los que trabajaban en la fdbrica eran campesinos, habitualmente
migrantes, que huian de las condiciones de miseria que el trabajo
capitalista imponia. Nosotros elaboramos un cerebro comin que
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tiene una capacidad de produccion, que es un instrumento
de trabajo que llevamos con nosotros: la autonomia estd en eso.
Antes ibamos a la fdbrica v el patrén nos ofrecia los instrumentos
de trabajo. Hoy vamos a todos lados de la sociedad v llevamos
con nosotros nuestro propio instrumento de trabajo. La flexibilidad
v la movilidad de la fuerza de trabajo no son simplemente un
arma mistificada que el patrén despliega para vaciar las fabricas.
Flexibilidad v movilidad son una gran dignidad del cerebro vy del
hombre quetrabaja. Esto significatransformacion deltrabajo. Significa
que para trabajar tenemos que ser hombres libres, imaginativos e
intelectualmente capaces de producir trabajo. Y esta reconduccion
de la libertad al interior de las capacidades productivas, al interior
de la fatiga del trabajo, esto es el elemento de fuerza de la Mul-
titud, como clase, como elemento de antagonismo. No es verdad
que la Multitud elimina la estructura v la figura del antagonismo
social: lo multiplica v lo lleva a lo que debe ser el verdadero nivel
de confrontacion.

Masa

Queria agregar otro elemento para fijar la continuidad de la di-
ferencia que tiene el concepto de Multitud respecto al concepto de
clase. El concepto de clase era un concepto de masa. El concepto
de masa era un concepto indiferenciado. Se buscaba de ver en
el trabajo, en la masa de los obreros todo lo que abstractamente,
cuantitativamente significaba. En el concepto de Multitud nosotros
asumimos, en cambio, no sélo la masa obviamente, pero un con-
junto, una multiplicidad de singularidades. El trabajador es una
cosa de singular; tiene en cada momento de su vida productiva
algo para agregar, para poner en produccion. La singularidad,
evidentemente, estd unificada, las multiples singularidades se uni-
fican en lo que tienen de comun, quiere decir, en lo que tienen
de antagonista al capital. Es la reapropiacién del comando sobre
el trabajo, la reapropiacién de la cooperacién de los trabajadores.

Vean la vieja fabrica fordista. En realidad, la vieja fabrica fordista
era una fabrica de masa, de repeticion, pero cualquiera de uste-
des que haya estudiado o trabajado en una fdbrica fordista sabe
perfectamente que esta mdquina no hubiera jamds funcionado si
cada obrero no ponia su capacidad singular de hacer funcionar el
mecanismo. La produccion depende siempre de la singularidad.
Pero con la Multitud, es esta singularidad la que multiplica la po-
tencia productiva. Eso es lo que nosotros queremos.
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Pueblo

Queria hacer otra aclaracién. La aclaracion que concierne
al debate Multitud v Pueblo. Habiamos opuesto el concepto de
Muiltitud al concepto de Pueblo. Porque habiamos considerado el
concepto de Pueblo como un concepto de produccién burguesa.
El Estado-Nacién nace con la construccion del Pueblo, con la
reducciéon a uno de lo que es la diversidad popular, pero sobre
todo imponiendo la alianza nacional-popular del pueblo v la bur-
guesia. ¢Cémo se hace para reconquistar un concepto, que sea
un concepto politico que no tenga la ambigiiedad v la falsedad
del concepto de pueblo?

Solo puede ser ese concepto referido a la nueva experimenta-
cion, al nuevo laboratorio de formas politicas. Cuando se habla
v se dice que la Multitud no es un Pueblo, se dice fundamental-
mente una cosa. Se dice que la Multitud no puede ser encerrada
en los mecanismos de representacién politica, tal como el Estado
moderno ha creado estos mecanismos. Porque son los mecanismo
de seleccion de élites, de separacién de la voluntad popular, de la
voluntad de la gente, de la voluntad de la multitud, de la voluntad
del Estado. La mistificacién continua de la voluntad de la gente,
de la voluntad de las singularidades, de las multiplicidades, de la
voluntad del Estado. Entonces, cuando hablamos de Multitud contra
el concepto de Pueblo, hablamos del concepto de multitud contra
el concepto de representacién. Hablamos de «Que se vayan todos».

Autonomia

El concepto de multitud no es una cosa que vale solo para la
Argentina, es un concepto que vale para todos los paises que se
dicen democrdticos en el mundo. Vale para los paises que eligen a
Schwarzenegger. Vale para los paises que no tienen absolutamente
mds ninguna capacidad de una expresién politica verdadera. Porque
la politica de la representacion terminé en todos lados. Ahora, si
nosotros asumimos estos conceptos y los asumimos de manera
fundamental, entonces lograremos avanzar en nuestra experimen-
tacion politica en esta fase de transicion completamente nueva.

Vean, muchos me dicen que cuando pongo aparte el concepto
de Pueblo aparto también todas las grandes tradiciones de lucha
que estuvieron interpretadas por el Socialismo, por los grandes
partidos de la izquierda, aparto por ahi hasta el nombre mismo de
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la izquierda. No es verdad. Nosotros decimos simplemente que toda
esta experiencia es una experiencia que ha producido la situacién
actual. Sin las luchas de los obreros de los centros del mundo en los
anos “60, sin las luchas anticoloniales, las luchas antiimperialistas,
no hubiera sido jamds posible esta apertura mundial del debate
politico, no hubiera sido posible retomar la temdtica comunista
después de la derrota de la Unién Soviética. Hoy el comunismo
estd naciendo sobre esta nueva esperanza, aquella de la Multitud.
Entonces, debemos decir no a la continuidad. Experimentacion,
laboratorio abierto, completo, continuo, de nuevas formas de
representacion, de nuevas formas de organizacion. Autonomia
no es lo opuesto a la organizacién. Autonomia no tiene nada
que ver con el Stalinismo, vy tampoco tiene nada que ver con el
Anarquismo. Tenemos que buscar nuevas formas de organizacion.
La organizacién de la Multitud es un problema. iPero que vengo
yo acd a ensenarles a ustedes como se hace desorden! (risas).
Cada uno de ustedes vy sobre todo ustedes, los argentinos, tienen
ahora, tal vez, una experiencia mucho mds fuerte que todos los
otros comparieros del mundo.

IV. REVOLUCION DE LAS ORGANIZACIONES

Cada ONG o cada movimiento social representan un reclamo

distinto. Unas reclaman alimentos, otras tierras, otras libertades sexua-
les, otras el aborto, otras la separacién de la iglesia del estado, otros
subsidios, otros derechos para los indigenas, otras la despenalizacién
del consumo de drogas, otros hacen reclamos ambientalistas, son la
contracultura en accién.®

1.

Dirigentes

Las organizaciones revolucionarias estan dirigidas por trotskistas,

muchos de ellos veteranos de las guerras internas de los anos 60 y
70. En muchos casos ya estan siendo reemplazados por elementos

33.
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mas jovenes, incluyendo a hijos de viejos dirigentes® que contintdan
asi su estrategia sin tiempo, pero esta vez, teniendo como arma
principal a sectores sociales desplazados y victimizados, que logran
movilizar detrds de reclamos de todo tipo, siempre por fuera de la
legalidad vigente.

Objetivos que siempre van a ser funcionales a los intereses que
dicen combatir. La Guerra Social estd en marcha.®

2. Etapas Organizativas

2.1. Clientelismo. Las caracteristicas principales de la guerra
social son en lo politico, un fuerte contenido clasista; en lo
econdmico, el control de subsidios otorgados por los estados
0 por organismos inter-nacionales, administrados por parte
de ONGs comprometidas ideolégicamente, que instrumentan
esos medios segln sus fines politicos, con el fin de crear una
dependencia -a sectores marginados- a base de clientelismo.*®

2.2. Autogestiéon. De ahi pasan a sistemas de autogestion,
independizandose de los gobiernos nacionales o regionales.

2.3. Mini Estados. A partir de ese momento, transforman al
grupo social marginado sobre el que operan en pequenos es-
tados colectivistas dentro del “estado burgués”.®’

El caso de TUPAC de dominio publico, es un claro ejemplo

De tal forma que se puede decir que estos grupos jamas aplican

politicas de inclusién social, por el contrario, aislan y someten al

desplazado al méas duro clientelismo dentro de guetos colectivis-
tas.®®

3. Financiamiento

Se Financian con la obtencién y el control de subsidios otorgados
por el estado por organismos internacionales. Hay instituciones como

34. Videla Balaguer, Patricio, id.

35. Videla Balaguer, Patricio, Doc.N° 3. G. S., Nueva Etapa de la Guerra Revolucionaria.
36. Videla Balaguer, Patricio, Documento N° 2. GUERRA SOCIAL.

37. Videla Balaguer, Patricio, Documento N° 2. GUERRA SOCIAL.

38. Videla Balaguer, Patricio, Doc. N° 3. G. S., Nueva Etapa De La Guerra Revo-
lucionaria.
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las fundaciones Ford o Rockefeller, Bill Gates y financistas como
Soros, que promueven abiertamente la decadencia social. Desde la
Revolucién Rusa hasta nuestros dias siempre ha habido intereses
poderosos, a los que estas organizaciones sociales son funcionales.®

Basta recordar la reunién de Richard Grasso presidente de Wall
Street con el “comandante” Reyes en la selva colombiana (1998) o
ver a quiénes apoya la Fundacién Ford o la fundacién Rockefeller,
o el omnipresente financista Soros. Para los poderosos siempre va
a ser mas facil tratar con bandas fuera de la ley que con estados
organizados.*

Negri propone ademas el financiamiento por la propia so-
ciedad agredida. Es necesario financiar esta actividad de agitacién
social, de resistencia, de insurgencia y de poder constituyente y la
propuesta es financiarse con lo que se le quita a la burguesia y a
los estados nacionales, los subsidios y planes sociales. Es decir el
financiamiento esté4 a cargo de la victima, oigamos al propio Negri*!
como define el trabajo social y su remuneracién:

Cuando se habla de Multitud se habla, evidentemente, de una
clase obrera, de un proletariado social, de una multiplicidad de
singularidades, que ha procedido, que ha avanzado sobre este
terreno de la conquista y de la liberacion de la actividad social.
Naturalmente, los companeros me dicen «!pero como podés hablar
de eso cuando hay tantos desocupados, personas que fueron ex-
pulsadas de la fabrical». Justamente, por eso hablo de esto. Porque
el desocupado, el que expulsaron de la fabrica, o peor todavia,
el que estd excluido v que no entré jamds en la fabrica o en la
sociedad productiva, todos estos son igualmente parte, participan
de la Multitud. Participan de la actividad social. Es la actividad
social la que crea valor. No la participacion en el trabajo
comandado por el capital.

Y en las respuestas a las preguntas posteriores a su charla agrega:

Evidentemente, el problema politico es el de pagar este
trabajo. Distribuir ese pago socialmente de manera correcta, capaz
de asegurar la reproduccion social a todos aquellos que participan

39. Videla Balaguer, Patricio op. Cit.
40. Videla Balaguer Patricio op. Cit.

41. https://www.lavaca.org/notas/toni-negri-tenemos-que-buscar-nuevas-formas-de-
organizacion/ 23/10/2003
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de la actividad social. Una de las reivindicaciones absolutamente
fundamental que nace del movimiento antiglobal es la del salario
garantizado, el salario de ciudadania o la renta bdsica
universal. (Por qué? Porque es el trabajo social que debe ser
reconocido v pagado. Porque es la relacién entre el ser ocupado,
el ser desocupado, el ser antes o después del trabgjo... estudiar
para entrar y ser fuerza de trabajo, etc., etc.

V. ESTRATEGIA:
LA REVOLUCION DE LAS MULTITUDES

1. Momentos de la accion: Resistencia, Insurgencia v Poder
Constituyente.

Se pregunta entonces Negri en la entrevista de Contrapoder®:

En la misma publicacién Contrapoder, el autor del asesinato de
Aldo Moro responde sobre cual es el plan que debe llevarse a cabo:

“Cuando se estd hablando de contrapoder... en realidad se
estd hablando de: Resistencia contra el viejo poder, insurreccion
y potencia constituyente de un nuevo poder. Resistencia, in-
surreccion, poder constituyente representan la figura trinitaria
una nueva esencia del contrapoder”

1. Que es la resistencia lo conocemos con cierta precisién si
consideramos que en la vida cotidiana una gran mayoria de
sujetos sociales la estan ejerciendo.

En las actividades productivas, contra el patrén;

En las actividades de reproduccion social, contra las au-
toridades que regulan y controlan la vida (en la familia, el
paternalismo...);

En la comunicacién social, contra los valores y los sistemas que
encierran el lenguaje de la repeticién y lo empujan hacia el
sinsentido. La resistencia interactia diariamente, pero también
creativamente, con el mando en casi todos los niveles de la
existencia social viva.

2. “La insurreccién hace confluir las distintas formas de resisten-
cia en Unico nudo, las homologa, las dispone como una flecha

42. Teran Canal, Gerardo, op.cit.
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que atraviesa en forma original el limite de la organizacién
social establecida, del poder constituido. Es un acontecimiento.

3. “El Poder Constituyente es la potencia de dar forma a la
innovacién que la resistencia y la insurreccién han producido;
y de darles una forma histérica adecuada, teleolégicamente
eficaz”.

“Si la insurreccién empuja a la resistencia a transformarse en
innovacién (y representa, entonces, la productividad disruptiva
del trabajo vivo), el poder constituyente da forma a esa expresiéon
acumula potencia de masas del trabajo vivo en un nuevo proyecto
de vida, en un nuevo potencial de civilizacién). Y si la insurrec-
cién es un arma que destruye las formas de vida del enemigo,
el poder constituyente es la fuerza que organiza positivamente
nuevas formas de vida, y de felicidad de las masas”.

El material para la reflexién es suficiente, deseo dejar una cita
mas de Negri que nos explica a los interesados en el tema, mucho
de lo nos esté sucediendo en la Argentina:

“La Resistencia tiene -en el proceso general del contrapoder-
una funcién principal que es la de desestructurar al enemigo.
Es un trabajo dificil, un escarbar continuo, una puesta en crisis de
cada una de las relaciones vy de los singulares compromisos/mani-
pulaciones, que en cada espacio social constituyen el conjunto del
mando. Micro poderes contrapuestos estdn en juego: desequilibrar
su impacto es sabotear el eventual acuerdo que permitiria insertar
los elementos de ruptura en la estructura global del sistema; esta
es una tarea de la Resistencia.

Cuanto méas masiva, maés eficaz serd la obra de destruccién, de
vaciamiento de significado de las mediaciones y de las reconstruc-
ciones institucionales, y por tanto, mas potente sera la accién de la
resistencia.

“Por lo que respecta a la actividad Insurreccional, la misma tiene
la tarea de bloquear la reaccion del poder existente y obligarlo a la
defensiva”. Dice Negri que aunque no alcance el Gltimo fin: “ella de
hecho, puede impedir al poder constituido reparar los danos que la
resistencia determina -y contintia determinando- sobre su estructura.
El frente enemigo es, de esta manera, danado aun mas”. “Se trata
de continuar, por medio de una militancia resistente, la Desestructu-
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raciéon del Poder Dominante, en los lugares donde este se acumula,
se concentra, y desde donde proclama su hegemonia.

Resistir desde abajo significa ampliar en la resistencia las redes
del saber y del accionar comunes, en contra de la privatizacién del
mando vy la riqueza. Significa romper las lineas duras de la explota-
cién y de la exclusion.

Significa construir lenguajes comunes en los que la alternativa,
de una vida libre y de la lucha contra la muerte, se muestren ga-
nadores...estas luchas necesitan encontrar una conexién mundial,
una dimensién de circulacién global. Necesitan ser sostenidas por
potencias materiales... Al poder imperial hay que oponer un contra-
poder a nivel de Imperio”.

“Poder imperial” para Negri es la burguesia.

Las ONGs de la guerra social se mueven como tribus barbaras,
que van asolando la sociedad. Cada una con un reclamo distinto,
quebrando leyes y desconociendo toda institucién y toda autoridad.*?
Y un “contrapoder a nivel imperio” es la tirania global de los usu-
reros como Soros.

En el camino de la desintegracién social estos grupos comienzan
su gimnasia revolucionaria con reclamos ambientales, o contra la
discriminacién de las minorias, en defensa de sectores marginales.
Pasan de la protesta pacifica, a la provocacién, de la provocacién,
al enfrentamiento con las Fuerzas Policiales o de Seguridad, instalan
la violencia social para lograr su victimizacion.

Terminan en la insurreccién de masas, con acompanamiento de
milicias armadas dirigidas por delincuentes comunes, legitimando
internacionalmente la violencia, como respuesta.**

El culto a la transgresién, que se inicié a mediados de los anos
sesenta con la figura del antihéroe como algo simpéatico y hasta
agradable, para algunos, hoy es llevado a la practica como método
de extorsién y descomposicién social, en la medida que devalta
autoridad del Estado, sus leyes vy las instituciones.

Se transgrede la ley ocupando un terreno, haciendo justicia en
linchamientos publicos o cerrando el paso con el piquete. A veces,

43. Videla Balaguer, Patricio; Documento 1 .Caracteristicas de la guerra social.

44 Videla Balaguer, Patricio; Documento N° 3. G. S., Nueva Etapa De La Guerra
Revolucionaria.
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los reclamos pueden ser justos, otras veces no, pero el método del
reclamo esta siempre fuera de la Ley.®

Todas estas organizaciones son revolucionarias, no solo por sus
objetivos, sino también porque buscan imponer una legalidad de
facto, aun siendo minorias, a base de la movilizacién permanente
Organizaciones como Tupac, Libres del Sur, Teresa Rodriguez, el
MOCASE. Barrios de Pie. Hijos, Madres... Abuelas... CCC. por
nombrar solo las méas conocidas, son mucho mas que grupos de
choque, simples piqueteros o simples organizaciones sociales, son en
realidad, escuelas de cuadros que se ejercitan a diario en la gimna-
sia revolucionaria, gimnasia que va devastando silenciosamente el
cuerpo social y sus instituciones, frente a un estado débil a la hora
de defender los intereses de todos, antes que los sectoriales. Cada
sector exige por encima de otros, cada sector impone leyes de facto.
Las minorias terminan imponiéndose a las mayorias. No en defensa
de la Soberania Nacional, ni en la bisqueda del Bien Comun de
la Nacién, sino para la creacion de mini estados tribales que
africanizan el pais.

Esta vez su masa critica de militantes, no son los estudiantes uni-
versitarios ni los obreros sindicalizados sino el lumpen que desdenaba
el mismo Marx, o sea los que estan fuera del sistema.

Entre los desplazados, que organizan estan también los delincuen-
tes comunes. En marzo de 1996, las madres de Plaza de mayo esta-
ban en Sierra Chica déandoles apoyo a los amotinados, dirigidos por
criminales llamados los “12 apdstoles”. Hoy sabemos, por el mismo
Shoklender que la Fundacién Madres reclutaba presos comunes, para
obtener medios econémicos a través del delito.

Solo asi se entienden las politicas abolicionistas del progresismo.
Progresismo que nos lleva, en realidad, en lodos los érdenes, a una
sociedad sin Ley vy sin pasado y sin futuro, que quiere retrotraer al
hombre a la Edad de Piedra, pero con la corrupcién del modernismo
decadente.

45. Videla Balaguer, Patricio; Documento N° 3. G. S., Nueva Etapa De La Guerra
Revolucionaria.
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2. La Guerra Civil Molecular. Del Estado Anémico al Estado
Fallido

En Hispanoamérica se esta llevando a cabo una estrategia de
guerra civil molecular destinada a pasar de la actual situacién de
Estados Andémicos a Estados Fallidos o de la etapa de resistencia a
la insurreccional

Para entender esta verdadera guerra moderna seguimos al Li-
cenciado en estrategia Jorge P Mones Ruiz %

Cuando una organizacién o masa delictiva se apropia de un
territorio, todas sus acciones deben entenderse como “acciones de
guerra civil molecular”.

El Estado anémico

Un Estado andémico es aquel que no ofrece a sus ciudadanos
un marco de orden para su comportamiento en el dmbito publico.
Aparecen funcionarios y otros miembros que integran distintas es-
tructuras estatales que vulneran las leyes y las propias instituciones
se convierten en focos de arbitrariedad y desviacién de normas.

Este tipo de estados cuenta con zonas grises; el control territo-
rial estd en manos de organizaciones ajenas a él, como ser mafias,
movimientos sociales o politicos (v.g.: existen villas u otros espacios
urbanos donde las fuerzas legales no entran, ya que cuentan con su
propia seguridad y reglas de convivencia).

El Estado anémico no es legitimado por la sociedad civil porque
no satisface sus necesidades basicas en cuanto a orden y seguridad.
Su falta de legitimidad genera incentivos y facilita el desarrollo de
organizaciones criminales transnacionales.

El Estado fallido

Un Estado fallido es aquel que es incapaz de controlar su territorio
y proveer bienes publicos. Estamos en presencia de un Estado abso-
lutamente ausente o inexistente. No pueden garantizar la seguridad
de sus ciudadanos, ni mantener la seguridad juridica.

46. POR JORGE P MONES RUIZ , Del Estado anémico al Estado fallido, Claves del
pensamiento nacional, Diario La Prensa, Buenos Aires. 27.12.2019
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No son capaces de mantener un gobierno efectivo, generando

grandes incentivos para el asentamiento de organizaciones criminales
transnacionales que pasan a ocupar el lugar que le corresponde al
Estado.

Suelen ser resultado de graves conflictos internos o crisis huma-

nitarias.

La evolucion sigue los siguientes pasos:

1.

36

La degradacion de un aparato estatal provoca el deterioro
de los parametros de seguridad interior y publica. La indolencia,
desinterés, falta de estimulos, accionar cansino v falto de vocacién
se manifiestan en las instituciones estatales que deben velar por
la seguridad. Evitar que se extienda depende del liderazgo que
se tenga.

. Claudicacién de las responsabilidades institucionales de

seguridad que no se ejercen, sea por omisién o tolerancia pasiva
a cambio de beneficios.

. Corrupcién. Cuando los funcionarios estatales comienzan a invo-

lucrarse de manera directa y protagénica en operaciones delictivas,
la sociedad comienza a desconfiar en las fuerzas del orden y en
la justicia

. Pérdida del manejo de seguridad en algunos espacios.

Ante esta situacion o fase se multiplican los espacios “off limits”.
La indolencia, seguida de omisién y comisién, desemboca inevi-
tablemente en la pérdida de manejo de la seguridad publica por
parte del aparato estatal.

Autodefensa. Se generalizan, entonces, las medidas de autodefen-
sa por parte de la poblacién (posesidon de armas, rejas, candados,
puertas, autos y chalecos blindados); se conforman barrios cerrados
por sectores de alto nivel socioeconémico y la seguridad privada
se torna usual...aunque a veces esto no alcanza.

. Guerra civil molecular. Desde el momento en que una orga-

nizacién o masa delictiva se apropia de un territorio, todas
sus acciones deben entenderse como “acciones de guerra civil
molecular”, incluso aquellas que representan enfrentamientos entre
bandas. Comienzan los entrecruzamientos de acciones; proliferan
los combates entre organizaciones (bandas, mafias, carteles, hin-
chadas, grupos estudiantiles, patotas juveniles). La naturaleza del
arma empleada no es relevante, si lo es la voluntad de avasallar
al otro ignorando completamente a la autoridad estatal.
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Acciones de la guerra civil molecular

a) De tipo ofensivo: 1 - Acciones de inicio: vandalismo, extorsion,
secuestros, todas aquellas actividades tendientes a librar un te-
rritorio del monopolio ejercido por el Estado. 2 - Acciones de
afianzamiento: buscan consolidar al nuevo poder. 3 - Acciones
de expansion: guerra civil molecular de naturaleza expansiva.
Los grupos que logran dominar una porcién de territorio arre-
batado al poder del Estado no permanecen aferrados a él,
incursionan con mas fuerza en el territorio que permanece bajo
el dominio estatal.

b) De tipo defensivo: La resistencia surgird en la sociedad frente a
la ineficiencia del Estado y esa resistencia que superficialmente
seria un obstaculo a los fines del comandante invisible (anti-
juridicidad) es en realidad un triunfo clave porque cuando la
sociedad se vuelca a la autodefensa, se fragmenta y se distancia
del aparato estatal.

7. Anarquia. El colapso del Estado significa el fin de la guerra civil
molecular y el comienzo de la anarquia.

8. Restauracién del viejo estado o disolucién en varios es-
tados. Luego de una guerra civil macroscépica. Sin embargo la
anarquia extrema es transitoria, no subsiste por si misma, retrocede
hacia la regeneracién del viejo Estado o se transforma en una
guerra civil macroscépica con vistas a la constituciéon de uno o
varios Estados.

Un pais disociado en Riesgo de ser Estado Fallido

Por su parte con respecto a la Argentina, Videla Balaguer diag-
nostica que es un pais disociado, o sea anémico, en riesgo préximo
de ser un estado fallido.

El entretejido social roto... hay que entender que cuando una
fabrica cierra, no sélo hay obreros desocupados o un propietario
que perdid su fabrica, hay algo mas: obreros que no tienen vinculos
solidarios con otros trabajadores a través de un sindicato y empre-
sarios que no tienen vinculos solidarios con otros empresarios a
través de una camara empresaria. Es asi que el entretejido social se
rompe y también se destruye la capacidad de un pueblo de resistir
organizadamente en defensa de intereses comunes. 4

47 Videla Balaguer, Patricio; Documento N° 2. Guerra Social
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La sociedad, ademas, después de su manipulacién por el Gramscis-
mo desde 1983, parece haber perdido el sentido comin (objetivo de
Gramsci) para sobrevivir. Se rechaza toda idea de Autoridad, Orden
y Jerarquia. Se reinventa la historia y se pierden los valores. La tras-
gresiéon se ha transformado en virtud. A esto se suma la polarizacién
dialéctica marxista que busca siempre profundizar las contradicciones
de la sociedad hasta el infinito. Los gobiernos, de forma inescrupulosa,
las alientan las grietas jugando con organizaciones que se muestran
cada vez mas violentas y vulneran el derecho de otros ciudadanos.

Esta realidad nos puede llevar, en caso de conmocién, al estado
fallido, ya que el mismo se va encontrar inerme, tanto frente a una
agresion interna como externa. Sin Fuerzas Armadas, sin Fuerzas de
Seguridad ni Policias y sin determinaciéon politica para sobrevivir, el
Estado puede colapsar®.

Los subversivos de ayer estan al frente de las llamadas orga-
nizaciones sociales, dispuestos a dar el golpe de gracia al Estado.
Estan operando con el indigenismo aqui v en toda América Latina,
en el campo con “los sin tierra” y en las grandes ciudades con los
desplazados®.

VI. MANIOBRAS DE LA GUERRA SOCIAL
AUSPICIADAS Y FINANCIADAS POR LA GLOBALIZACION

Las distintas maniobras de la Guerra Social, que es una guerra
por encargo que hace una izquierda cipaya, tiene por objeto
demoler los estados nacionales para que sus elementos territorios,
recursos naturales, gente transformada en “recursos humanos”, queden
incorporados a un gobierno totalitario mundial concebido como un
mercado global y manejado tecnocraticamente.

Esas maniobras son: La Maniobra Internacional: El Foro de San
Pablo, es la maniobra principal pero no la unica del mundialismo
para América Latina establece y coordina politicamente todas las
demas®; La destruccién del sentido comin y de las culturas nacio-

48. Videla Balaguer, Patricio; Documento N° 2. Guerra Social
49. Videla Balaguer, Patricio; Documento N° 2. Guerra Social

50. Ver al respecto Mones Ruiz, Jorge P; Mones Ruiz, Jorge P; El Foro de San Pablo
es una amenaza revolucionaria vigente, diario La Prensa , Buenos Aires , | Parte “5 de
enero de 2020 vy Il Parte el 2 febrero 2020.
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nales; Destruccién del sistema de defensa; Destruccién del derecho
penal y de todo el ordenamiento juridico clasico; Destruccién del
sistema de seguridad; La destruccién de la Economia por la usura
y la desindustrializacién; La regulacién de la poblacién y la destruc-
cién del Hombre y la Familia por el Feminismo que es provocar
Odio-Miedo entre mujeres y hombres; por el Aborto: Legalizar y
fomentar el asesinato de bebés no natos; v la Pedofilia: permitirla y
legalizarla poco a poco. Hipersexualizar nifos junto al LGTB. LGTB:
Sélo una minoria tendré descendencia biolégica. Adoctrinar desde el
colegio para que la gran mayoria de ninos sean LGTB, Eutanasia:
bajo la excusa de muerte digna acelerar la muerte de ancianos y
enfermos. Destruir las familias y evitar nacimientos; Corrupcion y
lavado de dinero; Narcotrafico y Legalizacién de la droga; Ambien-
talismo; Indigenismo.

VII. LA RELIGION FALSIFICADA.
UNA NOVIA PARA EL ANTICRISTO.

Dijo el P. Castellani en 1960 refiriéndose a la dltima herejia: “Aho-
ra si se llegan a unir, fundir o combinar entre si capitalismo liberal,
comunismo y modernismo (como no es imposible), entonces se
habra tocado fondo, “las profundidades de Satanas y ya esta hecha

la cuna del Anticristo”.5! Esta intuicién de Castellani tiene sustento
en el Apocalipsis:

“El sexto dngel derramé su taza en el gran rio Eufrates, v secé
sus aguas, a fin de abrir camino a los reyes que habian de venir
de Oriente.

Y vi salir de la boca del dragén, v de la boca de la bestia, vy
de la boca del falso profeta tres espiritus in-mundos en figura de
ranas.

Porque éstos son espiritus de demonios que hacen prodigios, vy
van a los reyes de toda la tierra con el fin de coligarlos en batalla
para el dia grande del Dios todopoderoso.

Mirad que vengo como ladron, dice el Senor. Dichoso el que
vela, vy guarda bien sus vestidos, para no andar desnudo, v que

51. Castellani, Leonardo, Las pardbolas de Cristo, ltinerarium, Buenos Aires 1960,
206pags..
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no vean sus verglenzas. Los dichos serdn reunidos en un campo,
que en hebreo se llama Armagedon”. (Ap. XVI, 12-16)

Las tres ranas representan las ideologias que salen de tres espiritus
inmundos y fueron ilustradas por Victor Delhez®? segtin el comentario
del propio P Castellani.

De un paisaje lacustre salen semisumergidos el Dragdn, la Bestia

[ y la Bestia II, adheridos como en un solo cuerpo. De las bocas de
esta trinidad salen tres ranas, cuyas cabezas recuerdan los rasgos de
tres grandes escritores, propulsores de sendas corrientes espirituales,
que prepararan la mistica del ejército del Dragén. Estas corrientes son:
1) El Modernismo Dogmético que proporcionarda no pocos apés-
tatas, cuya inteligente colaboracién con el aporte de la tesis
basandose sobre la herejia que dice: “hay que estar al dia con

o sin tradicién cristiana’, serd muy apreciada por los antipapas

52. Delhez, Victor; 49 grabados del Apokalipsis, ed. Gladius, Buenos Aires 1997.
110 pags.
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de esta mistica. Sale de la boca de la Bestia II, la de la cabeza
de cordero.

2) El Liberalismo (iLibertad, Fraternidad, Igualdad o la Muerte!).
“El hombre es libre cuando es bueno” aqui se reemplaza por
“el hombre es bueno cuando es libre”. De ahi la relatividad
del bien y del mal con la vanidosa posicién “mas alla del bien
y del mal”... Sale de la Bestia 1.

3) El Comunismo ateo que labrara el paraiso en la tierra con
la mentira como verdad. Cierra el ciclo con el modernismo
dogmaético y tiene dogma con fuerza de religion. Salen de la
boca del Dragén, y croan loas al mal integral, con apoyo coral
del mal religioso y del mal politico.

Seria facil, también, encontrar personajes para presidir las tres
fechas de Algermissen, 1517 (la Reforma de Lutero), 1717 (La Fun-
dacién de la Masoneria moderna) y 1917 (la Revolucién Bolchevique)
que escinden la evolucidon que se inicia con el antieclesiasticismo y
que, pasando por el anticristianismo, va a antiteologismo.

Por su parte el P Sdenz® considera que el marxismo es la culmina-
cién de un largo y secular proceso histérico vy filoséfico. La filosofia
de la praxis como Gramsci denomina al marxismo, presupone el
renacimiento, la reforma, la filosofia alemana, la revolucién francesa,
el calvinismo, la economia clasica inglesa; y el liberalismo laico y el
historicismo.

En la construccién del Evo Moderno confluyen la filosofia clasica
alemana (Kant, Fichte, Schelling, Hegel). La actividad politica francesa
y la economia liberal inglesa. La filosofia de la praxis absorbe siste-
maticamente los tres movimientos pudiendo empezar por cualquiera
como elemento preparatorio.

El momento sintético unitario se identifica en el concepto de
inmanencia. Negar la trascendencia y lo sobrenatural, y realizar el
paraiso en la tierra. La forma especulativa es la filosofia alemana y
la forma histérica la economia inglesa vy la politica francesa. El homo
oeconomicus tiene valor gnoseoldgico, implica una concepcién del
mundo. El proyecto del liberalismo estd en el origen del marxismo.

El enemigo fundamental de Gramsci es la religion catélica. Mientras
haya catolicismo no habrd marxismo. Por eso proponia la siguiente

53. Séenz, Alfredo; Antonio Gramsci y la Revolucién cultural, ed Gladius
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estrategia: 1) No hay que negar el cristianismo, hay que ridiculizarlo,
mostrandolo como utépico e ilusorio. 2) Recoger sus aspiraciones
v volverlas terrestres. Paraiso si, pero en la tierra. A la religion hay
que secularizarla.

Para Gramsci la decadencia de la Iglesia comienza cuando los
intelectuales de la fe, los sacerdotes y tedlogos minusvaloraron las
categorias de la trascendencia y enfatizan desmesuradamente la
inmanencia y la modernidad. Estos nuevos teélogos son los intelec-
tuales traidores.

Gramsci veia que el modernismo era un peligro mortal para la
Iglesia pero era un cristianismo de gabinete que no llegaba al pueblo.

El pueblo no se identificaria con él pero irfa destruyendo la
institucionalidad de la Iglesia v poniendo una brecha entre
clero vy los fieles y las harfa més permeables al adoctrina-
miento marxista.

El nuevo progresismo aspira a tener un rol activo, no
simplemente de ruptura con la tradicién que lo separe del pueblo,
que lleve la contradiccién dentro de la Iglesia, una hermenéutica de
la ruptura y que le quite la forma para que el pueblo cristiano sea
una masa manipulable, una mera disponibilidad.

Ellos desean presentarle la multitud al Nuevo Poder Globa-
lizado, es decir, al Anticristo. Asi como San Pablo en la epistola
a los Corintios, decia que la Iglesia era una Virgen para presentar a
Cristo, la esposa de Nuestro Sefor:

Aemulor enim vos Dei aemulatione. Despondi enim vos
uni viro, virginem castam exhibere Christo.**(2 Corintios 11:2)

Ellos desean con la Teologia del Pueblo presentarle la masa, la
gente indefensa y traicionada al Anticristo.

Por otra parte, v siempre referidos al tema de la globalizacién,
sabemos que el misterio de la unidad de la Iglesia esta ligado a

54. Porque mi celo por vosotros es celo de Dios, como que a un solo esposo os he
desposado. (2 Corintios 11:2). Nota de Straubinger: A un solo Esposo: es decir,
no os busco para mi, sino para El. Bellisima expresién de fidelidad que hallamos
también en boca del Bautista, cuando declara que no es el Esposo, sino simple
amigo de Este (Jn. 3, 28-30). Vemos también aqui, como en el Cantar de los
Cantares, que no sdlo la Iglesia en su conjunto (Ef. 5, 27 ss.; Ap. 19, 6 ss.), sino
también cada alma es personalmente la esposa de Cristo. Cf. 17, 14; 1 Co. 11,3y
notas.
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otro misterio, el de la catolicidad o universalidad de la Iglesia. En el
siglo XVI los protestantes amenazaron e hirieron la unidad, pero en
nuestra época el imperio mundial anticristiano, amenaza la universa-
lidad basado en el concepto masénico de la humanidad. Nosotros
sabemos por la Revelaciéon que al fin del mundo, cuando los malos
e hipdcritas que estan dentro de la Iglesia sean lo bastante nume-
rosos como para proporcionarle un gran pueblo al Anticristo,
saldran de la Iglesia y es entonces cuando aparecera el Anticristo
(San Agustin, Ciudad de Dios XX, 19).

El falso profeta es el que hace adorar a la bestia. Significa que
la religién falsificada: La Gran Ramera se vuelve politica de poder.
La multitud es presentada como la esposa del Anticristo.

VIII. TEOLOGIA DEL PUEBLO

El Dr. Francisco Rego® ha efectuado una importante presentacién
sistematica y ordenada de la nueva ideologia llamada “Teologia del
pueblo” a partir de un sélido estudio del Dr. Daniel Lasa °° cuyo titulo
reza: “Teologia del pueblo”: éTeologia o ideologia?”®’. La resena® se
encuentra en este mismo nimero 107 de Gladius.

En ese estudio, que acd resumimos, se muestra la contradiccién
que supone una teologia que califica de “ideologia”’- por cuanto se
ordena, no al conocimiento de Dios, sino al de un profano fin politico.

El Dr. Lasa, muestra, la naturaleza de esta teologia; sus funda-

mentos doctrinarios de caracter filoséfico; vy, la radical ruptura que
esta nueva teologia supone con respecto a la fe catdlica.

55 Catedratico en Filosofia de la Universidad Nacional de Cuyo.

56. Dr. en Filosofia, Profesor Titular de Filosoffa en la Universidades: Nacional de Villa
Maria (p. Cérdoba), Catélica de Salta y Catdlica de Cérdoba. Es Investigador
independiente del CONICET.

57.LASA, Carlos Daniel, “Teologia del pueblo”: éTeologia o Ideologia?. Buenos Aires:
Revista Gladius, N° 103, 2018, pp. 45-73. Luego publicado en la Revista Anales
de Teologia, (p. Chile, sept. 2019) y también aparece reproducido en http:/www.
infocatolica.com/?t=opinion&cod=35762. (p. consultado 8/12/09/19).

58. En adelante, las notas en nimeros romanos remiten a las fuentes citadas en el
articulo de Lasa, y los nimeros entre paréntesis aluden a las paginas de las citas a
dicho articulo, segtn fue publicado en la Revista Gladius, cf. nota 1.
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1. Naturaleza de la “Teologia del Pueblo”

La Teologia del pueblo, una de las cuatro corrientes de la teologia
de la liberacion, recibe su nombre de J. L. Segundo, y tiene como
principal mentor a Lucio Gera % (p. 47).

“La teologia del pueblo no escapa de la influencia de una filosofia
del devenir propia del marxismo que se hace mundo vy que privilegia
la ‘praxis’ en detrimento de la teoria” (p. 69).

La clave de esta nueva teologia, radica en el método hermenéutico
de carécter historicista que la determina: “ningtin hombre, (v conse-
cuentemente, ninguna teologia) puede tener un punto de partida que
se substraiga de la historia v de su relatividad (p. 50).

2. Las Fuentes Inspiradoras de “la Teologia del Pueblo”:
El iluminismo, el romanticismo, el marxismo vy la filosofia
hermenéutica.

Las bases filoséficas, estan inspiradas en el pensamiento ruptu-
rista respecto de la tradicién, de iluministas y roménticos, fundados
en el devenir v la historia, respectivamente, y, ulteriormente, en el
materialismo marxista y la filosofia hermenéutica.

El iluminismo frente a la tradicion, asume una posicion de total
ruptura, una actitud revolucionaria, una radical cesura respecto de
ella al sostener el primado del devenir por sobre el ser.

El romanticismo, [impulsado principalmente por Herder] en vir-
tud de su vision procesual de la realidad, la termina diluyendo al
otorgarle una forma nueva y entendiéndola desde un punto de vista
puramente histérico” (p. 61).

Un influjo decisivo: la doctrina marxista:

Aunque Scannone pretende soslayarlo © el influjo de Marx sobre
la “Teologia del pueblo’ es evidente.

En materia epistemoldégica, entiende que la filosofia no busca
la verdad sino la “transformacién de las cosas, (p. sobrevaloracion del
tiempo en términos de futuro)” (p. 18). En materia filoséfica y ética:
“En la teologia del pueblo estdn operando tesis que se encuentran

59. Cf. J.C. Scannone, “La teologia de la liberacién. Caracterizacién, corrientes,
etapas”, Stromata, 38, (p. 1982), 26.

60. Cf. J. C. SCANNONE, “Evangelizacién, cultura y teologia”, Guadalupe, Buenos
Aires, 1990, 166.
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en perfecta consonancia con la filosofia de Marx: la primacia de la
praxis [respecto de la teoria], la absorcion de la ética por parte de la
politica, la superioridad de un nosotros respecto del individuo” (p. 49).

La nocion de “pueblo”’, no termina de alejarse del concepto
marxista de pueblo: “La denominacion de ‘pueblo’ cabria aplicarse,
strictu sensu, a los pobres, a los marginados, va que en ellos
se conserva de un modo genuino, el ser propio de la nacion”
(p. 57). Donde lo que cuenta no es el individuo sino el todo social:
“No olvidemos que el punto de partida de la teologia del pueblo
no es la persona sino un sujeto colectivo, un ‘nosotros’ (p. 54).

E implica la lucha cultural entre la clase ilustrada vy la po-
pular: “Se establece una neta distincién entre la clase popular vy la
antipopular. [...]. La clase popular es fiel a lo genuino del ser nacio-
nal; la clase ilustrada, por el contrario, desconoce lo propio de éste.

La relacién entre las dos clases no escapa a la légica domi-
nador-dominado” (p. 48). “Los pobres mantienen mejor la cultura
originaria en virtud de la resistencia que han sido capaces de oponer
a los elementos exdgenos que atentan contra lo propio” 1 (p. 57).

Un nuevo concepto de verdad: el expresivismo de Herder.
La nocién de expresiéon alude a la “concretizaciéon en la realidad ex-
terna de algo que siente o desea cada pueblo, y no como una accién
guiada por un orden ideal que existe de un modo independiente del
pensar y del querer del hombre.” (p. 68).

“La propiedad especifica de la vida humana es culminar en la
auto-conciencia a través de la expresion” %(p. 60).

Ahora lo determinante en materia de realizacién humana, ya
no es el fruto de la bisqueda racional de la verdad del ser, sino de
una actividad de autoconciencia, cuya manifestacién a través de la
expresion simbdlica, habra de permitir al hombre alcanzar la libertad
bajo la forma de autorrealizacién, donde la verdad se alcanza en el
proceso de autorealizacién: (p. 62).

61.dJ. C. SCANNONE, “Evangelizacién, cultura y teologia”, Guadalupe, Buenos Aires,
1990, pp. 223, 222.

62. Ch. Taylor, Hegel, Anthropos, Barcelona, 2010, 15.
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3. La “Teologia del Pueblo” Supone el Abandono de la Fe
Catélica

Implica el abandono de los praeambula fidei y de los princi-
pios de la fe: “A nuestro juicio, la crisis actual de la Iglesia consiste
en el abandono de la metdfisica del ser, de curio griego, v la asuncion
de una filosofia del devenir que todo fluidifica, incluidas las verdades
en las que la Iglesia siempre ha creido v predicado” (p. 72).

La asuncién del método histérico es la causa principal
del abandono de la fe: el método histérico habia provocado una
revolucién total en el modo de pensar, v que ya nada podia ser visto
como absoluto e inmodificable, sino que todo debia a ser considerado
como producto del mismo flujo de la historia” (p. 50).%3

4. Consecuencias Filoséficas:

1. Abandono de la filosofia del ser. e: “Ya no existe algo
que se situe por encima de lo que acontece: todo es un producto
histérico, incluido el mismo cristianismo” ® (p. 71) Y (pp. 50-51)%.

2. Se substituye el ser por el estar: “El estar, contrariamente
al ser, no da cuenta de la naturaleza o esencia de las cosas, sino de
un estado pasajero, contingente.®® (pp. 52-53).

3. Niega la inteligibilidad de lo real: El “estar” es “ambiguo”,

“imprevisible”, “no inteligible”, “no puede conocerse objetivamente”,
es “misterio”” (p. 53).

4. Prioriza el devenir sobre el ser: “la esencial fluidez de
todo lo que es. [...] El ‘nosotros estamos’ como pueblo, en el que
el ‘estar’ se opone al ‘ser’ vy al ‘acontecer’ (p. 58).

5. Luego, en tanto se niega todo orden de estabilidad de
lo real, no hay modo de pensar en el ser y la esencia de Dios: (p.
58). Luego, Dios es impensable: (p. 64).

6. La verdad es una mera construccion del hombre: (p. 64).
(p. 50).

63. Cf. E. Troeltsch, “La situazione teoldgica e religiosa contempordnea”, en E.
Troeltsch, Secritti, Scelti, Turin, 2005, 455-6

64. Cf. J. Ratzinger, Fe, verdad y tolerancia, 144.

65. Cf. J.C. SCANNONE, Evangelizacién, cultura v teologia, Guadalupe, Buenos
Aires, 1990, p. 34.

66. Cf. J.C. Scannone, Nuevo punto de partida en la filosofia latinoamericana,
Guadalupe, Buenos Aires, 1990. 47.

67. Cf. J.C. Scannone, Nuevo punto de partida..., 53.
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7. Todo saber tiene fecha de caducidad: (p. 65).

8. La filosofia se reduce a mera ideologia: “La filosofia no
tiene ya la finalidad de la busqueda de la verdad [...] deja de ser
amor al saber, para convertirse en ideologia: instrumento exclusivo
al servicio del poder de un determinado modo de estar” (p. 67).

5. Consecuencias en el orden de la Teologia Racional:

1. Se niega todo orden trascendente: “” % (p. 71). “El histo-
ricismo situado de la ‘teologia del pueblo’ rechaza toda realidad que
goce de estabilidad, permanencia vy durabilidad” (p. 65).

2. Se niega la posibilidad de conocer a Dios:” (p. 65). (p.
69). (p. 65).

3. Se niega el otro polo de la relacién hombre-Dios, la dimen-
sion de la persona humana: “La historicidad se fagocita el ser
del hombre” (p. 69). Porque la tnica dimensién antropoldgica que
ahora cuenta, no es la personal sino la colectiva: “pueblo” es un
sujeto colectivo” (p. 55 “(p. 54).

4. Se abandona la biisqueda de la primera causa vy del
altimo fin: (p. 54-55). Sélo busca un fin puramente politico: “De
ahi que la praxis liberadora tiende no sélo a aliviar la situacion,
sino a transformarla estructuralmente para construir una sociedad
cualitativamente nueva” ¢ (p. 49).

6. Las Consecuencias en el Orden de la Teologia Dogmatica:

1. Se proclama la ruptura con las fuentes de la fe: “La
asuncion por parte de la denominada ‘teologia del pueblo’, de una
vision historicista y hermenéutica de la realidad, no puede conciliarse
de manera alguna, con las verdades reveladas que la Iglesia catdlica
conserva vy predica” (p. 65).

2. Se reniega de la Palabra de Dios para proclamar la de
los hombres: “El punto de partida de la TL no son las verdades de
la fe tomadas en si mismas [...] sino que es una instancia que le
es previa. Esta instancia previa es la palabra de los pobres v de los
oprimidos” (p. 51 (p. 66).

68. Cf. J. Ratzinger, Fe, verdad y tolerancia, 144.

69.J.C. SCANNONE, “La teologia de la liberacién. Caracterizacién. Corrientes.
Etapas”, Strémata, 38, (p. 1982), 11.
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3. La sabiduria popular asume la funcién reservada a la
revelacion, tradicion apostdlica y magisterio de la Iglesia: “Y como
cada pueblo (p. por el hecho de ser) es verdadero vy bueno, en él
reside una sabiduria de la cual es preciso echar mano para realizar
una inteligencia de la fe cristiana. Mejor dicho: la inteligencia de la
fe cristiana no serd otra cosa que la mismisima sabiduria popular,
esto es, la articulacién racional de la experiencia que ese nosotros
tiene del principio-nada” (p. 66).

4. Lo cual no impide que se termine auto-constituyendo en medida
de un dios construido por él: “Dios, en definitiva, queda reducido
al sentido que nosotros le proveamos: de esta forma el hombre mismo
se convierte en la medida de la revelacion” (pp. 64-65).

5. De donde se sigue que, de hecho, los dogmas de fe ya no
cuentan: “El pecado original se traslada del dmbito teolo-
gico al politico: el pecado radica en una determinada forma de
organizacién politica” (p. 51).

6. La Iglesia catélica debe renunciar a su doctrina: “La fe
catélica debiera renunciar a su pretension de verdad vy de universa-
lidad para pasar a ser una expresion mds de las diversas maneras
que tienen los pueblos de vivir v sentir lo religioso” (p. 67).

7. Porque debe responder a fines ajenos a la verdad de Dios:
“La teologia del pueblo sea, en realidad, una ideologia, esto es,
una expresion de una determinada situaciéon histoérico-social
de un pueblo, (p. 69).

8. La Politica asume el lugar de la Religion: “La ética es
absorbida por la dimensién politica” (p. 49)7°. (p. 52, nota 22).

La doctrina catélica es reemplazada por una multivoca vy
fragmentada religiosidad popular:

“La religiosidad popular que reside en la sabiduria popular es mul-
tivoca” (p. 65). “La rapsodia, constituida por los diversos modos del
‘nosotros-estamos’, conduce a una fragmentacion religiosa incompatible
con una fe catélica que exige universalidad y plena unidad” (p. 66).

De ahi que la hermenéutica “predisponga, tanto a la fe como a la
teologia, al pluralismo religioso” (p. 65)"!. Por tanto, la religién catélica

70. A. del Noce, I catolici e il progresismo, Leonardo Editore, Milan, 1994, 46.

71. Cf. C. Geffré, Credere e interpretare. La svolta ermeneutica della teologia.
Queriniana Edizione, Brescia, 2002, 120ss.
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carece de autoridad para ensefiar el mensaje divino: “En este sentido,
la religion catdlica no tiene derecho a la tarea de evangelizacion que
Cristo le encomendara vivamente a sus discipulos. [...] Su verdad no
es universal sino puramente histérica v situada” (p. 70).

Y esto no debe sorprender, porque, si Dios es negado, su doctrina
no habra de correr distinta suerte: “Ya no existe algo que se sittie por
encima de lo que acontece: todo es un producto histérico, incluido
el mismisimo cristianismo. De alli que éste, para Troeltsch, no pue-
da pretender ser el depositario de la verdad. [...] el cristianismo es
unicamente la faceta del rostro de Dios hacia Europa.” (pp. 71-72)72.

De donde se advierte la intencién destructora de las bases de
la teologia de la Iglesia Catdlica, destruccién que se explica como
consecuencia necesaria del método escogido: “El método histérico
[...] desagrega la forma precedentemente asumida por los métodos
teolégicos” p. 50)7.

En la lucha contra el Cristianismo por el control de la sociedad
civil para ejercer la hegemonia intelectual y desde alli condicionar a
la sociedad politica, el marxismo consiguié adelantar mucho en el
cumplimiento de las condiciones establecidas por Antonio Gramsci.

1. Romper la continuidad del magisterio de la Iglesia imponiendo
una hermenéutica de ruptura

2. Separando la ensefianza de la Teologia, de las creencias de
pueblo fiel.

3. Cambiando el modo de pensar de la gente por un pensamiento
Unico, fundamentalmente para no pensar.

4. Anulando la influencia de la jerarquia de maestros fieles a la

tradicion.

Pero la Teologia del Pueblo hace un nuevo aporte que Gramsci
nunca sond, soldar la estructura y la superestructura transfor-
mando al pueblo en mera multitud, un “colectivo’ de individuos
a los que se les niega la dignidad de persona humana v se los entrega
a una ideologia materialista, inmanentista, historicista o evolucionista
que los hace facil presa de una potencia secular. Esta es la obra
del diablo, volver meramente humana a la Iglesia.

72. Cf. J. Ratzinger, Fe, verdad v tolerancia, 144.

73. Cf. E. Troeltsch, “La situazione teologica e religiosa contempordnea”, en E.
Troeltsch, Scritti Sceliti. UTET, Torinom 2005, 451.
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La situacién actual habia sido prevista por Castellani en 198074,

No veo al héroe que sea capaz de dar el golpe de timén,
No veo los grupos unidos capaces de secundar al héroe;
No veo ni siquiera la masa consciente por lo menos del mal...
Veo una comunidad satisfecha de su degeneracion
cuyo ideal seria una esclavitud confortable...

Con cuatro ideas Castellani diagnostica la decadencia de nuestra
Patria. No hay Monarquia. No hay Aristocracia ni orden, y tampoco
hay pueblo, solo queda la multitud animalizada. Ya no hay protago-
nistas, solo hay un coro de ranas.

No obstante el propio Castellani nos da la solucién: hacer Verdad.
Entonces el Testigo levantara la idea y el simbolo v la sociedad se
reestablecera.

Rafael Breide Obeid

74. Revista Siete Dias.
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Dios es relacion (2)
Religion vy vinculacion

Del Dios padre del Hijo al Dios pariente de Abraham
Del Dios pariente de Israel al Dios Padre nuestro

Horacio BoJorGE

Yo soy el que soy, el que estaré,
el que estard con vosotros, soy el Immanuel,

Yo soy vuestro Dios, y vosotros mi pueblo
Dios es Dios de relacion, la alianza vy el parentesco.

Go'el, el Dios Pariente

EPIFANIA DE DIOS EN EL AMBITO DE LO INTERPERSONAL

1) Ha demostrado Mircea Eliade que no hay dimensién de la natura-
leza o del cosmos que no haya sido o no pueda ser considerada como
una epifania, como una manifestacién de la divinidad, de su dynamis
(= fuerza, poder) o de su gloria. La piedra, la fuente, el bosque, la mon-
tana, el mar, los cielos, el sol, la luna, los astros, la naturaleza entera o
sus partes, sus ciclos y sus cataclismos.

2) Pero no sélo el orden césmico, también el orden politico se ha
prestado a lo largo de la historia de las religiones a funcionar como
epifania de lo divino. El Rey, el Emperador y los dioses monarcas ya
sean del Olimpo ya sean de los Infiernos. También el orden moral, de
las fuerzas del alma, ha dado lugar a la divinizacién de las virtudes, o a
la consideracién de que en ciertas virtudes o actitudes humanas hay un
destello sobrehumano v divino. “Tenemos que habituarnos a aceptar las
hierofanias en cualquier parte, en cualquier sector de la vida fisiolégica,
econémica, espiritual o social [es decir: familia, parentesco entre otros].
En definitiva no sabemos si existe algo — objeto, gesto, funcioén fisiolégica,
ser o juego, etc. — que no haya sido transfigurado alguna vez, en alguna
parte, a lo largo de la historia de la humanidad, en hierofania” [Tratado
de Historia de las Religiones, Ed. Cristiandad, Madrid 1974, T. 1. P. 33]

51



3) Pues bien, tanto la Alianza (en hebreo Berit) como sus virtudes
caracteristicas: La gracia y la misericordia, jen y jésed, apuntan nuestra
atencién en la direccién de las relaciones de parentesco por alianza
como el analogado supremo de un parentesco divino con el hombre:
el Dios Pariente, el Dios de los padres: de Abraham. Isaac y Jacob y de
sus descendientes para siempre.

LA IDEA CENTRAL DEL ANTIGUO TESTAMENTO

4) Un tema que se ha agitado en los estudios biblicos es el de la idea
central o unificante del Antiguo Testamento, o el del centro estructu-
rante de las instituciones del Antiguo Testamento. Se ha propuesto, por
ejemplo, que la idea v la institucién de la Alianza serfa esa idea y ese
hecho central, que explicaria todos los demas. Y puede decirse que esta
propuesta goza de amplia, si no general, aceptacion.

5) El término Go'el significa el pariente protector de sus parientes
débiles. Es un término perteneciente al vocabulario familiar, aparente-
mente secundario, pero que ocupa un lugar clave en la teologia biblica,
v que por lo tanto es -dirfamos- de valor estratégico para su compren-
sién. Puede disputarle, con ventaja, a la Alianza, tanto la centralidad
como la prioridad, a pesar de lo cual, por otra parte, no se le ha dado
el relieve que merece.

EL GOELATO: INSTITUCION FAMILIAR

6) Hemos dicho que si en otros pueblos predominan las epifanias
de orden césmico, uranicos, astrales, de los ciclos de la naturaleza y/o
del orden politico. En la fe biblica, sin restarle poder césmico y poderia
histérico- politico, Dios es considerado ante todo y principalmente
como un Dios pariente por Alianza con los primeros padres del pueblo,
de manera que la visién de Dios en Israel hunde su raiz en la realidad
familiar de los patriarcas biblicos. Dios es considerado asi como un pa-
riente del clan. De ahi que convenga comenzar por recordar los rasgos
y caracteristicas de la familia, como institucién del Antiguo Testamento,
ya que es el lugar de epifania o manifestacién de los rasgos y atributos
divinos del Dios biblico.

LA FAMILIA ISRAELITA

7) En el pueblo biblico del Antiguo Testamento - como en otras cul-
turas tribales del Oriente Préximo - correspondia al pariente el deber de
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proteger a sus parientes mas débiles o necesitados en la medida de sus
posibilidades. La fuerza de esta obligacién era proporcional y correlativa
al grado de proximidad del parentesco cu yo grado més préximo era el
del tio paterno. Algunos aspectos de esta obligacién inviolable que en
tiempos patriarcales derivaba su fuerza del derecho oral y tradicional
propio de la sociedad clanica, fueron més tarde reconocidos, asumidos,
sancionados, regulados y estipulados por la Ley mosaica por su relaciéon
con las Promesas de descendencia y de tierra para alimentarla y vivir
en libertad el vinculo de parentesco divino en el culto.

8) Esos deberes sagrados del Go'el codificados por la ley son 1) la
venganza de sangre; 2) el rescate o redencién del pariente esclavo; 3)
el levirato por el que se procuraba descendencia al pariente difunto
sin ella tomando a la viuda como esposa para dar hijos al difunto; 4)
rescatar o redimir las tierras de la familia. Abraham da ejemplo, como
tio paterno de Lot, de salir a la guerra para rescatar a su sobrino y su
familia, servidores y bienes (Génesis 14, 12-20). Otro ejemplo de pa-
riente piadoso es Bo'oz (= “En él hay poder”) en el libro de Ruth que
auxilia a Noemi, la viuda desamparada, toma a la viuda Ruth para dar
descendencia a su esposo difunto, y rescata las tierras de la familia. De
ellos es descendiente el Rey David.

EL DIOS PARIENTE

9) El Dios de los Padres oira el gemido de los hijos de Abraham so-
metidos a esclavitud en Egipto vy los liberara (Exodo, 6, 2-13) porque
“oy6 el gemido de los hijos de Jacob-Israel” (v. 5). Dios aseguraréa la
descendencia v la tierra a Abraham y sus descendientes. Se comporta
como un verdadero pariente desplegando su poder para protegerlos.
Pero también entregandolos a manos de sus enemigos cuando se olvidan
de El o dudan de sus obras: “dudaron de mi aunque habian visto mis
obras” (Salmo 94, 8-11; Jueces 2, 11-19).

Esta condicién de Dios como pariente del clan ha sido reconocida
por estudiosos como De Vaux, Albright, etc.

10) “Una caracteristica esencial de la religiéon patriarcal es el culto
al “dios del padre”, el cual es invocado y mencionado o se manifiesta
como “el dios de mi/tu/su padre” [Gen 31,5.29 [corr. segln el griego]
43,23;46,3;50,17;Ex3,6;15,2; 18,4. De Vaux, Instituciones. T.I, p.268]

11) “El ‘dios del padre’ es, primitivamente, el dios del antepasado
inmediato, al que reconoce el hijo por dios suyo. Pero como ese culto
se trasmite de padres a hijos, ese dios se convierte en el dios de la fa-
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milia, y el “padre” puede ser un antepasado méas alejado: aquél del que
desciende todo el clan. Jacob invoca “al dios de mi padre Abraham
y al dios de mi padre Isaac” (Gn 32,10; cf. 28,13). Laban propone a
Jacob poner el tratado que van a firmar bajo la proteccién del dios de
Abraham, el abuelo de Jacob y del dios de Najor, el padre de Labén;
pero Jacob jura por el pariente de Isaac, su padre (Gn 31,53)

12) [Nota: De Vaux Instituciones del Antiguo Testamento, Tomo I,
p. 269. El pariente de Isaac o el terror de Isaac, aqui De Vaux sigue a
Albright, optando por la traduccién de pariente para el término péajad
Yitsjaq. Dice Albright: “La traduccién frecuente del nombre arcaico pajad
por “terror” ha levantado muchas objeciones, la traduccién mas pro-
bable seria “pariente, emparentado”, como en palmireno posterior...en
palmireno, pajda significa “familia, clan, tribu” formada por la parentela
proxima de un hombre” (ALBRIGHT W.E, De La Edad de Piedra al
Cristianismo. El marco histérico vy cultural de la Biblia, Ed. Sal Terrae,
Santander 1959, 320 pp. (Titulo Original: From the Stone Age to Chris-
tianity, Baltimore 19462). Citamos de la Trad. esp.: p. 197 y nota 71).

13) “Esta religién del padre es la forma mas antigua que podemos
alcanzar, la que los antepasados de Israel trajeron a Canaan. Podemos
intentar definir algunos rasgos: 1°) El dios del padre no esta vinculado a
un santuario, va ligado a un grupo de hombres. 2°) Se revel6 al antepa-
sado y fue reconocido por él. 3°) Y el mas importante a nuestros fines:
Este vinculo, que se extiende al grupo que procede de ese antepasado,
se concibe como un parentesco’

14) “En efecto, el dios del padre es una divinidad némada: guia,
acompana y defiende en el camino al grupo que le es fiel. Decide sus
migraciones y sabe a dénde lo conduce. “Deja tu pais...por el pais
que yo te indicaré” le dice el dios de Abraham al comienzo mismo de
la historia patriarcal (Gn 12,1). El dios de su padre es quien manda a
Jacob regresar a Canaan (Gn 32,10; cf. 31,3). El dios de Abraham le
acompana de Harén a Candan (Gn 12,7), y de Canaén a Egipto (Gn
12,17). El criado de Abraham puede invocar, en la alta Mesopotamia, al
dios de su sefior (Gn 24,12). El dios de Jacob le defiende adondequiera
que vaya (Gn 28,15.20; 35,3), le protege contra los abusos de Laban

(Gn 31,42), le salva del peligro con que le amenaza Esat (Gn 32,12.
15) El dios del padre estd metido en la pequena historia del grupo y
la dirige” [De Vaux, Instituciones O.c. T.I, p.272]. El nombre de Dios en
la revelacién mosaica, cuya traducciéon clasica es “Yo soy el que soy”,
parece querer decir més precisamente “Yo soy el que estaré” es decir
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el que “estaré contigo’, para socorrerte, auxiliarte, defenderte, alimen-
tarte, como un Buen Pastor.. El estara con su pueblo con una presencia
auxiliadora, como volveréa a expresarse en el nombre “Emmanuel”, en
hebreo ‘Im-anu-'El = ‘Dios [estd] con nosotros’. Es decir: luchando en
favor nuestro. El nombre revelado a Moisés, que la posterior tradicién
judia convierte en el Shem hammeporash es decir el nombre que no
ha de ser pronunciado, es pues un nombre signo y un nombre promesa
de asistencia. Es por lo tanto, un nombre de guerra.

16) “El patriarcal dios del padre, que se revel6 al antepasado v per-
manece “con él”, se compromete con sus fieles mediante promesas. El
tema de la promesa se repite con frecuencia en los relatos del Génesis.
Se presenta bajo formas diversas: promesa de una posteridad o de una
tierra, o de ambas cosas a la vez.”...”Estas dos promesas responden a
las aspiraciones primordiales de grupos de pastores seminémadas: la
descendencia que asegure la continuidad del clan y la tierra en la que
esperan asentarse” y les asegurara el sustento [De Vaux, Instituciones
.O.c. TI, p.272] .

17) De Vaux coincide con W.E Albright, en que: “los hebreos, lo
mismo que sus antepasados némadas, poseian un sentido agudo para
las relaciones de parentela entre un grupo patriarcal (clan o familia), y
su dios, que era de hecho un miembro del clan y podia ser invocado
por un pariente mortal como “padre, hermano”, o “pariente”. En con-
secuencia, todos los miembros del clan eran hijos, hermanos o parientes
del dios, que era el cabeza de familia”.

18) [Nota: ALBRIGHT W.E, De La Edad de Piedra al Cristianismo. El
marco histérico y cultural de la Biblia, Ed. Sal Terrae, Santander 1959,
320 pp. (Titulo Original: From the Stone Age to Christianity, Baltimore
19462). Citamos de la Trad. esp.: p. 195 ]

19) Podemos afirmar por lo tanto, apoyandonos en los resultados de
serios trabajos arqueoldgicos e histdricos, estos rasgos distintivos de la
religion biblica: 1°) Considerar al Dios del Padre como un Dios-pariente,
el primero y maximo Goel de todo el pueblo; 2°) Ver una Epifania de
Dios en las relaciones de parentesco y en los términos de Alianza de
parentesco, es decir: sacralizar la esfera interpersonal: la alianza esponsal
ylafamilia. 3°) Considerar que el Dios-Goel asegura con sus Promesas y
con su Auxilio, tanto la descendencia como el alimento, primero del clan
vy mas tarde del pueblo entero, convertido en nacién. Esta fe patriarcal
perduraréa tanto en la Ley como en los Profetas y Salmos.

Del Dios pariente al Dios Padre del Hijo y los creyentes
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20) La Antigua Alianza es Alianza de parentesco de Dios con los
patriarcas biblicos y su descendencia. Dios entra en un sistema de
parentesco humano, un Nosotros humano. Por la Nueva Alianza en
la sangre del Hijo, Dios vincula a los creyentes al Nosotros divino (en
calidad de hijos de Dios Padre y de hermanitos pequerios del Hijo).

ESPERANZA EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

21) El objeto de la esperanza veterotestamentaria son bienes tempo-
rales intramundanos: hijos y tierra para alimentarlos. Secundariamente
surge en algunos una esperanza de vida después de la muerte aludida
indefinida y vagamente: “se durmid con sus padres”. Esperanza que no
comparten los Saduceos. No hay revelacién divina clara al respecto. Se
trata de un objeto de esperanza deducible de la revelacién.

22) Més tarde esta esperanza se ampliard con esperanzas mesianicas
que a partir de la promesa hecha a Abraham “en ti seran bendecidas
todas las naciones”, abren la perspectiva de un reino de Israel sobre
todas las naciones con el fin de expandir la vigencia de la Ley divina
sobre el resto de la Humanidad. “El Siervo del Sefor implantara la Ley
hasta en las islas lejanas” [Isafas 42, 1-4].

Una misién mundial del pueblo de Israel que muchos judios conciben
como un reino mesianico de orden politico.

23) El fundamento de la esperanza veterotestamentaria, es religioso
y trascendente: la comunicacién y la promesa de Dios. Se espera entrar
en la tierra y poseerla porque es la Tierra Prometida por Dios. Dios se
ha hecho pariente de los Patriarcas y atado por fidelidad a su descen-
dencia que perdurara sobre la tierra y en la eternidad. Méas tarde ha ido
renovando sus Alianzas en el Sinai y a David.

24) Las condiciones para alcanzar los bienes prometidos son

a) pertenencia a la descendencia de los Patriarcas. Se es heredero
de las promesas por via de la sangre, y

b) fidelidad a la Alianza.

25) En sintesis: el objeto de la promesa es inmanente y terrenal,
primero familiar, nacional, luego internacional, pero esté abierto, deriva-
damente, a una perdurabilidad de los amores después de la muerte. El
fundamento es una manifestacién o comunicacién de Dios con Abraham
v sus descendientes, acontecida histéricamente: fundada en Alianza y
Promesa. La condicién para alcanzar los bienes prometidos son: a) la
pertenencia al pueblo segln la carne y b) la fidelidad a la Alianza.

56 ANO 2020 | GLADIUS 107



ESPERANZA EN EL NUEVO TESTAMENTO

26) Los bienes que promete Jesucristo, el hijo de Dios hecho hombre,
son, a la inversa: primariamente celestiales y derivadamente terrenales.

27) El objeto de la Esperanza cristiana son las personas divinas y
la comunién y comunicacién presencial con ellas. El mismo Cristo es
‘Nuestra Esperanza’. Y El es inseparable del Padre y del Espiritu Santo.
El es también el fundamento por el que sus discipulos esperamos al-
canzar la comunién de vida con Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo, en
esta vida y en la eterna. “Esta es la vida eterna: que te conozcan a ti, el
unico Dios verdadero, v a tu Enviado, Jesucristo” (Jn 17,3).

28) Objeto: Ahora se ofrece algo que el hombre no podria haber
deseado ni imaginado. Se ofrece una participacién en una comunién
en la vida con Dios mismo como Padre. Dirfamos que se nos ofrece “el
abrazo eterno de hijos con Dios Padre”, después de haber vivido en la
tierra como hijos; y porque se ha vivido asi en la tierra, como se vivira
en el cielo. La supervivencia después de la muerte ya no es un reunirse
con los antepasados en el lugar de la pregunta y porque asi lo reclama
la voz del amor humano en el alma creada.

29) El fundamento de la esperanza es llegar al abrazo filial con el
Padre. Y eso se debe a la iniciativa salvadora de las tres divinas Perso-
nas. Es el Hijo que vino a revelarnos al Padre, mostrandose a si mismo
como hijo obediente. Es el Padre que resucita al Hijo obediente como
Padre amoroso. Es el Espiritu Santo que nos comunica desde ahora ese
conocimiento amoroso del Padre y del Hijo.

30) El fundamento es el Hijo hecho hombre y sus palabras y pro-
mesas: “Yo soy el camino, la verdad vy la vida, nadie va al Padre si no
es por mi” (Juan 14, 6). “El que cree en mi tiene vida eterna” (Juan 6,
47); “El que me coma vivird por mi” (Juan 6, 57). “En la casa de mi
Padre hay muchas habitaciones... si no fuera asi os lo habria dicho...
voy a prepararos un lugar” (Juan 14,2)

31) La condicién para alcanzar lo que se espera es vivir como el Hijo,
vivir como hijos, pertenecer al gran Nosotros divino humano, a la Iglesia
viva, a la Comunién de los santos, al Cuerpo de Cristo, al pueblo de la
nueva alianza, o el nuevo Israel, o el Israel segln el Espiritu.

32) La condicién se expresa también como permanencia en el siste-
ma de vinculos que une a las Personas divinas y en el que son asumidas
las humanas: “Como el Padre me amé, yo también os he amado a
vosotros, permaneced en mi amor” (Juan 15,9). Es la ‘permanencia
en la pertenencia’ o sea la fidelidad al Nosotros divino humano, a la
familia del Padre.
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33) Hay un transito del Dios pariente de los hombres al Dios Padre
que reengendra con vida divina. “El que no nazca de nuevo y de lo alto
no vera, no entrara en el Reino de los Cielos” (Juan 3, 3.5). “A los que
creen en su nombre le concedié poder ser hechos hijos de Dios. Que no
de sangre... son nacidos sino que de Dios son nacidos” (Juan 1, 12-13).
“El que cree en mi tiene vida eterna” (Juan 6, 47); “No morira jamas”
(11, 26). “El que come mi cuerpo y bebe mi sangre, vivira eternamente”
(Juan 6, 54) . “Lo mismo que me ha enviado el Padre que vive, y yo
vivo por el Padre, el que me coma vivird por mi” (Juan 6, 57)

34) En la Nueva Alianza, nueva vinculacién, tanto el objeto de la
promesa como su fundamento son Dios mismo: Padre, Hijo y Espiritu
Santo: es decir fundamentos personales y trascendentes. Y la condicién
es estar vinculado a las tres personas y al gran Nosotros de la comunién
de los santos, por la Fe informada por la Caridad.

35) Esto no significa que el amor divino excluya ciertos bienes en esta
vida, sino que los incluye; pero como anadidura, como bienes adjuntos
al bien principal: “Buscad primero su Reino y su justicia y todas esas
cosas se os daran por anadidura” (Mateo 6, 33).

36) En la nueva vinculacién de esta nueva Alianza en la sangre del
Hijo culmina el “estar con nosotros” del Emanuel.

Esos bienes se expresan en forma de Bienaventuranzas. Las Bien-
aventuranzas son expresion de los bienes prometidos que no son otra
cosa que la comunién de vida con Dios Padre. No son otra cosa que
el vinculo mismo con aquél Dios que es, en su substancia misma:
Relacién.

37) Si en el Antiguo Testamento la esperanza estaba anclada en la
tierra para abrirse a lo eterno, en el Nuevo Testamento esta anclada en
el cielo y desde alli asegura una vida bienaventurada en la tierra, atin
con persecuciones.

marzo 2019
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Resena del articulo de D. Lasa:
‘Teologia del pueblo’: ¢teologia o ideologia?

Francisco REGo

En un sélido estudio cuyo titulo reza: “Teologia del pueblo”:
¢Teologia o ideologia?”™, que aqui se resena?, el Dr. Daniel Lasa®
muestra la profunda contradiccién que supone una teologia a
la que, con objetividad, califica de “ideologia”- por cuanto se ordena,
no al conocimiento de Dios, sino al de un profano fin politico.

Para probar esto, el Dr. Lasa, busca mostrar: primero, la naturaleza
de esta teologia; segundo, sus fundamentos doctrinarios de caracter
filoséfico; y, en tercer lugar, la radical ruptura que esta nueva teologia
supone con respecto a la fe catdlica.

I. NATURALEZA DE LA “TEOLOGIA DEL PUEBLO”

Segtn Scannone, la Teologia del pueblo, una de las cuatro corrientes
de la teologia de la liberacién, recibe su nombre de J. L. Segundo, v

tiene como principal mentor a Lucio Gera! (p. 47).

1. LASA, Carlos Daniel, “Teologia del pueblo”: ¢Teologia o Ideologia?. Buenos Aires:
Revista Gladius, N° 103, 2018, pp. 45-73.Luego publicado en la Revista Anales
de Teologia, (p. Chile, sept. 2019) y también aparece reproducido en http://www.
infocatolica.com/?t=opinion&cod=35762. (p. consultado 8/12/09/19).

2. En adelante, las notas en nimeros romanos remiten a las fuentes citadas en el
articulo de Lasa, y los nimeros entre paréntesis aluden a las paginas de las citas a
dicho articulo, segtn fue publicado en la Revista Gladius, cf. nota 1.

3. Dr. en Filosofia, Profesor Titular de Filosofia en la Universidades: Nacional de Villa
Maria (p. Cérdoba), Catélica de Salta y Catélica de Cérdoba. Es Investigador
independiente del CONICET.

[. Cf J.C.Scannone, “Lateologiade la liberacién. Caracterizacion, corrientes, etapas”,
Strémata, 38, (p. 1982), 26.
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Su modo de pensar es de orden practico antes que contemplativo:
“La teologia del pueblo no escapa de la influencia de una filosofia del
devenir propia del marxismo que se hace mundo y que privilegia la
‘praxis’ en detrimento de la teoria” (p. 69).

La clave de comprensiéon de esta nueva teologia, con la que hoy
se pretende substituir a la actual teologia catélica, radica en el método
hermenéutico de caracter historicista que la determina: “En verdad,
ningtin hombre, (p. y consecuentemente, ninguna teologia) puede tener
un punto de partida que se substraiga de la historia v de su relatividad
(p. 50).

1. LAS FUENTES INSPIRADORAS DE “LA TEOLOGIA DEL
PUEBLO”: EL ILUMINISMO, EL ROMANTICISMO, EL
MARXISMO Y LA FILOSOFIA HERMENEUTICA.

Las bases filoséficas, sostiene Lasa, estan inspiradas mediatamente
en el pensamiento rupturista respecto de la tradicién, de iluministas y
romanticos, fundados en el devenir vy la historia, respectivamente, y,
ulteriormente, en el materialismo marxista y la filosofia hermenéutica.

“Tanto el iluminismo como el romanticismo tienen en comun al su-
jeto que se auto-define, se diferencian en la posicién que cada uno de
ellos toma respecto de la tradicion. El iluminismo frente a la tradicion,
asume una posicion de total ruptura, una actitud revolucionaria, una
radical cesura respecto de ella al sostener el primado del devenir por
sobre el ser. El romanticismo, [impulsado principalmente por Herder]
en virtud de su vision procesual de la realidad, la termina diluyendo
al otorgarle una forma nueva vy entendiéndola desde un punto de vista
puramente histérico” (p. 61).

El hombre es visto bajo una doble perspectiva: “Volviendo a la
nocion de sujeto que se auto-define, ésta ha adquirido dos valencias
diversas: para el iluminismo se trata de un sujeto trascendental, de
cardcter universal, el cual situado mds alld de lo que deviene, se puede
imponer como principio de legislacién universal. La unidad se impone
sobre la diversidad. Por el contrario, para el romanticismo, el sujeto que
se auto-define es puramente histérico, vy, como tal, multiple” (p. 61).

Las tesis de fondo son de base romantica: “Las tesis de fondo, cuales
son las nociones de pueblo, de liberacién, de auto-esclarecimiento, de
un nosotros-situado, encuentran en el romanticismo su principal fuente
de inspiracion” (p. 47).
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Un influjo decisivo: la doctrina marxista:

Aunque Scannone pretende soslayarlo", el influjo de Marx
sobre la “Teologia del pueblo” es evidente. En materia epistemolégica,
entiende que la filosofia no busca la verdad sino la “transformacién
de las cosas, (p. sobrevaloracién del tiempo en términos de futuro)”
(p. 18). En materia filoséfica y ética: “En la teologia del pueblo estdan
operando tesis que se encuentran en perfecta consonancia con la
filosofia de Marx: la primacia de la praxis [respecto de la teoria], la
absorcion de la ética por parte de la politica, la superioridad de un
nosotros respecto del individuo” (p. 49).

La nocién de “pueblo”, no termina de alejarse del concepto marxista
de pueblo: “La denominacién de ‘pueblo’ cabria aplicarse, strictu sensu,
a los pobres, a los marginados, va que en ellos se conserva de un modo
genuino, el ser propio de la nacién” (p. 57). Donde lo que cuenta no es
el individuo sino el todo social: “No olvidemos que el punto de partida
de la teologia del pueblo no es la persona sino un sujeto colectivo, un
‘nosotros’ (p. 54). E implica la lucha cultural entre la clase ilustrada y
la popular: “Se establece una neta distincion entre la clase popular v la
antipo-pular. [...]. La clase popular es fiel a lo genuino del ser nacional;
la clase ilustrada, por el contrario, desconoce lo propio de éste. La rela-
cién entre las dos clases no escapa a la I6gica dominador-dominado”(p.
48). “Los pobres mantienen mejor la cultura originaria en virtud de la
resistencia que han sido capaces de oponer a los elementos exégenos
que atentan contra lo propio” "(p. 57).

Un nuevo concepto de verdad: el expresivismo de Herder. La nocién
de expresién alude a la “concretizacién en la realidad externa de algo
que siente o desea cada pueblo, y no como una accién guiada por
un orden ideal que existe de un modo independiente del pensar y del
querer del hombre.” (p. 68). Remite no a la verdad del ser sino a la
verdad del pensar y de la accién: “De ahora en mds, las categorias de
sentido y propésito le serdn arrebatas a la naturaleza para aplicarse,
de modo exclusivo, al pensamiento v a las acciones de los sujetos” (p.
59). Lo especifico del hombre, segtiin Taylor, es el conocimiento de si

II. Cf J. C. SCANNONE, “Evangelizacién, cultura y teologia”, Guadalupe, Buenos
Aires, 1990, 166.

III. J. C. SCANNONE, “Evangelizacion, cultura y teologia”, Guadalupe, Buenos Aires,
1990, pp. 223, 222.
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a través de la expresion: “La propiedad especifica de la vida humana
es culminar en la auto-conciencia a través de la expresién™ (p. 60).

Ahora lo determinante en materia de realizacién humana, ya no
es el fruto de la bisqueda racional de la verdad del ser, sino de una
actividad de auto-conciencia, cuya manifestacién a través de la ex-
presién simbdlica, habrd de permitir al hombre alcanzar la libertad
bajo la forma de autorrealizacién, donde la verdad se alcanza en el
proceso de auto-realizacion: “Aparece, como puede advertirse, una
nueva idea de racionalidad: ésta ya no es principio de conformidad
con el orden eterno de las cosas, manifestado en la naturaleza, sino
auto-claridad. Sélo en la expresion se alcanza la completa mismidad
v solo a través de ella conquistamos la libertad, ser libre, asi equivale
a la auto-realizacién. La verdad no es previa al desarrollo ya que sélo
se despliega en la realizacion” (p. 62).

III.LA “TEOLOGiA’DEL PUEBLO” SUPONE EL ABANDONO
DE LA FE CATOLICA

Implica el abandono de los praeambula fidei y de los principios
de la fe: “A nuestro juicio, la crisis actual de la Iglesia consiste en el
abandono de la metdfisica del ser, de cuno griego, v la asuncién de
una filosofia del devenir que todo fluidifica, incluidas las verdades en
las que la Iglesia siempre ha creido y predicado” (p. 72).

La asuncién del método histérico es la causa principal del aban-
dono de la fe: “Tenia razén Troeltsch cuando sostenia que el método
historico habia provocado una revolucion total en el modo de pensar,
v que ya nada podia ser visto como absoluto e inmodificable, sino
que todo debia a ser considerado como producto del mismo flujo de
la historia™(p. 50).

Consecuencias filoséficas:

Abandono de la filosofia del ser. La “Teologia del pueblo”, al
apovarse en el puro hecho histérico, reniega de todo presupuesto de
caracter metafisico, necesario y trascendente: “Ya no existe algo que
se sitiie por encima de lo que acontece: todo es un producto histérico,

IV. Ch. TAYLOR, HEGEL, Anthropos, Barcelona, 2010, 15.

V. Cf. E. TROELTSCH, “La situazione teolégica e religiosa contemporénea”, en E.
Troeltsch, Scritti, Scelti, Turin, 2005, 455-456.
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incluido el mismo cristianismo” V! (p. 71). “El intellectus fidei formulado
desde una metdfisica del ser [...] no tiene en cuenta que la formula-
cién temdtica de esos principios que considera eternos es puramente
histérica, forma parte de una cultura determinada, e implica opciones
histéricas co-culturales vy ético-politicas”"(pp. 50-51).

Se substituye el ser por el estar: “El estar, contrariamente al ser, no
da cuenta de la naturaleza o esencia de las cosas, sino de un estado
pasajero, contingente. El estar no hace referencia a nada intrinseco del
sujeto, sino que, por el contrario, pone de relieve su no permanencia,
su transitoriedad, su esencial contingencia. [...] El estar posee una
fuerte connotacion espacial. Pero también indica temporalidad...”""
(pp. 52-53).

«

Niega la inteligibilidad de lo real: El “estar” es “ambiguo”, “im-
previsible”, “no inteligible”, “no puede conocerse objetivamente”, es
“misterio”™(p. 53).

Prioriza el devenir sobre el ser: “Esta primacia se funda en la
determinacion del ser por parte del estar, el cual pone de relieve la
esencial fluidez de todo lo que es. [...] El ‘nosotros estamos’ como
pueblo, en el que el ‘estar’ se opone al ‘ser’ vy al ‘acontecer’ (p. 58).

Luego, en tanto se niega todo orden de estabilidad de lo real, no
hay modo de pensar en el ser y la esencia de Dios: “Todo lo que es
descansa sobre un fondo abisal constituido por aquella dinamicidad
que convierte a todo en transitorio, en contingente” (p. 58). Luego,
Dios es impensable: “estas categorias, meras expresiones de un modo
de ser histérico, no pueden ser la expresién de un principio —nada
situado mds alld de dicha experiencia” (p. 64).

La verdad es una mera construccién del hombre: “La verdad en
este nuevo escenario, no se descubre, sino que se construye. [...] Los
pueblos hacen la verdad cuando, mediante su accién, transforman el
mundo” (p. 64). “El hombre sélo es capaz de conocer aquello que va
fabricando o va poniendo en prdctica, v no principios eternos allende
la historia de cada pueblo” (p. 50).

VI. Cf. J. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia, 144.

VIL. Cf.J.C.SCANNONE, Evangelizacion, culturay teologia, Guadalupe, Buenos Aires,
1990, p. 34.

VIII. Cf. J.C. SCANNONE, Nuevo punto de partida en la filosofia latinoamericana,
Guadalupe, Buenos Aires, 1990. 47.

IX. Cf. J.C. SCANNONE, Nuevo punto de partida ..., 53.
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Todo saber tiene fecha de caducidad: “Ningtn conocimiento (p.
o proposicién) puede ser objeto de una adhesiéon definitiva” (p. 65).

La filosofia se reduce a mera ideologia: “La filosofia no tiene ya la
finalidad de la busqueda de la verdad [...] deja de ser amor al saber,
para convertirse en ideologia: instrumento exclusivo al servicio del
poder de un determinado modo de estar” (p. 67).

Consecuencias en el orden de la teologia racional:

Se niega todo orden trascendente: “Ya no existe algo que se sittie
por encima de lo que acontece: todo es un producto historico, inclui-
do el mismisimo cristianismo” *(p. 71). “El historicismo situado de la
‘teologia del pueblo’ rechaza toda realidad que goce de estabilidad,
permanencia v durabilidad” (p. 65).

Se niega la posibilidad de conocer a Dios: “Ningtin conocimiento
(p. o proposicién) puede ser objeto de una adhesion definitiva” (p.
65). “Entre el principio Fontal de todo lo que es —lo totalmente Otro-,
v el pueblo, no existe nada en comun. En consecuencia, todo decir
fundado en la semejanza (p. recuérdese el principio de analogia) no
tiene asidero” (p. 69). “Y asi, la dimensién histérica se transforma, para
este mismo hombre, en una muralla imposible de traspasar. En efecto,
toda categoria remite siempre v de modo necesario a su experiencia
histérica” (p. 65).

Se niega el otro polo de la relacién hombre-Dios, la dimensién de
la persona humana: “La historicidad se fagocita el ser del hombre” (p.
69). Porque la Ginica dimensién antropolégica que ahora cuenta, no es
la personal sino la colectiva: “pueblo” es un sujeto colectivo” (p. 55).
“No olvidemos que el punto de partida de la ‘teologia del pueblo’, no
es la persona sino un sujeto colectivo, un ‘nosotros’ “(p. 54).

Se abandona la bisqueda de la primera causa y del dltimo fin: “La
sabiduria popular, radicada en el pobre, otorga a la filosofia tanto su
punto de partida (p. le da qué pensar), su contenido (p. el conocimien-
to simbdlico), v su finalidad, por cuanto se erige en un conocimiento
tedrico al servicio de la causa de los pobres” (p. 54-55). Sélo busca
un fin puramente politico: “De ahi que la praxis liberadora tiende no
sélo a aliviar la situacion, sino a transformarla estructuralmente para
construir una sociedad cualitativamente nueva”!(p. 49).

X. Cf. J. RATZINGER, Fe, verdad v tolerancia, 144.

XI. J.C.SCANNONE, “Lateologia de laliberacién. Caracterizacién. Corrientes. Etapas”,
Strémata, 38, (p. 1982), 11.
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Las consecuencias en el orden de la teologia dogmaética:

Se proclama la ruptura con las fuentes de la fe: “La asuncién por
parte de la denominada ‘teologia del pueblo’, de una visién histori-
cista vy hermenéutica de la realidad, no puede conciliarse de manera
alguna, con las verdades reveladas que la Iglesia catdlica conserva y
predica” (p. 65).

Se reniega de la Palabra de Dios para proclamar la de los hombres:
“El punto de partida de la TL no son las verdades de la fe tomadas
en si mismas [...] sino que es una instancia que le es previa. Esta
instancia previa es la palabra de los pobres v de los oprimidos” (p.
51). “La reflexion teolégica, va no podrd partir de verdades eternas,
trans-historicas, que existan por encima de los modos de ser constituidos
por cada pueblo; la reflexion teolégica pasard a ser una meditacion
situada, encarnada en la vida peculiar de cada pueblo, de cada co-
munidad histérica” (p. 66).

La sabiduria popular asume la funcién reservada a la revelacién,
tradicién apostélica v magisterio de la Iglesia: “Y como cada pueblo
(p. por el hecho de ser) es verdadero vy bueno, en él reside una sabi-
duria de la cual es preciso echar mano para realizar una inteligencia
de la fe cristiana. Mejor dicho: la inteligencia de la fe cristiana no serd
otra cosa que la mismisima sabiduria popular, esto es, la articulacion
racional de la experiencia que ese nosotros tiene del principio-nada”
(p. 66). Pero, que no puede hablar de Dios: “Frente a la cuestién
de lo totalmente Otro, el pueblo se mantiene en silencio. El decir no
puede significar jamds a esa Realidad tal como es en si, sino sélo a
la experiencia que de ella ha tenido en el tiempo historico, el ‘noso-
tros’. La teologia se convierte en una empresa imposible” (p. 66).
“La posibilidad de articular una teologia, en tanto discurso acerca de
Dios resulta imposible [...] EIl hombre no encuentra en su mundo, el
del ‘nosotros-estamos’, algtin elemento que permita establecer alguna
relacién con el principio abisal. La experiencia del ‘nosotros-estamos’
es la experiencia de lo provisorio, de lo contingente, de la historicidad”
(p. 64). “El hombre sélo es capaz de reconocer, de ver, aquello que
se pueda comprobar” (p. 64).

Lo cual no impide que se termina auto-constituyendo en medida
de un dios construido por él: “Dios, en definitiva, queda reducido al
sentido que nosotros le proveamos: de esta forma el hombre mismo
se convierte en la medida de la revelacién” (pp. 64-65).

De donde se sigue que, de hecho, los dogmas de fe ya no cuentan:
desaparecen o se desvirtian: “El pecado original se traslada del dmbito
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teolégico al politico: el pecado radica en una determinada forma de
organizacién politica” (p. 51).

La Iglesia catélica debe renunciar a su doctrina: “La fe catélica
debiera renunciar a su pretensién de verdad y de universalidad para
pasar a ser una expresion mds de las diversas maneras que tienen los
pueblos de vivir y sentir lo religioso” (p. 67).

Porque debe responder a fines ajenos a la verdad de Dios: “La
teologia del pueblo sea, en realidad, una ideologia, esto es, una ex-
presion de una determinada situacion histérico-social de un pueblo, la
cual responde a intereses de clase, a motivaciones inconscientes y a
condiciones concretas de existencia social. Toda especulacién teérica,
si es que pretende ser inculturada, no puede sino ponerse al servicio
de los referidos intereses, motivaciones y condiciones concretas de
existencia social” (p. 69).

La politica asume el lugar de la religién: “La ética es absorbida por
la dimensién politica”™" (p. 49).

Y, asi, se termina desvirtuando el sentido moral y sobrenatural
de la Revelacién entendiéndola en clave de liberacién socio-politica,
en orden a la cual surge un marcado interés por la interpretaciéon de
las Escrituras en funcién de las vicisitudes histéricas de cada pueblo
que se corresponde con un proporcional desinterés de la Iglesia por
la formaciéon moral de sus miembros: “Esta asuncién del nosotros,
de lo colectivo en detrimento del singular, ha conducido a la Iglesia
Catdlica por un lado, a la renuncia de aquella acciéon primaria en
tanto educadora de las conciencias de los hombres, vy, por el otro, a la
elaboracién de una pastoral cuyo criterio supremo no estd constituido
por los principios o verdades evangélicas a partir de los cuales juzgar
al mundo, sino por situaciones, que son, en esencia, prdcticas, que
exigen ser evaluadas considerando la oportunidad vy significacién en
tanto productos de la situaciéon” (p. 52, nota 22).

La doctrina catdlica es reemplazada por una multivoca y fragmen-
tada religiosidad popular: “La religiosidad popular que reside en la
sabiduria popular es multivoca” (p. 65). “La rapsodia, constituida por
los diversos modos del ‘nosotros-estamos’, conduce a una fragmentacion
religiosa incompatible con una fe catélica que exige universalidad y
plena unidad” (p. 66).

XII.A. del NOCE, I catolici e il progresismo, Leonardo Editore, Milan, 1994, 46.
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De ahi que la hermenéutica “predisponga, tanto a la fe como a la
teologia, al pluralismo religioso™"(p. 65).

Por consecuencia, se relativiza el valor de la fe cristiana: “La fe
catdlica deberd renunciar a su pretension de verdad y de universalidad
para pasar a ser una expresion mds de las diversas maneras que tienen
los pueblos de vivir y sentir lo religioso” (p. 67). Por tanto, la religiéon
catdlica carece de autoridad para ensenar el mensaje divino: “En este
sentido, la religion catélica no tiene derecho a la tarea de evangeliza-
cién que Cristo le encomendara vivamente a sus discipulos. [...] Su
verdad no es universal sino puramente histérica v situada” (p. 70).

Y esto no debe sorprender, porque, si Dios es negado, su doctrina
no habréa de correr distinta suerte: “Ya no existe algo que se sitte por
encima de lo que acontece: todo es un producto histérico, incluido
el mismisimo cristianismo. De alli que éste, para Troeltsch, no pueda
pretender ser el depositario de la verdad. [...] el cristianismo es tini-
camente la faceta del rostro de Dios hacia Europa.” *V(pp. 71-72).

De donde se advierte la intencién destructora de las bases de
la teologia de la Iglesia Catdlica, destruccién que se explica como
consecuencia necesaria del método escogido: “El método histdrico
[...] desagrega la forma precedentemente asumida por los métodos
teolégicos”V(p. 50).

¢Significa esto el fin de la teologia catélica? Lasa responde: ra-
cionalmente hablando, de asumir esta teologia, que abandona la
filosofia del ser para ir detrés de la filosofia del devenir*V!, “entonces
la crisis de la Iglesia catélica se habrd convertido en terminal”(p. 72).
Pero, “aun asi, hacemos nuestras las palabras de Ernst Renan, en el
sentido de que su desenlace final corresponde ‘a las grandes horas
de la providencia’*V(p. 72).

XIl. Cf. C. GEFFRE, Credere e interpretare. La svolta ermeneutica della teologia.
Queriniana Edizione, Brescia,, 2002, 120ss.

XIV. Cf. J. RATZINGER, Fe, verdad y tolerancia, 144.

XV. Cf E. TROELTSCH, “La situazione teologica e religiosa contempordnea”, en E.
Troeltsch, Scritti Sceliti. UTET, Torinom 2005, 451,

XVI. Cf. J. C. SCANNONE, “El papa Francisco y la teologia del pueblo”, 31.

XVII. Citado por E. TROELTSCHE, “Sguardo retrospettivo su mezzo secolo di scienza
teologica”, en el E. Troeltsch, Scritti Scelti, 536.
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DEL LAICISMO DEL 'S80 A LA
REFORMA UNIVERSITARIA
DEL ‘18

Fin de la serie historica.

En el primer volumen de esta obra
se expuso por un lado la imposicion
en el pais, hacia 1880, del laicismo
positivista oligarquico y masonico,
que intento fracturar la tradicion
nacional y por otro la oposicion de
los civico-catolicos, nucleados por
la figura egregia de J.M.Estrada.

En el tomo Il se vio la resistencia
cristiana, a partir de la ‘Unién cato-
lica’ primero, la ‘Unidn civica’ des-
pués, finalmente estructurada en la
U.C.R., mas neta y exitosa en Cor-
doba. La misma consigui6 gobernar
la provincia, la Municipalidad de la
capital y predominar en la Universi-
dad.

Mas resulta que en 1918, la coalicién
enemiga integrada por los laicistas
juaristas, los socialistas marxis-
tas y los radicales ‘rojos’ consiguid
vencer a los cristianos. Ese fené-
meno conocido como la ‘Reforma
universitaria’, con un proyecto an-
tirreligioso, se apoderd de aquellos
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tres espacios institucionales.
Tal el tema de este tomo llI,
donde también se analiza el
catadlogo de postulaciones
reformistas que han llevado
a la Universidad argentina
a ocupar uno de los ultimos
lugares en América. Esa
demagogia mitica y ruin se
muestra sin concesiones en
este libro, junto con los prin-
cipios de una Universidad
verdadera.
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Los argumentos para la comprension de
Dios en Clemente de Alejandria:

Influjos é6rficos en Stromata V

Craupio CesarR CALABRESE™™

«La intuiciéon de un Dios tnico y todopoderoso
es siempre natural a todos los que piensan biens.

Strom. V, 87, 1

INTRODUCCION

En el articulo consideramos una seleccién de textos érficos realizada
por Clemente de Alejandria en Stromata V; se trata de un conjunto
de citas con escasos comentarios y referencias al Antiguo Testamento,
especialmente Isaias, aplicado como argumento para la comprensién
de Dios.

La incorporacién de la cultura helenistica a la interpretaciéon del dato
revelado es un procedimiento intelectual complejo que implica, por un
lado, confrontar los universos propios de cada corpus textual —griego
y veterotestamentario— y, por otro, aceptar la perspectiva cristiana de
quien hace la seleccién y manifiesta su voluntad de interpretar a la
luz de la cultura helénica.

Dado que seguimos esta lectura, no nos detendremos en el sig-
nificado histérico del orfismo, pues excederia el marco del presente
articulo; por ello, baste mencionar, como marco de nuestra reflexion,

*  SCRIPTA THEOLOGICA /VOL. 51 /2019 / 41-66, ISSN 0036-9764,
DOI 10.15581/006.51.1.41-66

** Universidad Panamericana. Departamento de Humanidades Aguascalientes.
México. ID ORCID 0000-0001-9844-3368. claudio.calabrese@gmail.com
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que entendemos por “6rficos”, «a aquellos que seguian las ensefian-
zas religiosas de obras o ritos de los que Orfeo fue considerado su
fundador; se trata de un grupo bastante heterogéneo, que debemos
incluir en circulos dionisiacos, ya que los misterios 6rficos son misterios
béquicos»!. Nos ocuparemos de la consideracién que hace Clemente
de aquellas ensefianzas, en cuanto instrumento para profundizar la
realidad de Dios. Buena parte de la teologia cristiana nacié de esta
conviccién; por ello, él preparé un nimero ingente de materiales di-
seminados en la cultura griega y los reunié en torno al Logos, a partir
de la razén creyente. En Stromata V resulta significativo el modo en
que esta teologia buscé hacer su camino con intuiciones novedosas
sobre el misterio de la salvacién, aunque no siempre acomparniadas en
toda la complejidad de su planteo. Si bien el enfoque de Clemente es
erudito, su valor méximo radica en la originalidad con que percibié
esta realidad.

El aporte de la generacién de tedlogos del siglo II fue colocar
la nociéon de Dios como contenido fundamental de la revelacion,
profundizandolo a la luz de la metafisica. Esta pacifica afirmacién
tuvo, sin embargo, una historia procelosa: el intento de enriquecer
la comprensién del Dios de la Escritura mediante conceptos cosechd
profundos rechazos, pues se considerd que la filosofia intervenia como
un racionalismo perturbador.

La tarea se llevé a cabo en el marco de una doble polémica: a)
justificar la novedad cristiana ante los paganos, quienes acusaban de
ateos a los creyentes de la nueva religién y b) tomar distancia de un
movimiento extraordinariamente complejo, que agrupamos bajo la
denominacién de gnosticismo. Esto se da con el trasfondo cultural
de la tradicién judia de interpretacién de la Biblia, cuya apocaliptica
influyé profundamente en la direccién doctrinal del primer cristianismo.
Una vez considerado el contexto histérico-doctrinal de nuestra investi-
gacién, debemos realizar una advertencia metodoldgica, atendiendo a
la polémica antignéstica de Clemente. La nocién de “trascendencia de
Dios” debe ser clarificada en dos sentidos: por un lado, qué es posible

1. BERNABE, A., Platén y el orfismo. Didlogos entre religion vy filosofia, Madrid:
Abada Editores, 2011, 11-12. BERNABE, A., CASADESUS, E y SANTAMARIA,
M. (eds.), Orfeo vy el orfismo: nuevas perspectivas, Biblioteca Virtual Cervantes,
2010. PEREZ, L., «Orfeo y el plagio de la filosofia hebrea: citas 6r- ficas de
Stromata 5. 14 de Clemente de Alejandria», Circe XV (2011) 113-131. La A. se
aplica a la explicacién contextual de los pasajes 6rficos.
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decir del absolutamente Trascendente y, por otro, los alcances de la
continuidad de la cultura clésica para sostener aquella caracteristica
fundamental de Dios.

En este punto se requiere una nueva precisiéon: el mundo heleni-
stico-romano fue ajeno a una idea trascendente de lo divino, en el
sentido que la expresién conlleva en la tradiciéon judeo-cristiana; su
comprensién es completamente inmanente a la nocién de physis®
(conjunto y norma de lo que existe, en sentido ontoldgico y ético),
tanto que lo divino no puede ser comprendido fuera de ella, es decir
que “grados de lo divino” y “grados de inteligibilidad” se corresponden
hasta alcanzar la sinonimia. El interés moderno en la tradicién oérfica
surgié de la percepcién de aparentes similitudes con el cristianismo;
ambas son entidades asimétricas que, sin embargo, comparten al-
gunos elementos en apariencia comunes, particularmente atractivos
por el contraste que ofrecen con la imagen de la religiéon griega mas
convencional. Los elementos que podemos considerar comunes (la
supervivencia del alma después de la muerte y su recompensa o
castigo en el otro mundo) ponen de manifiesto, como veremos mas
adelante, una doble adaptacién a la nocién griega de physis vy a la

vida trascendente propia del cristianismo®.

Esto afecta a la interpretacién érfica: una cita textual es un home-
naje de la posteridad a un poeta o a un filésofo que tiene “algo que
decir” a su presente; pero tal homenaje implica, sin embargo, que un
verso o un fragmento concretos han sido arrancados de su entretejido
vital y han quedado aislados con el valor de una sentencia. Su sentido
original se desvanece, pues toma una direccién desconocida, en tanto
dialoga con un contexto completamente nuevo®. ¢Qué significa tras-
cendencia en cada caso? La tradicién orfica, una de las formas mas
arcaicas de mistica, la considerdé en términos espaciales: un “aqui” v
un “mas alld” que se encuentra siempre disponible; la fe cristiana, en
términos temporales, como un “presente ilimitado” v un “sucederse de
momentos”: un actuar de Dios que no puede disolverse en conside-
raciones metafisicas, es decir, aquello que nunca estd completamente
a “disposicién del hombre”. El mensaje salvifico de Cristo se concibe

2. Transcribimos del griego términos técnicos y escribimos en griego aquellas pala-
bras que consideramos més significativos Gnicamente en las citas de Clemente.

3. HERRERO DE JAUREGUI, M., Orphism and Christianity in Late Antiquity, Berlin-
New York: Walter de Gruyter, 2010, 2-4.

4. CALABRESE, C., «Literatura y Teologia en el libro X de La Ciudad de Dios»,
Classica et Christia- na 12 (2017) 69-88.
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en clave temporal y se entiende como verdad comprensible para el
hombre, aunque sobrenatural. Tenemos muy presente la definicién
de Grabmann: “Die Offenbarung besagt eben die goéttliche Mitteilung
einer tbernatirlichen Wahrheit...”. Lo dicho implica, como sefia-
lamos al inicio, que dejamos fuera de nuestro objeto de estudio la
comprension histérica y textual del Orfismo, pues se ha operado la
transformacién que sefialamos poco mas arriba y el propio Clemente
no considera lo que significa en si mismo, sino en referencia a citas
biblicas, especialmente del Antiguo Testamento.

Nuestra aproximaciéon se da en forma de comentario, es decir,
como observaciones explicativas e histéricamente contextuales; todo
comentario entrafia una voluntad de sentido que pondera, es decir,
que valora y critica. La hermenéutica se define como un método
de explicacién y exposicién interpretativa de textos, que se propone
rescatar la vitalidad de la letra y asi resulta una fundamental tarea
de traduccién de lenguajes y culturas, esto es, de universos de signi-
ficados. Si toda cultura implica una interpretacion, la consideracién
cultural contiene una reflexién expositiva sobre la tradicién a la que
pertenece y, fundamentalmente, sobre la vida que expresa. Esto
significa que Clemente conduce nuestra lectura de Orfeo: variar v
omitir es tan significativo como imitar, pues, en todos los casos, hay

interpretacién ©.

Luego de las precisiones introductorias, presentamos los pasos a
seguir:

1) el contexto cultural del helenismo y, en él, la comprensiéon del
cosmos (physis), de lo divino (transito al henoteismo) y del modo
en que, en este contexto, se planted la interpretacién alegoria que
influird sobre el Alejandrino;

2) los versos orficos en Stromata V,

3) una aproximacion a la interpretacién alegorizante de las citas 6érficas;

4) conclusiones.

5. GRABMANN, M., Die Geschichte der scholastischen Methode, Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1957, Bd. 1., 62. «La revelacién significa pre-
cisamente la comunicacién divina de una verdad sobrenatural...».

6. Lo asociamos con la concepcién de Ricoeur: «El lector, aqui, es cada vez una
comunidad confesante que se comprende a si misma interpretando los textos
que fundan su identidad». RICOEUR, P, Fe y Filosofia. Problemas del lenguaje
religioso, Buenos Aires: Prometeo-UCA, 2008, 194.
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1. EL CONTEXTO CULTURAL Y LA COMPRENSION DEL MITO

Para comprender la proximidad y distancia de Clemente de Alejan-
dria respecto de la cultura epocal, es importante recordar que paganos
y cristianos compartieron su formacién: fueron a las mismas escuelas,
tuvieron los mismos maestros, leyeron los mismos libros. Hasta el
siglo IV, los maestros fueron invariablemente paganos; lentamente y
como consecuencia del edicto de Milan del 313, los cristianos tuvieron
acceso a plazas en establecimientos publicos’. Tendremos que esperar
hasta los siglos V y VI para observar una educacion estatal y cristiana,
cuando el conjunto del paganismo quedé fuera de la ley; en medio
de tan profundos cambios, el curriculum, sin embargo, permanecié
sin modificaciones sustanciales, manteniéndose la lectura de las obras
paganas. Queda claro que los estudiantes interesados debian com-
pletar su formacién biblica en la sinagoga o en la iglesia; en la Edad
Media, los estudiantes cristianos de Oriente siguieron leyendo a Ho-
mero y los de Occidente, a Virgilio.

La continuidad de los estudios filoséficos siguié un camino mas
complejo. El Timeo (29d-30a) de Platén puso en escena una divinidad
que buscé compartir su felicidad® vy, al hacerlo, hizo un mundo tan
perfecto cuanto fue posible; principalmente en el Fedén (114c¢-d), nos
legé también la nocién de la inmortalidad del alma °. Los cristianos
recibieron y comprendieron esta nocién a partir del dogma central
de la resurreccién de los cuerpos. En la misma filosofia ambiente, los
cristianos sintieron una fuerte proximidad con los estoicos, especial-
mente en lo que se refiere a la virtud, entendiéndola como el bien mas
elevado. Sefiala Boys-Stones 19 que la sintonia entre las tradiciones
paganas y judeo-cristianas dio lugar a lo que denomina “mito histori-

7. MARROU, H.-l., Historia de la Educacién en la Antigtiedad, Madrid: Akal Editor,
1985, 133-135.

8. Cfr. JUNCO, E., «La sabiduria moral: entre Euripides y Sécrates», Classica et
Christiana 13 (2018) 53.

9. Desarrollamos el concepto de das Kompositionsprinzip a partir de WYRWA, D.,
Die christliche Platonaneignung in den “Stromateis” des Clemens von Alexandrien,
Berlin-New York: De Gruyter, 1983, 25.

10. Cfr. BOYS-STONES, G. R., Post-Hellenistic Philosophy: A Study of its Develop-

ment from the Stoics to Origen, Oxford: Oxford University Press, 2001 (Chapter
6: «The Authority of Plato and Primitive Wisdom», 99-122).
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co’: la idea de que una sabiduria primitiva se dispersé por el mundo
y de que consecuentemente antiguas verdades quedaron ocultas bajo
el ropaje del mito. Si esto es asi, el conjunto de la cultura clésica no
se forjé en el esfuerzo sostenido por encontrar nuevas ideas, sino a
partir de los fragmentos de aquella sabiduria arcaica 1. Que se haya
originado en Egipto es algo sobre lo que estuvieron de acuerdo los
intelectuales paganos, judios y cristianos; en este punto, sin embargo,
el mito se bifurcé en dos caminos narrativos: por un lado, los grie-
gos consideraron que la sabiduria que se puede trazar entre Pitagoras
y Platén tuvo su origen en Egipto, como mencionamos; por otro, la
tradicién judeo-cristiana se tuvo también a si misma como originaria
de la misma geografia, pero con raices mas antiguas; veremos mas
adelante el modo en que Clemente de Alejandria argumenta que Moi-
sés concentra la doble herencia constituida por la Revelacién de Dios
y de las diversas doctrinas de los egipcios v que Pitagoras y Platén
desplegaron lo que conocieron indirectamente de Moisés!2. La idea
comun a todos descansa en un unico principio: la mayor antigiiedad
de una doctrina asegura una compenetracién mas profunda con el
estado més primitivo, que aqui significa simplemente “mas perfecto’,

en que el logos estaba presente en la humanidad de manera pristina 1.

En este sentido, fundamental para nuestro tema, Platén expresé
la posesién incuestionable de ideas que hicieron que sus didlogos,
entendidos adecuadamente, transmitieran verdades; este “algo mas”
consiste en descubrir que el rasgo distintivo de esta verdad fue cumplir
con el desafio de interpretar con la mayor fidelidad y agudeza aquella
cultura primordial v de apropiarse de sus rasgos esenciales 14.

De este modo, lo que conocemos como “alegoria de la caverna”
o mitos platénicos es una interpretacién de aquella sabiduria, que,
en la perspectiva de Platén, se ha perdido en su conjunto y solo
quedan ‘“relatos de los antepasados”. El Banquete constituye un
ejemplo adecuado de este modo de concebir la sabiduria y lo que se

11. Cfr. HERREN, M., The Anatomy of Myth. The Art of Interpretation from the Pre-
socratics to the Church Fathers, Oxford: Oxford University Press, 2017, 109-111.

12. BOYS-STONES, G. R., Post-Hellenistic Philosophy, 176-202. Acusaciones judeo-
cristianas contra los griegos de plagiar la tradicién mosaica.

13.RUIZ ALDAZ, J. 1., El concepto de Dios en la teologia del siglo II, Pamplona:
Eunsa, 2006, 17-26.

14. HAVRDA, M., «Some Observations on Clement of Alexandria, Stromata, Book
Five», Vigiliae Christianae 64 (2010) 1-30.
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dice acerca del pasado del hombre, quien antiguamente (189c) tenia
su ser pleno: poseia la forma de la esfera, que para los antiguos era
sinénimo de perfeccién. En la actualidad, por el contrario, el hombre
se define por aquella pérdida (190e; 193d); desde esta perspectiva,
senalamos que la filosofia platénica estéd constituida también por el
esfuerzo de interpretar lo que para el autor es una tradiciéon sagrada
y, en este contexto, abrié el camino para el modo de leer y de escribir
que entrana la alegoria, a pesar de sus reservas, como veremos poco
mas adelante.

El término “alegoria” designé un método para comprender mas
adecuadamente a Homero en Pérgamo v se transformd, ya en Pales-
tina, como un modo de establecer la comprensién profunda del
Antiguo Testamento a partir de la figura de Cristo; la llamada “inter-
pretacién alegérica” se afianzé como un modo de exégesis empeniado
en descubrir un sentido mas alla del literal, aunque eche raices en él.
Entender los textos literarios en un sentido diverso del literal, conside-
rando las palabras no por lo que si dicen, sino por “decir otras cosas”
(aAinyople, en latin alia oratio), es procedimiento conocido y practicado
desde los comienzos de la literatura griega'®. Como ya mencionamos,
un modo de leer se vinculé indisolublemente a un modo de escribir,
dando lugar a una literatura deliberadamente alegérica; una aproxi-
macién a este proceso nos pone necesariamente en estrecha relaciéon
con el mundo complejo del simbolo.

En esta aproximacién al mito anotamos que Platén no considera
la préactica de la alegoria como un método adecuado para profundizar
la comprensién del mito. En La Republica (378d1°) el legislador pone
de manifiesto esta negativa: las personas podrian considerar que to-
dos los autores componen alegéricamente, lo que volveria obligatorio
desterrar el sentido literal; en términos de pedagogia platénica, no es
conveniente ensenar literatura de esta manera a los ninos, pues ellos
siempre comprenden literalmente. Platén especificamente entiende la
alegoria (el término que utiliza es hypdnoia, que significa “pensamiento
que se encuentra debajo’) como un modo de interpretar los mitos en

15. PFEIFFER, R., History of Classical Scholarship from the Beginnings to the End of
the Hellenistic Age, Oxford: Clarendon Press, 1968, 10-11, 35. Los neoplaténicos
lo adoptaron, influencia estoica mediante, como un método de apropiacién de la
mitologia para el discurso filoséfico.

16. Aqui hallamos la distincién entre “lo que se debe decir” y “cémo se lo debe decir”.
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perspectiva filoséfica. Por ello, un modo de comprender a Platén es
seguir sus modelos para significar la mente, el alma vy las actividades
psiquicas; asi, por ejemplo, en el Fedro (246a-249d), el alma es re-
presentada por un carro conducido por un auriga, que debe luchar
por controlar dos caballos alados que pujan por conducir al carro en
direcciones encontradas (arriba-abajo).

Los mitos pertenecen a tradiciones y géneros distintos y, por ello, no
son idénticos en su dispositivo. Comparten, sin embargo, un elemento
comun que se percibe con claridad: por un lado, no pueden ser com-
prendidos de manera literal y, por otro, las historias son verdaderas si
se comprenden sus mecanismos de composicion.

Estudiar el modo en que la filosofia o la literatura interpretan o rein-
terpretan los mitos implica realizar una historia de la cultura clasica y
de cémo esta, fusionada con el cristianismo, se prolongé en la Edad
Media como alegoria. En este sentido, distinguimos la interpretaciéon
clasica de la cristiana que comienza a cristalizarse como alegoria, en
cuanto también tomaba distancia de los relatos miticos, intentando
la adaptacién cultural de aquellos relatos. En Clemente de Alejandria
comienza a manifestarse este fendmeno con fuerza y, en razén de
ello, concordamos con Struck en que la alegoria es, ante todo, un
fenémeno de lectura, fundado en la autoridad del texto interpretado!”.
Aungue se trata de una lectura que considera al texto expresién de
una estructura profunda del cosmos, tal critica literaria descansa en
la interpretacién de textos ya existentes. Ciertamente no se trata de
ubicar a la alegoria en el campo literario como perspectiva tGnica,
ya que ella se encuentra inmersa en la profundidad de la vida de la
cultura y experimenta los cambios y transformaciones que son propias
de la historia!®. Con el afianzamiento de la interpretacién de cufio
neoplaténico, especialmente con Macrobio!?, casi dos siglos posterior

17. STRUCK, P. T., Birth of the Symbol. Ancient Readers at the Limits of Their Texts,
Princeton NJ- Oxford: Princeton University Press, 2004, 3 («... a one-to-one co-
rrespondence between each character and some concept, abstract principle, or
element of the physical world...»).

18. Cfr. LAMBERTON, R., Homer the theologian: Neoplatonist allegorical reading
and the growth of the epic tradition, Berkeley-Los Angeles-London: University of
California Press, 1986.

19. SETAIOLI, A., «Interpretazioni stoiche ed epicuree in Servio e la tradizione

dell’esegesi filosofica del mito e dei poeti a Roma (Comuto, Seneca, Filodemo)»,
International Journal of the Classi- cal Tradition 11/1 (2004) 3-46.
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a Clemente, la frontera entre filosofia y literatura se esfumo, encami-
nando su esfuerzo exegético al nicleo mitico, como ya aparecia con
claridad en el propio Platén (Tim. 22c-d; Phaed. 69c). Si con la alego-
ria se trata de alcanzar un significado que no resulta inmediatamente
accesible, entonces se ponen de manifiesto dos aspectos centrales
para nuestra investigacién: a) la exigencia de interpretar el texto de tal
modo que ponga en evidencia el contenido de verdad que a priori se
considera que contiene y b) las transformaciones histérico-culturales
requieren de un ejercicio de interpretacién permanente, porque sus
claves varian con dichos cambios.

Sobre el horizonte del simbolo es posible comprender el proce-
dimiento alegérico, pues conserva la bivalencia entre significado y
significante, como dos mitades cortadas de un todo?°. El significado
mas arcaico de simbolo marca el inicio de su evolucién semantica,
que resulta coincidente con expresiones técnicas de la adivinacién. Es
posible reforzar este vinculo originario entre lenguaje de los augurios y
exégesis alegérica, con la referencia a la utilizacién adivinatoria de los
textos de Homero y de Virgilio y, en el mundo cristiano, de la Biblia.
La alegoria es un simbolo reducido a signo, es decir, la demarcacién
de una de sus posibilidades. El signo es una expresiéon semidtica, la
presentacién convencional de algo ya conocido: la alegoria petrifica el
simbolo y lo convierte en signo, aunque pueda conservar su ropaje.
Para M. Eliade?!, el simbolo posee polivalencia de sentido (aspectos
concretos que toma el sentido en si), ordenando sus significados en
distintos planos de la realidad.

2. ¢QUE SIGNIFICA THEOS?

En esta perspectiva de andlisis alegérico de fuente filoséfica y lite-
raria, la nocién de “lo divino” ordena el punto de interpretacién de
las realidades sagradas, que a su vez resulta inescindible de la physis
o naturaleza, dado el radical sentido inmanente de la cultura clésica.
La méaxima de Tales de Mileto, segiin la cual “todas las cosas estan
llenas de dioses” (Fr. 11a Diels-Kranz) fue gradualmente reemplaza-
da hasta llegar a las distintas formulaciones del agnosticismo sofista

20.STRUCK, P T., Birth of the Symbol., 92.

21.ELIADE, M., The Sacred and the Profane. The nature of the religion, New York-
London: Harcourt, Inc., 1987, 136-138.
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del siglo V, que podria presentarse en estos términos: si los dioses
existen, se encuentran ellos mismos limitados por la necesidad de la
naturaleza; la idea de “lo divino” se fue fusionando con la de physis.
La tradicién cosmoldgica, hasta Demdcrito al menos, consideré que
la naturaleza era increada: siempre existié y siempre existira, pues,
por debajo de los cambios, permanece el arkhé, el primer principio,
que contiene las causas inherentes del ser y del movimiento. Asi, por
ejemplo, Heréclito afirmé que ni dioses ni hombres crearon el universo,
sino que es, fue y sera fuego (Fr. 30 Diels-Kranz). Por irénico que le
pueda resultar a nuestra mentalidad (post)moderna, el pensamiento
cosmolégico se encontraba en intima vinculacién con los mitos del
beocio Hesiodo, quien afirmé que las cosas primordiales, vacio y tie-
rra (Khaos y Gaia), estaban en el ser desde el principio (generados
no generadores) 22; el resto simplemente acontecié, pues nada puso
al universo en movimiento.

En este punto resulta necesario considerar que la superioridad de
los dioses sobre los hombres se presenta en todos los campos y, con
especial agudeza, en el conocimiento; esta distancia ontolégica se ve-
rifica en que los relatos de los dioses son siempre aproximativos y en
que las decisiones humanas dependan de la voluntad divina. Como
advirtié Snell, en el contexto de la cultura homérica y de buena parte
de la filosofia cosmoldgica, el conocimiento de los dioses llega a los
seres humanos en términos de inspiracion: la invocacién a las Musas
en las aperturas de La lliada v de La Odisea sostiene con fuerza esta
tesis; alli, en efecto, se observa la oposicién entre el saber de los dioses
y la necedad humana. Hacia el 500, Jendfanes (fr. 34), que usual-
mente difiere del conjunto de la tradicién homérica, aqui concuerda,
al sefialar que el hombre jamas alcanzard un conocimiento que se
aproxime al que poseen los dioses, pues la apariencia confunde su
comprensién de las cosas; ademas los hombres, en cuanto han visto
poco, saben poco; tales conceptos nos llevan a la oposicién entre
saber confiable y el ambiguo 23. El propio Jenéfanes introdujo una
distincién en el Fr. 18 que cambié la comprensién histérica de nuestro
tema; si bien alli se insistié6 que solo los dioses propiamente conocen

22.HESIOD, Theogony, Oxford-New York: Oxford University Press (ed. WEST, M.
L.), vv. 105-107.

23.SNELL, B., Die Entdeckung des Geistes. Studien zur Entstehung des europdischen
Denkens bei den Griechen, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co.
KG, 2010, 127-138.
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Yy que este saber connatural estd vedado a la humanidad, finalizé
afirmando que los hombres con tiempo y con investigacién pueden
llegar a conocer lo que es mejor 24

3. LOS VERSOS ORFICOS EN STROMATA V

Una generaciéon previa a Origenes, es decir, c. 150 ubicamos el
nacimiento de Clemente de Alejandria, presumiblemente en Atenas;
también se cree que estudié en la ciudad que quedé indisolublemente
ligada a su nombre tanto en las escuelas publicas cuanto cristianas, lo
que explica sus variados conocimientos de literatura y filosofia grie-
gas®®. El interés por este escritor polifacético y contradictorio?® radica,
en la perspectiva del presente articulo, en que recurrié a los modelos
hermenéuticos del helenismo, para comprender mas a fondo los textos
de la revelacién, pero sin que ello incluyera el rechazo o impugnacién
necesaria de los mitos griegos?’. De esta audacia intelectual nace su
presentacion del cristianismo como una filosofia: fue su modo de ha-
cer “apologia” del dogma contra los ataques paganos. Con palabras
de Marcelo Merino, el Alejandrino retoma los materiales griegos con
la clara intencién de construir un nuevo edificio, que hemos llamado
“filosofia cristiana” 28. Filén, fiel a su formacién platénica, identificé las
ciencias (geometria, musica, gramatica y retérica) con la esclava egipcia
Agar, con quien se uniria Abraham (Ismael fue su descendiente), pues
su esposa, Sara, era estéril (De Congressu 11); de este modo, en la
concepcion filoniana, los saberes de la ciencia quedaron subordina-
dos a la filosofia, que, a su vez, estaba subalternada a la sabiduria o
Revelacién de Dios, comunicada por Moisés (De Congressu 79-80).

24. Ibid.

25. Cfr. FISKA HAGG, H., Clement of Alexandria and the Beginnings of Christian
Apophanticism, Oxford: Oxford University Press, 2006, 51-70.

26. KLIBENGAJTIS, T., «<Die Wahrheitsbezeichnungen des Clemens von Alexandrien
in ihrem philosophischen und theologischen Kontext», Vigiliae Christianae 58/3
(2004) 316-331.

27.DAWSON, D., Allegorical Readers and Cultural Revision in Ancient Alexandria,
Berkeley-Los Ange- les-Oxford, University of California Press, 1992, 199-205.

28. MERINO, M., «Clemente de Alejandria, un filésofo cristiano», Scripta Theologica
40 (2008) 810.
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Este problema se encontraba en el corazén del tiempo de Clemente??,
y, en cuanto tal se presenta en cada época que afronta el tema de la
ordenacién de los saberes, es decir, cémo subalternar entre si cada
una de las partes en que se articula el conocimiento. Desde el punto
de vista tedrico se trataba de encontrar el principio de unidad entre
los diversos momentos de la especulacién. Este intenso debate acaecidé
también en el interior de la cultura greco-latina, particularmente entre
los estoicos, quienes ponian en el centro de su atencién el problema
ético y se preguntaban cémo ordenar el resto de la filosofia, espe-
cialmente la fisica 3°. También Lucio A. Séneca (Epistulae ad Lucilium,
94 y 95), siguiendo la distincién de Eudoro de Alejandria (fl. 25 a.C.)
y mas explicitamente de Posidonio (135-51 a.C.), antes de tratar de
la ética y de sus desarrollos practicos, se refirié a los principios de la
filosoffa tedrica, sobre todo los que estan representados en la fisica3!.
Cuando aplicamos este esquema a los Stromata encontramos un con-
torno nuevo: en los tapices, la filosofia griega ha quedado reducida
a su concrecién discursiva, pues el cristianismo se presenta como la
verdadera filosofia (Gnico saber y Ginico modo de vida vélidos). Esta
“verdadera filosoffa” hace propio el saber neoplaténico, que luego de
Clemente y Origenes, constituiré la herramienta del saber teolégico.

En Strom. V, Clemente retoma el tratamiento del tema de la fe,
luego de haber presentado, en los ultimos capitulos de Strom. 1V, al
perfecto gnostico, es decir, al martir. Con el trasfondo de la polémica
contra Valentin y Marcién, el Alejandrino senala que gnosis y fe se
requieren mutuamente, al modo que el Padre y el Hijo no pueden
comprenderse de manera separada: desde la fe se va a la gnosis 32.

29. Cfr. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, 1, 28-32. Cfr. VAN DEN HOEK,
A., Clement of Alexandria and his use of Philo in the “Stromateis”. An Early
Christian reshaping of a Jewish model, Leiden- New York: Brill, 1988, 23-47.

30. MERINO, M., «Clemente de Alejandria, un filésofo cristiano», 810-811.
31.1bid., 811.

32. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 1, 4. FISKA HAGG, H., «Seeking
the face of God: pra- yer and knowledge in Clement of Alexandria», en HAVR-
DA, M. ET AL. (eds.), The Seventh Book of the Stromateis: Proceedings of the
Colloguium on Clement of Alexandria (Olomouc, October 21-23, 2010), Leiden-
New York: Brill, 2012, 131-142: «In Clement these two ways to the knowledge of
God, through religious practice and theological reflection, are closely related. He
seems to emphasize the muystical, suprarational aspect in man’s relationship with
God more than had been common so far in the history of the church. In this he
proved highly influential to the later, especially eastern, tradition. (...) Clement
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Por ello, la verdadera gnosis consiste en una aprehension (émifoin) y
en un discernimiento (5iéAnyic) de la verdad 33. Si se trata de llegar a
la verdad (Padre) por la verdad (Hijo), el conocimiento del Incognos-
cible3* requiere creer en el desconocido; por ello, la verdadera gnosis
es contemplacién plena (8copia). En cuanto conocimiento intuitivo, la
Beopla se distingue del conocimiento discursivo, aunque estan llama-
dos a integrarse. En tanto fundamento del conocimiento discursivo,
el intuitivo puede darse solo, pues expresa el primado de la intuicién
inteligente sobre el discurso racional 3°.

En razén de ello, la fe es el oido del alma en tanto que el que ha
creido comprende (escuchar como forma del comprender). Las refe-
rencias en que se sostiene Clemente son Mt. 11, 15 y Homero (Od.,
VI, 185) 3¢, De acuerdo con esta capacidad auditiva del alma y de la
obediencia/desobediencia que de ella surge, se observa que la fe es
susceptible de aumento o de disminucién. Se diferencia de Basilides, a
quien le atribuye afirmar que el elegido conoce a Dios por naturaleza
(pvoeL) 37, pues el gnéstico considera que la inteligencia estd préxima
a la fe y a la creacién de lo bueno, en tanto entiende la fe como una
esencia (ouvsi,a) y no como una posibilidad.

therefore distinguished between the unknown Father and the revealed Logos, the
dynamis of God: God remains unknown, but the Son, Logos, or dynamis has
revealed him to men» (137).

33. Ibid. Términos de la epistemologia epictrea. En su Carta a Meneceo (123-124),
Epicuro, con el vocablo Epibolée, senala la captacién del “esquema de toda la
doctrina”, expresandola en términos simples y breves. Por su caracter abarcador,
Epicuro denomina a estos esquemas oi holoskherdtatoi typoi, “esquemas dotados
de la maxima capacidad para asir el todo”. EPICURQO, Opere, Torino: G. Einaudi
(«Classici della Filosofia», IV), 1960 (Introduzione, testo critico, traduzione e note
di ARRIGHETTI, G.). Cfr. ASMIS, E., «Epicurean epistemology», en ALGRA, K.,
MANSFELD, J. y SCHOFIELD, M. (eds.), The Cambridge History of Hellenistic
Philosophy, Cambridge: Cambridge University Press, 1999, 260-294. AOIZ, J., <La
evidencia en la filosofia antigua», Azafea: Revista de Filosofia 14 (2012) 165-179.

34. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 82, 4.

35.SCIACCA, M. E, Loscuramento dell’intelligenza, Milano: Marzorati, 1970, 33.

36. La peculiaridad del pasaje homérico reside para nosotros en lo siguiente: luego de
partir de Ogi- gia, Odiseo ha llegado a la isla de los Feacios. Se ha refugiado en el
bosque, cerca de un rio. A la mafnana siguiente, se encuentra con Nausicaa y sus
doncellas a quienes les pide que se alejen, pues quiere acercarse el rio y quitarse
el sarro de su cuerpo, luego de tantos dias de mar y de naufragio. En este punto
(VI, 185), Homero cierra el pasaje: “y aquellas le ofan (éklyon) perfectamente”.

37. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 3, 1.
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Para el Alejandrino, entender la fe como “posibilidad” (¢ovoia) es
decir, como “facultad o libertad de hacer algo” (la referencia mas sig-
nificativa se encuentra en Platén, Gorg 461 e y Leg. 936 a) conlleva
una idea de la fe como creacién insuperable y también como “belleza
infinita”; en efecto, kdAloc &5LopLotor>8 nos sitda en los inicios de la
teologia especulativa, cuando intenta comprender la revelacién bibli-
ca en el contexto de la cultura helenistica v que, por ello, incluye de
manera sistematica la filosofia y el mundo miticoliterario. Kailog tiene
aqui un significado de totalidad, a partir de una clara conciencia de la
tradicién biblica v de la dimensién estética. Entendemos que, en este
contexto, Clemente se impone la tarea de afrontar una cuestiéon grave:
¢puede la instancia estética helénica redimirse y ponerse al servicio
de una comprensién mas profunda del mensaje cristiano? ¢Es posible
un didlogo entre lo ético-religioso y lo estético, entendiendo lo bello
como la misma naturaleza originaria del mundo?

Las dificultades de estas preguntas se encuentran més en nosotros
que en el texto de Clemente; en crisis la nocién de naturaleza ¢cémo
presentar la raiz comun de lo ético y de lo estético? Lo que llamamos
belleza esta tan contaminado de irrealidad como la nocién ilustrada
de razén. Unicamente si somos capaces de descubrir el Logos que
crea la belleza del Cosmos, dejamos abierta la senda hacia la belleza
originaria del amor de Dios. Para ajustar estas afirmaciones al momento
histérico y cultural de Clemente, debemos tener en cuenta que para
él la Biblia es el documento més antiguo, y por ello, el més puro, que
expresa la raiz de toda poesia.

«Aun cuando se quite la causa del investigar en todas las cuestiones,
la fe se mantiene sélida...» 3°.

Parece que esta referencia se encuentra en contradicciéon con lo que
viene afirmando hasta aqui. Por nuestra parte la entendemos en estos
términos: la fe no se define como un postulado de la razén, pues no
hay medida humana que resulte aceptable para lo divino: la razén no
exige propiamente la gracia, sino que esta pone a la razén en tensiéon
hacia Dios. Si consideramos los elementos propios del acto de fe en
términos de percepcion teoldgica, se nos abre un camino que implica

38.1D., 3, 2. El adjetivo proviene del verbo av & diori,zw. Cfr. BAILLY, A., Dictionnaire
Grec - Frangais, 3% ed., Paris: Hachette, 1963. S.V.

39.1D,, V, 2, 4.
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reciprocamente filosofia y teologia, v luego mito y revelacién. Si bien la
fe se mantiene firme en el interior del creyente, en la medida en que
cree, esta se identifica con el testimonio de Dios; de otro modo ¢cémo
podria resultar concluyente una demostracién que no nos conduzca a
los umbrales de Dios? Si la vida ha comenzado, de algin modo, en
la gracia, la fe es ya una cierta visién del ser de Dios: ella sostiene
toda creatura, en tanto establece los modos en que Dios nos sale al
encuentro en la percepcién sensible y en el pensamiento, porque la
profundidad de Dios no consiste en aseveraciones verbales, sino en
la unidad del Hijo que da testimonio del Padre.

«Asi pues afirmamos que no conviene que la fe progrese ociosa y
sola, sino con ayuda de la investigacién (obv (nriioet)» 40.

A esta afirmacién, que se complementa con la cita anterior vy la
dimensiona, Clemente la considera en términos de “perspicacia del
alma” 41, es decir, la actitud mas decisiva que toma el creyente que
recrea espiritualmente su fe: una preocupacién esencial por circuns-
cribir la divinidad de Dios; calibrar la relacién entre estos parametros
requiere de investigacién %2. Tal conocimiento ordena la actitud de
la fe frente al Absoluto: la autoridad del revelarse de Dios radica
en aquello que, en semantica latina, se denomina intellectus fidei o
reconocimiento de que los actos culturales forman parte de las deci-
siones providenciales de Dios. En este sentido, Clemente considera
que los textos 6rficos pueden “decir algo’: el ser no es un dato, sino
expresion de la objetividad de todo ente; por ello, el acto filoséfico
significa para el hombre una justificacién, en la que pone en juego
toda su existencia; Gnicamente desde la intimidad de esta decision es
posible alcanzar la luz de Dios que sostiene el ser. En este sentido, el
acto filoséfico conduce a las puertas de la fe y abre a su aceptacién o
rechazo (la posibilidad més elevada de libertad se da como tal en el
ser). El paso siguiente, si tiene lugar, lleva a su plenitud el filoséfico,
en tanto que significa el encuentro con el ser en términos de amor;
la angustia por el propio destino se transforma en abandono que no

40. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 11, 1.
41.Ibid.

42. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 4, 2. El término zh, thsij, perteneciente
a la tradicién platénica v medio-platénica, significa conocimiento cientifico por
oposicién al vulgar, tal como lo leemos en Platén (Crat. 406 a; Tim. 47 a; Rep.
336 cy 368 c; Phaed. 66 d).
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se preocupa de su destino. En otras pala- bras, se trata de la razén
que piensa a la luz de la fe: una fuerza purificadora que ayuda a la
razén a ser ella misma, en cuanto la refiere, con palabras de Roma-
no Guardini, a las realidades espirituales y personales 3. ¢Cémo se
da entonces el conocimiento de Dios? En principio se puede plantear
segln los diversos niveles de la comprensién humana. El primero, el
mas universal y menos diafano, pero accesible a todos, se insintia en
el hombre en el momento de la creacién. Por ello, sefiala Clemente en
Strom. VII, 8, 2 que los paganos pudieron alcanzar un conocimiento
oscuro de Dios. Se trata ciertamente de un conocimiento (mpoAnyig,
en el vocabulario del Alejandrino) sumamente imperfecto, pero real.
El segundo se denomina kat’ gudacir e implica la imagen espejada,
es decir, el conocimiento que se alcanza en el alma entendida como
imagen y, entonces, también como espejo de Dios; el modo de cono-
cerlo implica el camino propiamente filoséfico, que se entiende como
don de Dios. Esta doctrina, que tendra tan amplias repercusiones en la
Patristica v en la Escoléstica, aparece por vez primera en Clemente 4.

4. UNA APROXIMACION ALEGORIZANTE A LAS CITAS ORFICAS

¢Por qué Orfeo? En principio, como senala Herrero de Jauregui,
una de las causas principales del interés por la tradicién érfica fue la
percepcién de sus coincidencias con el cristianismo (ampliamos a todas
las épocas lo que el estudioso cifie a la modernidad). La distancia
entre la religion homérica y el orfismo y la similitud aparente entre
este ultimo v el cristianismo han proyectado una imagen no siempre
matizada sobre la teologia y sobre la composicién social del cristianismo
45. sin embargo, tanto los que entendian el orfismo como un proceso
de preparacién para la recepcién de la verdad cristiana, cuanto los
que veian en él una expresiéon de la decadencia del espiritu clasico,
todos estan de acuerdo en que el orfismo preanuncia el cristianismo
en el mundo griego®. Sin embargo, los puntos de encuentro expresan

43. Cfr. GUARDINI, R., «Spirito vivente», en Natura, Cultura, Cristianesimo, Morcelliana:
Brescia, 1983, 93-117. El hombre se especifica ante si mismo como “capacita di
cogliere Dio” (112).

44 MERINO, M., «Clemente de Alejandria, un filésofo cristiano», 817-818.

45. HERRERO DE JAUREGUI, M., Orphism and Christianity in Late Antiquity, Berlin-
New York: Wal- ter de Gruyter, 2010, 2-4.

46. HERRERO DE JAUREGUI, M., Orphism and Christianity in Late Antiquity, 2-4.
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la confluencia de diversas tradiciones, incluidas la 6rfica y la cristiana,
en la koiné espiritual del mediterraneo 4’. En razén de ello, los textos
6rficos dan cuenta del tema de los origenes del mundo, que fue una
preocupacién presente en la cultura helénica en el campo mitico y en
el filoséfico #®; ambas perspectivas se mantuvieron separadas hasta
que encontraron un cauce comun en Platén y, en menor medida, en
Aristételes. Platon se refiere a los theologoi como “hombres divinos”,
es decir, inspirados a los que se les concedié un saber que se encuentra
mas alla del simple mortal. Conocemos el predicamento de Platén,
mas especificamente, del platonismo medio en la Patristica y en Cle-
mente de Alejandria en especial; a lo largo de la obra del discipulo
de Sécrates hallamos miuiltiples referencias a Orfeo, pues se trata de
alguien préximo a los origenes, que para un griego significara siempre
“mas cercano a los dioses” #°. Consideramos que por ello Orfeo v la
tradicién oOrfica gozan de tanto prestigio en Clemente.

Nos detenemos en las citas o6rficas, en el momento en que Cle-
mente se aplica a coordinar textos helenisticos y biblicos, que refieren
la unidad, la espiritualidad y la inaccesibilidad puramente racional de
Dios. Fiel al estilo de Stromata cita practicamente sin comentarios a
Jendfanes de Colofén en tres oportunidades: a) Dios no se parece a
los mortales ni en el cuerpo (6éuac) ni en el pensamiento (vénue)®?;
b) que no puede ser representado antropolégicamente °!; ¢) el frag-
mento en que senala que si los caballos, entre otros animales men-
cionados, tuvieran manos para dibujar pintarian figuras de dioses

47. HERRERO DE JAUREGUI, M., Orphism and Christianity in Late Antiquity, 11-12.

48. Cfr. MOST, G. W., «The poetics of early Greek philosophy», en LONG, A. L. (ed.),
The Cam- bridge Companion to Early Greek Philosophy, Cambridge-New York:
Cambridge University Press, 1999, 332-362. JOURDAN, E, «Dionysos dans le
Protreptique de Clément d’Alexandrie. Initiations dionysiaques et mystéres chré-
tiens», Revue de ['histoire des religions 223/3 (2006) 265-282.

49. Algunas referencias platénicas: Crat. 402 b; Phil. 66 c; Leg. 669 d; 829 d; Rsp.
364 e; 715 e; Ion 536 b. De Aristételes, Met. 983 b 27 (la doctrina que este
pasaje adjudica a los 6érficos es idéntica a la que Platén les atribuye en Crat. 402
b); 1000 a 9; 1071 b 27; 1091 a 34 b; Mund. 401 a 27. Tenemos presente las
ideas de Alberto Bernabé (Platén y el orfismo. Didlogos entre religion vy filoso-
fia, Madrid: Abda Editores, 2011, 22-24), quien senala y trabaja lo que llama
“reticencias platonicas” al orfismo.

50. Fr. 21 b 23 (Diels-Kranz), en CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 109, 1.

51.Fr. 21 b 14 (Diels-Kranz), en CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 109, 1.
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pa- recidas a caballos °2. Luego cita a Baquilides, quien senala que
los libres de miseria no se parecen a los hombres mortales °3. Sigue
la reinterpretacion platonizante del estoico Cleantes, cuyo concepto
de “lo bueno” (Téyabov °%), Clemente considera equivalente a Dios.

En este contexto, el Alejandrino hace la primera cita de los mate-
riales de origen érfico de que dispone:

«iOh hijo del gran Zeus, padre del Zeus portaégidal» °°

A la luz de Jenécrates de Calcedonia, quien se refiere a un Zeus
superior y a otro “mas joven”, Clemente considera que ambas citas lo
muestran como en un reflejo ((pdeoic) del Padre y del Hijo °°. Nues-
tro autor considera que estas referencias sostienen, va en la cultura
helenistica, que lo divino no puede ser alcanzado ni comprendido
tnicamente por la inteligencia °7.

Como senalamos, los textos se encuentran agrupados por temas,
aunque suele resultar dificil establecer la correspondencia que esta-
blece en cada caso el Alejandrino, porque se trata de un compilado
de referencias no interpretadas, porque estd confeccionado como un
monumental ayuda para la memoria. Sin embargo, las citas biblicas
nos permiten una aproximacion. Asi el texto de Isafas:

«¢A quién compararéis al Senor? ¢Con qué imagen lo habéis equi-
parado?» °8

«No a una imagen hecha por artifices [...] ¢acaso un orfebre que
ha fundido oro para recubrirlo?» °°

El texto de Isaias culmina con la idea de trascendencia absoluta,
pero ¢como se interpretan los textos anteriores a la luz de Isafas? La
idea de Dios “que nadie vio” %9 o “que habita una luz inaccesible
(Gmpbortov)” ®1 expresa una nocién comin a ambos testamentos, al

52. Fr. 21 b 15 (Diels-Kranz), en CLEMENTE DE ALEJANDRiA, Stromata, V, 109, 1.
53. Fr. 23 (Snell), en CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 110, 1.

54. Fr. 557 (Kern), en CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 110, 1.

55. Fr. 338 (Kern), en CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 116, 1.

56. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V., 116, 1.

57. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 118, 3.

58.Is 40,18.

59. Is 40,19.

60. Jn 1,18.

61.1 Tm 6,16.
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igual que su complemento: a partir de la trascendencia absoluta, que
expresan los términos mencionados, se hace visible, se hace historia
v puede ser objeto de experiencia de una criatura. Este modo de re-
velacién (Dios, que estd mas alla de la percepcién, viene al mundo)
implica que la forma, aquello por lo cual se manifiesta, hace posible
que, en la gloria del Hijo, se revele el Padre. Este summum de la
revelacion implica consecuentemente que el mostrarse de Dios debe
ser idéntico a si mismo. La forma se presenta asi como el vinculo méas
firme entre el mundo clasico, pues significé el espacio propio del ser
teofanico de los dioses 2. Para la postura anti-gnéstica de Clemente,
resulta fundamental la conviccién de que la creacién es propiamente
revelacion; en efecto, si Dios permanece fuera del mundo, no hay
salvacién propiamente dicha; segin el Alejandrino, la contradiccién
es aqui evidente, pues el gnosticismo supone que el redentor anula
al creador. Si el mundo es el espacio en el que Dios se presenta,
Cristo culmina este proceso, en cuanto revela todo lo que es Dios
o, en otras palabras, define la fe del cristiano. En consecuencia, esto
actué tanto en el mundo veterotestamentario como en el greco-latino;
consideramos que el Alejandrino se ocupa en seguir, con todas las
contradicciones que son propias del camino elegido, esta posibilidad
en la cultura helénica. Por ello, si establecemos una correlacién entre
la libertad de la expresividad humana y la divino-humana, es posible
al mismo tiempo trazar un puente entre el contenido teoldgico v las
formas expresivas del mito que participan del caracter progresivo de
la revelacién.

Comprender el mito como un momento originario de la revelacion
constituye una de las aportaciones mas significativa de Clemente a los
cimientos de la teologia cristiana; en efecto, esta integracién entre la
necesidad que constituye al mundo mitico vy la libertad propia de la
creacién implica que la revelacién se hace comprensible como proceso:
no hay azar, sino designios providenciales.

Tres textos 6rficos sobre Dios nos permiten profundizar los criterios
hasta aqui expuestos sobre Clemente, a la luz de Isaias 66,1.

62.Cfr. OTTO, W., Los dioses de Grecia, Madrid: Siruela, 2003, 72-75.
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«Mirando hacia el logos divino, octipate asiduamente de él,
y dirige la cavidad intelectual (voepov) de tu corazén.
Marcha bien por el sendero,

y contempla al tnico rey del mundo inmortal» 63

«Al menos una porcién unigénita (uovvoyevrc) de la antigua raza
de los caldeos; pues era conocedora de la marcha astral,

y cdémo realiza alrededor de la tierra

el movimiento de la esfera,

girando circularmente por igual alrededor del propio eje, vy
[cémo] guia los vientos en torno al aire y al mar»

«Indestructible, inmortal, pronunciable (pntov)

solo para los inmortales.

Ven el més grande de todos los dioses, con poderosa necesidad,
terrible, invencible, grande, inmune, a quien el éter corona» .

El texto de Isaias dice: «El cielo es mi trono, y la tierra escabel de
mis pies» (66,1).

Como hemos sefnalado anteriormente, el Alejandrino se desentiende
del contexto de los versos 6rficos y los pone en conexién con Isaias,
esto es, pasa por alto su cosmovision claramente henoteista (alusién
a un Principio religioso v referencia a los inmortales)®® e inmanente.
El comentario introductorio es breve pero significativo, pues sefala
que Orfeo hace mencién a que Dios es invisible (&opator) v a que
ha sido conocido (yvwodfjvair) por Abraham o por su hijo. Y sefala
que los versos érficos resultan un modo de paréafrasis (mepadppalov) de
Isafas 61,1 ©7. El giro érfico citado mas arriba, “pronunciable solo para
los inmortales”, expresa una experiencia arquetipica de la fe, pues la

63. Fr. 246 (Kern), en CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 123, 1.
64. Fr. 246 (Kern), en CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 123, 2.
65. Fr. 248 (Kern), en CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 125, 1.

66. Por ello, este principio suele denominarse Zeus, como un modo de referenciar la
preeminencia, aunque sin vinculo con el dios olimpico. Cfr. MENDOZA, J., «Zeu.j
mou/noj: Philosophical Monism and Mythological Monism (OF12)», en HERRERO
DE JAUREGUI, M., JIMENEZ SAN CRISTOBAL, A. I. y SANTAMARIA, M. A.,
Tracing Orpheus Studzes of Orphic Fragments, Berlm Boston: Walter de Gruyter
2011, 29-34. «Arise of Zeus to First Principle and Sovereign of the universe cannot
be made directly, but rather requires a re-examination of established mythology»,

29.
67.Fr. 248 (Kern), en CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata, V, 124, 1.
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historia de la salvacién desborda las formas que la manifiestan: en
cierto sentido el Logos opera en la poética érfica y en la Escritura.
En este trasfondo entra en accién también el modo de comprensién
de la estética platénica, que forma parte del bagaje intelectual de Cle-
mente, pues la contemplacién desde la intelectualidad del corazén (“la
cavidad intelectual de tu corazén”) conduce a una 6eopia que conjuga
la peculiar mistica 6rfica y la trascendencia del Dios judeo-cristiano.
Clemente lo comprende en estos términos: Isaias presenta una imagen
material de la trascendencia de Dios, que se retroalimenta con una
estética intramundana, la belleza sensible como el modo maés elevado
de expresar a Dios; el Alejandrino espiritualiza todavia méas esa percep-
cién, aunque partiendo de iméagenes corporizadas, al considerar que
entre ambos planos (Orfeo e Isaias) hay una cierta analogia, no una
identidad, que brota de la realidad. Esto abre un segundo momento
en la lectura clementina: si la comprensién de Dios, en el Antiguo
Testamento, esté considerada escatolégicamente, esto resulta también
aplicable al proceso de la revelacién. El Dios de Israel se comprende
en términos de promesa y el Logos se ha hecho oscuramente visible
entre los Orficos, segtin el modo que es propio de las epifanias estéti-
cas del mundo clasico, que se manifiestan en términos de oculta- cién
relativa: cada una ilumina a su modo, pero sin interactuar entre si.
Por ello, la revelacién pasa progresivamente de una visibilidad difusa
a otra cada vez mas nitida, por medio de la figura del arquetipo, que
es propia de la teo- logfa del Antiguo Testamento 8.

El conjunto de los textos asume asi un marcado caracter proléptico,
en el que todas las percepciones de lo divino son al mismo tiempo
satisfactorias e insatisfactorias, porque apuntan a un mas alla obje-
tivo, que es captado subjetivamente. En este sentido, la experiencia
arquetipica del Antiguo Testamento es, en cierto sentido, comparable
a la belleza inmanente, segin el modelo érfico.

68.Cfr. VON BALTHASAR, H. U., Gloria. Una estética religiosa, Madrid: Encuentro,
1985, T. 1, 284-285.
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5. CONCLUSIONES

En la primera parte de nuestro trabajo hemos procurado presentar
la proximidad y la distancia de Clemente respecto de la cultura de su
época; que los maestros hasta el siglo IV fueran invariablemente pa-
ganos, le permitié adquirir sélidos fundamentos literarios vy filoséficos,
asi como haber frecuentado la escuela de Panteno en Alejandria le
permitié consolidar su formacién cristiana. En este sentido, hay una
correlacién entre la experiencia arquetipica del Antiguo Testamento
y la belleza intramundana del modelo érfico. Sobre esto ultimo, y
como su sustrato, hemos presentado la nocién clementina de una
tradicién primordial, originada en Egipto, de cuyo detritus resulta el
mito griego. Platéon fundamenté su pensamiento en el desafio de in-
terpretar con la mayor fidelidad v agudeza aquella cultura primordial
y de apropiarse de sus rasgos esenciales, como podemos seguir en El
Banquete 189 c. A partir de aqui consideramos las caracteristicas de
la alegoria como un modo determinado de escribir y de leer, que si
bien estimamos que pasa a Clemente por via platénica, no dejamos
de considerar las dificultades que el tema conlleva en el propio Platén
y en la tradicién clésica.

Clemente retoma el tratamiento del tema de la fe, entendida como
la verdadera gnosis, es decir, como discernimiento de la Verdad.
Si se trata de llegar al Padre por el Hijo, esto requiere creer en el
Desconocido para aproximarse al conocimiento del Desconocido. El
Alejandrino entiende la fe como “belleza infinita”: kaAlog adLopLoTov;
ello nos ubica en los inicios de la teologia especulativa, que intenta
comprender la revelacién biblica v que, por ello, incluye de manera
sistematica la filosofia v el mundo mitico-literario. En el contexto de
Kairog, Clemente se impone la pregunta: ¢es posible un didlogo entre
lo ético-religioso vy lo estético, entendiendo lo bello como la naturaleza
originaria del mundo? Si consideramos los elementos propios del acto
de fe en términos de percepcién teoldgica, se abre un camino que
implica reciproca-ente filosofia y teologia y luego mito y revelacién.

Si el ser manifiesta la objetividad del ente, el acto filoséfico significa
para el hombre poner en juego toda su existencia; Gnicamente desde
la intimidad de esta decisién es posible alcanzar el conocimiento de
Dios que sostiene el ser. ¢Cémo se da entonces este conocimiento?
En principio, se puede plantear segln los diversos niveles de la com-
prensién humana. El primero, el méas universal y menos diafano, pero
accesible a todos, se insintia en el momento de la creaciéon. El sequndo
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se denomina kat’ &udaoy e implica la imagen espejada, es decir,
el conocimiento que se alcanza en el alma entendida como imagen
(entonces también como espejo) de Dios; es el modo de conocer
de quienes hacen un recto uso de la razén, pues expresa el camino
propiamente filoséfico y se entiende a si misma como un don divino.

La peculiar lectura clementina de los textos 6rficos permitié sostener
intelectualmente la experiencia de la fe y ofrecer una justificacién desde
el punto de vista teolégico. Los condicionamientos hermenéuticos que
hemos senalado no obstaculizan el esfuerzo por entender la fe como
un encuentro del hombre con Dios. Clemente comienza a plantearse
tanto la evidencia de lo creido cuanto el sustento providencial de la
cultura pagana. Esta perspectiva teoldgica se sostiene en una reflexién
sobre la tradicién de pertenencia, con la intencién dial6gica de hallar
el principio de unidad en modos culturales complementarios.
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Rafael Luis Breide Obeid

AKATHISTOS

Iconografia del Taller Rublev

GLADIUS

Inés de Cassagne

IMAGENES DEL APOCALIPSIS

GLADIUS

Este hermosisimo y antiquisimo canto litirgico  SA=AU=
mariano, acomparfado de 27 iconos inéditos del
taller Rublev, vuelve a esta edicion una conjuncion
perfecta de teologia y arte. Pero sobre todo con-
sigue acentuar este modelo acabado de alabanza
a la Santisima Virgen Marfa.

Dice el p. Egon Sendler S. J. que: El himno AKHA-
THISTO es una poesia acrostica en la que cada
estrofa comienza con una letra del alfabeto
griego. “AKATHISTO” significa “solamente de
pie”. Asi lo canta (de pie), el celebrante y toda
la asamblea de fieles, porque este oficio de
rara belleza y de gran riqueza teoldgica canta la
dignidad de la Madre de Dios, instrumento de

la encarnacion de Cristo. CON LAMINAS COLOR
EN FORMATO A4

Este libro se propone presentar dieciséis imagenes referidas al
texto del Apocalipsis de San Juan. El principal autor tenido en
cuenta para una interpretacion actual es Romano Guardini. Este
libro debe unirse a los otros siete estudios hechos por el Padre
Saenz, que se titula “El Fin de los tiempos en siete autores
modernos”. Guardini-Cassagne seria el octavo.

El Apocalipsis, también llamado “libro de la Revelacion”, fue escrito
por el apéstol San Juan, dictado por Jesds mismo al Apéstol. San
Juan escribe “sacado de si mismo”, en éxtasis sobrenatural, y se
le permite iver! Relata las “visiones” que le son concedidas, y 1a
artista de estos cuadros elabord los mismos tratando de penetrar
en |os textos hasta ver a su vez 1o que veia San Juan.

El Apocalipsis es el tltimo libro del Nuevo Testamento, redactado
en plena persecucion de Domiciano (afio 95). Las palabras del
texto configuran iméagenes, son “VISIONES”, y todo el texto tiene
por finalidad “CONSOLAR” a aquellos fieles en peligro frente a

3
@ngﬁew!

la gran tribulacion. No serian primordialmente una teologia de la historia o de las postrimerias. Como
encuadre de todo, no debe olvidarse que el Apocalipsis nos marca con firmeza que “el Sefior en quien
creemos rebasa con su Vida los limites del nacimiento y la muerte.

Esta obra estda compuesta por dieciséis reproducciones de los cuadros pintados con tintas francesas
PBO sobre papel Fabriano de 220 grs. entre 1982 y 1984 y que fueron utilizadas como complemento
visual de un curso dictado por mi sobre el Apocalipsis y aqui las presento acompafiadas por los textos
correspondientes y por breves comentarios. (del prélogo, Enrique Cassagne)
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El fin del ejército imperial de la ofensiva
de Ludendorff a la victoria de Foch

Capitulo I de “Historia del Ejército
Aleman”de Benoist-Mechin

CarLos L. BoscH (Traduccién)

“El 21 de marzo de 1918, a las cuatro de la manana, estalla
subitamente en Francia un retumbe atronador en el frente, que se
extiende desde Arras hasta Joyén. La artilleria alemana entra en
accién sobre una extensiéon de 80 kilémetros.

“Durante cinco horas martillea nuestras posiciones, aniquila de-
fensas vy defensores y, prolongando su obra mortifera hasta unos
diez kildbmetros de la retaguardia, envenena el terreno con proyectiles
asfixiantes.

“A las nueve de la manana cincuenta divisiones enemigas, medio
millén de hombres protegidos por una espesa niebla, se lanzan al
ataque de las desorganizadas trincheras aliadas.

“Los soldados alemanes estan animados de un empuje entusiasta
y una confianza absoluta. Los ejércitos britanicos tiene que hacer

frente al asalto mas formidable de toda la guerra”’.

El hundimiento del frente oriental, consecuencia de la revolucion
rusa, ha permitido al Estado Mayor aleméan concentrar todos sus
recursos en el frente occidental. Por esta causa, el ejército aleméan
dispone de una ligera superioridad numérica. Esta ventaja debe ser
utilizada sin demora, a fin de romper el frente aliado antes de la
llegada de los contingentes americanos.

1. Mariscal Foch, La Seconde bataille de le Marne, p. 108. Mi narracién sigue paso a
paso el informe del Mariscal.
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Ludendorff, abandonando la “tactica de agotamiento”’, pasa re-
sueltamente a la “tactica del aniquilamiento”. Una tras otra, lanza
cinco ofensivas.

El 21 de marzo, el 9 de abril, el 27 de mayo, el 9 de junio, una
después de la otra, las olas grises irrumpen en Francia. Pero todas
ellas, después de un primer avance méas o menos amplio, terminan
siendo contenidas gracias al heroismo y a la tenacidad de nuestros
soldados.

Mientras tanto, las tropas americanas desembarcan en el Havre,
en Cherburgo, en Brest, en San Nazaire, en Burdeos. El 1° de abril
son 70.000 hombres; en junio, 310.000; el 1° de julio, 450.000.
Para abril de 1919, se nos prometen ochenta divisiones, cien para
julio del mismo ano...

Ludendorff intenta entonces su quinta ofensiva. En su espiritu, se
trata sélo de una diversidon que prepara la sexta ofensiva en Flandes,
cuyos preparativos estan ya muy avanzados. El ataque se desencadena
el 15 de julio. Una contraofensiva aliada lo detiene inmediatamente.
En quince dias, el enemigo se ve rechazado hasta el rio Vesle, cap-
turdndose 30.000 prisioneros, 6.000 canones, 200 lanzaminas y 300
ametralladoras. A partir del 18 de julio, la iniciativa pasa a nuestras
manos. Desde aquel momento, el Gran Cuartel General aleméan ha
perdido la partida.

El 24 de julio, el Mariscal Foch considera que para los Aliados
ha llegado el momento de pasar a la ofensiva.

El primer ataque se lanza el 8 de agosto. Su éxito es completo y
supera todas las esperanzas. “Dia de luto para el Ejército aleméan”,
escribe Ludendorff. “Nuestra primera gran desgracia”, agrega Hin-
denburg.

El sequndo empieza el 20 de agosto. A fin de mes nuestras tropas
alcanzan Arras-Perona-Soissons. A mediados de septiembre el enemigo
ha debido volver a la linea Hindenburg.

La tercera operacién, confiada a los americanos, tiene por objeto
reducir el saliente de Saint Michel.

Desde aquel momento, la ofensiva general se extiende desde el
Mar del Norte hasta el rio Mosa. Entre el 26 y el 28 de septiembre,
estalla la tempestad sobre un frente de 810 kilémetros. El choque
es duro. El enemigo cede en todas partes.

El 15 de octubre, los ejércitos aliados han roto la linea Hindenburg.
El ler Ejército americano domina la regién de Argonne.
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El 19 de octubre, el Alto Mando fija como objetivos Bruselas, el
Mosa y Sedén. Las tropas aliadas alcanzan los mismos en los pri-
meros dias de noviembre. Delante de ellas, el enemigo, protegido
por tropas todavia fuertes en artilleria y ametralladoras, cede terreno
cada vez mas de prisa. ¢Se detendrd para atrincherarse sobre los
Altos de Meuse?

El impetu de nuestras tropas no le da tiempo para ello. El 5
de noviembre, el ejército aleméan inicia un movimiento general de
retirada. “iAdelante! iAl Rin!”, escribe el Mariscal Foch, “esta es la
consigna, pues una vez conquistada la barrera del Rin, Alemania
estard a merced de los aliados...”

L

'¢Qué ocurre, entre tanto, en el Gran Cuartel General aleméan?

Desde 1917, los espiritus han comenzado a inquietarse por la pro-
longacién delas hostilidades. ¢Qué significan esos frentes inmovilizados,
esas operaciones sin resultados y esa victoria siempre prometida pero
que parece siempre recular para un futuro incierto? El 19 de julio
los partidos mayoritarios del Reichstag han adoptado, por 212 votos
contra 126, una resolucién a favor de la paz negociada, basada en
la renuncia a toda anexién. Esa votacién es un sintoma: indica un
aflojamiento en la voluntad de los parlamentarios.

En este mismo momento la pesada méaquina de guerra alemana
da sus primeros signos de desgaste. Ciertamente, no es aln gran
cosa. Pero ya no funciona con la potencia y regularidad de antes.
Los engranajes no encajan ya unos con otros con aquella precisién
infalible que habia constituido su orgullo. Comienzan a aflojarse los
lazos de confianza v de obediencia ciega que unian a los soldados
con sus jefes.

En una suerte de ultimatum dirigido al Emperador — lo ponen en
la alternativa de elegir entre ellos y él - Hindenburg v Ludendorff han
obtenido la dimisién de Bethman-Hollweg. El hombre del chiffon de
papier? era considerado por el Parlamento como un obstéculo para la
paz, v por el Estado Mayor como demasiado décil a las sugestiones
de los partidos. Para terminar, el Kronprinz le da el golpe de gracia

2. Trapo de papel. Caracter débil y cambiante. (N. del T.)
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al decir a una delegacién de miembros del Reichstag: “iEchenlo,
pues, de una vez!”3.

El Emperador designa como sucesor a Michaelis. Su nombra-
miento tiene lugar sin participacién del Reichstag. Pero el nuevo
Canciller se confiesa incapaz de dominar la situacién y no tarda en
ser reemplazado por el conde Hertling, que no se muestra mucho
mas competente que su predecesor.

A principios de 1918 crece la tensién entre el G.C.G y el interior.
A pesar de la guerra submarina, el bloqueo inglés se cierra. Las
materias primas escasean vy las poblaciones de las ciudades sufren
la carestia de viveres.

En el frente, el ejército, engrosado con todas las divisiones dispo-
nibles regresadas de Rusia, se bate valerosamente. La ofensiva de la
primavera reanima los espiritus. Se dice que las reservas aliadas tocan
a su fin. Un esfuerzo mas vy sera la victoria: entonces los hombres
fatigados podran regresar a sus hogares.

Pero la ofensiva exige esfuerzos considerables que agotan rapida-
mente a las tropas. Los combates mortiferos las diezman. Los jévenes
e inexperimentados reclutas perecen por millares. El desgaste del
material es cada dia mayor.

Las divisiones alemanas no logran romper el frente enemigo ni
el 21 de marzo, ni el 9 de abril, ni el 27 de mayo, ni el 9 de junio.
Para esta época, Hindenburg escribe a su familia: “No sera culpa mia
si esta guerra no termina favorablemente para nosotros”. ¢Culpa de
quién, entonces? ¢De Ludendorff, cuya tactica incoherente ha dado
por resultado una peligrosa extensién del frente? ¢Del Canciller, cuya
falta de energia paraliza todas las iniciativas? En todo caso, no sera
culpa del ejército, pues los soldados alemanes siguen batiéndose con
innegable coraje.

Mientras tanto, el Gran Estado Mayor no ignora el arribo de las
tropas americanas (que es ocultado a la retaguardia), ni lo que sig-
nifica este aporte de tropas frescas que se lanzaran inmediatamente
a la lucha, por lo que cuando el 18 de julio la iniciativa de las
operaciones pasa a manos de los Aliados, los generales alemanes
tienen conciencia de que la partida esta irremediablemente perdida

3. Erzberger, Souvenirs, p. 315.
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Pero aunque saben que la victoria se les escapa, no se resignan a
la idea de la derrota. Mas exactamente, no entrevén aun el desastre
que les espera. En su opinién, hay que resistir sin dejar de combatir,
y sondear mientras tanto el estado de espiritu de los aliados. Piensan
que todavia es posible una paz en condiciones no demasiado des-
ventajosas. ¢Acaso no ocupan aun los alemanes Bélgica y un nimero
importante de departamentos franceses? La linea Hindenburg sigue
siendo una posicién fortisima que, en caso de necesidad, puede
servir de linea de repliegue. El ejército aleman podra atrincherarse
en ella a la espera del momento en que pueda retomar la ofensiva.
Este error de perspectiva demuestra hasta qué punto estan estos
hombres ajenos a la realidad.

El 8 de agosto, el ejército aleméan registra su primer revés grave.
Los ojos se abren. El 14 de agosto se retine el consejo de la corona
en Spa. El Emperador, Hindenburg v Ludendorff son sus principales
protagonistas. El Emperador ha renunciado hace tiempo a la direccién
de los asuntos estratégicos.

¢Quiénes son estos dos hombres? Ambos son antiguos cadetes;
los dos son oficiales de Estado Mayor y ambos han nacido al este
del Elba. Monérquicos convencidos, persiguen idéntico fin: trabajar
por la grandeza de su pais. iPero qué diferentes son sus caracteres!
Desde la batalla de Tannenberg los separa una sorda rivalidad. Lu-
dendorff, en el fondo de su corazéon, acusa a Hindenburg, — muy
pronto lo acusara publicamente, iy con qué violencia! — de haberle
robado sus laureles. Ludendorff, que ha rehusado el titulo de Se-
gundo Comandante en Jefe pero que ha hecho anadir a su grado
de Primer Cuartelmaestre General la curiosa mencién: “actuando
bajo su propia responsabilidad”, mit eigener Veran-wortung, es un
temperamento eruptivo, inclinado a las corazonadas y a los impulsos
irracionales. Algunos no le niegan genio. Otros le critican su ines-
tabilidad y falta de continuidad en las ideas. “Ludendorff — escribe
Delbriick — no sabe nunca lo que quiere. Oscila sin cesar entre dos
tendencias contrarias. Quiere una victoria decisiva, pero no se cuida
de concentrar todas sus fuerzas en el punto decisivo... No quiere dar
mas que golpes parciales... pero no discierne el lugar donde existen
mas probabilidades de tener éxito. ¢Por qué Ludendorff continué
sus mortiferos ataques, cuando el éxito insuficiente de su primera
ofensiva le demostré manifiestamente la inutilidad de la empresa?...
Confiaba en que, bajo nuevos golpes, el frente enemigo se hundiria
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“si se daba la ocasiéon”. Admitamos, pues, su frase v digamos que
Ludendorff fue un buen estratega de ocasién”.

Apreciacién injusta. Porque este “estratega de ocasion” en realidad
tiene ideas de envergadura, muy adelantadas respecto de su medio
y de su época. Su ambicién es la nacion en armas. Desde antes
de 1914, cuando aln era jefe de la Seccién de efectivos del Gran
Estado Mayor Central, habia ya entrado en conflicto con el ministro
de Guerra por haberle reclamado la creacién de tres cuerpos de
ejército de reserva suplementarios. El Emperador se habia negado
temiendo que el Reichstag no lo seguiria por esa via. Grave error.
Porque, cuando la batalla del Marne, la ausencia de estos tres cuerpos
de ejército se hace sentir®.

Durante la guerra, Ludendorff trabajé con todas sus fuerzas para
militarizar la nacién, infundir una disciplina de hierro al personal de
las fabricas, galvanizar todas las fuerzas del pais para la lucha decisiva.
El fue quien hizo deportar en masa a los obreros belgas para obligarlos
a trabajar en los arsenales de Westfalia. El quien pidié la aplicacién
de un vasto programa econdémico — llamado “plan Hindenburg”
a causa del prestigio de este nombre — destinado a transformar a
Alemania en un inmenso campo atrincherado, y quien tomé por su
cuenta la férmula de Federico Guillermo I: “Prusia no es un Estado,
es el cuartel general de un ejército”. Campedn del pangermanismo,
piensa que la guerra no estd al servicio de la politica, sino que la
politica debe estar al servicio de la guerra. Y por politica entiende,
en conjunto, sin distincién alguna y con un dejo de desprecio, “todo
lo que hacen los civiles”.

Hindenburg es muy distinto.

El mariscal Foch, aunque reconociendo la bravura de los soldados
alemanes, ha calificado la estrategia alemana de “estrategia del bufalo’;
pero este epiteto se aplica al Mariscal mas que a su Cuartelmaestre
General. El viejo bisonte germéanico posee, en efecto, una cualidad
esencial: la de dejar pasar los acontecimientos con calma impertur-

4. Dr. Hans Delbriick. Ludendorff peint par lui-meme, p. 125.

5. “Si verdaderamente hubiéramos tenido el servicio militar obligatorio — escribe
el mayor Stein — y, por esto, mas cuerpos de ejército en 1914, la retirada del
Marne no se hubiera producido, habriamos aplastado a Francia sin tardanza, y
hubiéramos podido dictar la paz en 1915.” (Schafft ein Heer!, p. 8.). Lord Kitchener
y el Mariscal Haig compartian esta vision.
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bable. Ninguna emocién se refleja en su rostro ni en sus gestos. Su
existencia, reglamentada desde la juventud, no ha variado jamas. Se
acuesta siempre a la misma hora, e incluso en los momentos mas
tragicos desconoce el insomnio. Su estatura majestuosa, sus hombros
siempre encuadrados, su temperamento inasible, todo en él despierta
una impresién de fuerza y seguridad. Provoca confianza y la obtiene
sin trabajo Es impenetrable, pero nunca enigmatico. Los alemanes le
han dedicado enormes estatuas de madera en las cuales se puede
clavar un clavo con un pequeno ébolo para beneficio de los mutilados
de guerra. Es como si cada uno de esos clavos haya creado un lazo
mistico entre el pueblo aleméan y él. La nacién lo idolatra. Siente
en él una fuerza paternal que la tranquiliza. Es uno de los dioses
tutelares de la patria, descendido del Walhalla legendario. Y cuando,
a fines del ano 1914, la administracién de correos recibe un paquete
con la mencién “Al hombre méas popular de Alemania”, no duda
un segundo en enviarlo directamente al vencedor de Tannemberg.

Sus amigos lo describen como un hombre de inteligencia mediana,
pero dotado de un caracter excelente, modesto, afable, consciente
de sus deberes y de buen trato hacia sus subordinados. Al contrario
de Ludendorff, que es irascible y cortante, Hindenburg es amable,
reflexivo v adorado por sus tropas. Su cortesia es legendaria (se
llegard a imputarle servilismo). En el absoluto desconcierto que va
a apoderarse de los dirigentes, Hindenburg serd el Gnico que dara
al pueblo la impresién de resistir la tormenta. Su sélida frente vuelta
hacia la tempestad se mantendréd inquebrantable cuando todo se
hunda. Seguramente los alemanes piensen en él cuando los domingos
entonen el cantico de Lutero: Nuestro Dios es una muralla.

Su prestigio es tal que eclipsa al del Emperador, cosa que el
Emperador no le perdona. “Donde quiera que me han llevado mis
pasos en el curso de mi carrera —dird mas tarde el Mariscal- me he
sentido siempre un viejo prusiano, ein Altpreusse”. Esta frase, para
quien sepa leerla, es una profesiéon de fe monarquica. Solo tiene un
senor, el Emperador; sélo una familia, la dinastia; sélo una patria,
el ejército. ¢Es su culpa que, al lado de este coloso impavido, el
Emperador parezca un ser fragil e impresionable, sujeto a excesivas
crisis de nervios, v que toda su persona revele un caracter inesta-
ble y teatral? Cierto es que sabe mantener a sus auditores bajo su
encanto, sea que se lance a mondlogos brillantes, sea cuando lanza
réplicas inesperadas. Pero el Mariscal, que habla poco y desconoce
toda ironia, sabe encontrar en pocas palabras la férmula que da en
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el blanco y tranquiliza, aquella que el pueblo quiere oir y que el
soldado espera. Es el monarca de Alemania, mucho antes de que
el Emperador haya abandonado el poder.

0 ok ok

“En la conferencia de Spa —escribe Ludendorff — la direccién mi-
litar suprema hizo comprender claramente a los dirigentes politicos
del Imperio que la guerra ya no podria ganarse por las armas y
que todo cuanto se podia hacer era tener al enemigo en jaque por
medio de una defensa estratégica®. El Emperador concluyé que era
necesario aguardar el momento favorable para ponerse de acuerdo
con los aliados. Hindenburg atin creia que le seria posible aguantar
el frente francés e imponer su voluntad al enemigo”’.

Pero ni el Gobierno ni el G.C.G. toman iniciativa alguna, salvo la
creacién de una Comisién de Propaganda destinada a ocultar a la
poblacién la situacién en el frente. Durante este tiempo, la ofensiva
aliada se extiende mas y mas cada dia. El 13 de septiembre, las
tropas alemanas son empujadas hasta la linea Hindenburg. El mismo
dia, un enviado del emperador Carlos hace saber que Austria esta
decidida a pedir la paz. La alianza austro-alemana esta virtualmente
rota. El 26 de septiembre, Bulgaria depone las armas. Las tropas
alemanas en Turquia quedan separadas de sus bases y privadas
de toda esperanza de regreso. El gobierno, agobiado, reclama la
presencia del Emperador en Berlin. Guillermo II sale de Spa y se
dirige a la capital.

Entre el 20 y el 30 de septiembre, el G.C.G. aleméan envia a su
gabinete noticias cada vez mas alarmantes. “Las tropas aguantan
todavia, pero nadie puede saber lo que pasara manana...”. “El frente
puede romperse de un momento a otro...”.

¢Qué hace el Gobierno? Absolutamente nada. Siente que no
posee ni la confianza del Estado Mayor ni la del Reichstag. El 28
de septiembre Ludendorff, cada vez méas nervioso, presiona para
obtener un armisticio inmediato. De este modo espera provocar
la dimisién del canciller Hertling y la formacién de un nuevo Ga-

6. Ludendorff, La deuxiéme bataille de la Marne, p. 166

7. En este caso, al Secretario de Estado Von Hintze, delegado de la Cancilleria, cerca
del G. C. G.
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binete en donde estén representadas las principales facciones del
Reichstag.

Algunos polemistas han querido explicar esta actitud de Ludendorff
diciendo que cedi6 al panico. Otros han visto en su intervencién una
maniobra maquiavélica: habria querido provocar una revolucién para
poder descargar en ella la liquidacién de una situacién sin salida,
sin perjuicio de acusarla luego de haber provocado el desastre. Pero
esto es conceder al Cuartel-maestre General una influencia que nadie
poseia en aquella época. Pareceria, mas bien, que Ludendorff, poco
versado en politica y hombre para quien los dirigentes civiles no
eran otra cosa que militares fracasados, esperaba un ultimo arran-
que de energia en la retaguardia y la constitucién de una especie
de Comité de Salvacién Publica, parecido al de los convencionales
franceses en 1793. Permitiendo al nuevo gabinete apoyarse sobre
una mayoria parlamentaria, esperaba que la nacién entera se alzara
para defender su territorio. — “iLevantenme al pueblo y devuélvanle
su aplomo!” exclamé en una sesién del gabinete de guerra®. Pero
a Alemania le faltaba un Dantén, un Gambetta. ¢Creyd él que for-
maria con Hindenburg una especie de “Diunvirato” que realizaria
reformas constitucionales y haria “la revolucién desde arriba” para
terminar con el descontento de las masas? No es imposible. Pero,
en todo caso, no pudo ser. Los acontecimientos resbalaron ya por
una acusada pendiente y todos sus calculos quedaron desbaratados.

El 29 de septiembre, Hindenburg telegrafia a Berlin: “La situacién
empeora dia a dia y puede obligar al Gran Cuartel General a tomar
graves decisiones. Cada dia que se pierde cuesta la vida de millares
de valerosos soldados”.

El 5 de octubre, el principe Max de Bade sucede al canciller
Hertling. Aquella misma tarde, una primera nota, redactada sobre la
base de un borrador de Ludendorff, es remitida al presidente Wilson,
pidiéndole “negociar una paz basada en sus 14 puntos”. Tres dias
mas tarde, Wilson hace sondear al gobierno aleméan para saber si
“aceptaria esos puntos como base de un tratado’. El 12, el principe
Max de Bade da seguridad de que “el objeto de emprender las
conversaciones consistira simplemente en ponerse de acuerdo sobre
los detalles de su aplicacién practica”. El 14 Wilson agrega a sus

8. Por lo demas, esta esperanza era compartida por cierto nimero de dirigentes
alemanes, particularmente por Rathenau.
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exigencias “la instauracién de un gobierno democrético y representa-
tivo en Berlin”. Habiendo aceptado el Canciller, el presidente Wilson
informa al principe Max de Bade “que esta dispuesto a discutir los
términos del armisticio con los gobiernos aliados”.

Mientras tanto, la situacién militar se agrava. El 15 los ejércitos
aliados han quebrado la linea de Hindenburg. En este momento el
desastre se revela con toda claridad al Comandante en Jefe. Sin
embargo, el ejército resiste todavia, cosa prodigiosa si se tiene en
cuenta el impetu de los ejércitos franceses, el nimero aterrador de
las bajas, el mal abastecimiento y la desmoralizacién inevitable que
acompana la retirada. En pelotones cada vez menos compactos, los
hombres siguen sirviendo sus ametralladoras. La caras color tierra, los
gestos crispados, sin haber dormido durante varios dias, los soldados
disparan con rabia fria v desesperada. Saben que todo estd perdido
y que ya nada tiene sentido. Pero no piensan més. Han superado
ese estadio. El tnico reflejo que subsiste en ellos es el de apretar el
gatillo con el dedo, el gesto de disparar.

El 23 de octubre el presidente Wilson recuerda “que si los Aliados
deben tratar con los militares y los poderes monarquicos y autocréa-
ticos, entonces no sera una negociacién de paz lo que exigiran sino
una capitulacién pura y simple”. Al dia siguiente, 24 de octubre,
Hindenburg dirige una proclama al Ejército: “La respuesta de Wilson
exige una capitulacién militar: ella es pues inaceptable para nosotros,
soldados”.

Eso significa, dicho en otros términos, que la prosecucién de las
negociaciones no compete mas al G.C.G.

El 26 de octubre, al ver la situacién perdida y que el principe
Max de Baden no logra “galvanizar el pais”, Ludendorff se deja lle-
var por un ataque de rabia impotente. Su impopularidad es ahora
enorme. Su prestigio estd gravemente deteriorado. El principe Max
exige su despido. El Emperador lo convoca al palacio de Bellevue,
le hace comprender que ya no tiene necesidad de sus servicios y
lo despide sin anadir una palabra de agradecimiento. Hindenburg,
cansado de sus arranques, no hace nada por retenerlo. Ludendorff
se siente herido. En Spa, el 14 de agosto, eran todavia tres. Aho-
ra, sélo son dos: el Emperador y Hindenburg. El Cuartel-maestre
General se separa del Mariscal. Lo invade un rencor espantoso.
Aquel dia comienza entre él y Hindenburg un duelo implacable
que continuard durante toda la posguerra. Esos dos hombres, que
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encarnaron dos aspectos opuestos del militarismo prusiano, van a
enfrentarse en adelante despiadadamente hasta que muera uno de
los dos. Ludendorff se lanzara ciegamente a todos los complots y
golpes de estado: “putsch” de Kapp en 1919, “putsch” de Munich
1923. Jamas le perdonara a Hindenburg su juramento de fidelidad a
la Constitucién. No lo verd méas que dos o tres veces en el curso de
los anos que seguiran. En la inauguracién del monumento conme-
morativo de Tannenberg, Ludendorff se presentard porque no puede
abstenerse, pero se mantendra refugiado en una hurana soledad y
no dirigiré la palabra a su antiguo companero de armas. A la muerte
del Mariscal, en agosto de 1934, cuando la nacién entera le dedicara
funerales grandiosos, Ludendorff brillard por su ausencia: ni atin al
borde de la tumba querrd reconciliarse.

El Emperador no se siente ya seguro en Berlin, donde reina una
atmoésfera de desconfianza y de angustia. Adivina el peligro antes
de que éste se concrete. “A fin de agradecer a los hombres por sus
esfuerzos sobrehumanos” vuelve al Ejército, es decir al Estado Ma-
yor. Alli, entre sus oficiales, se cree al abrigo de amenazas e intrigas.
Instintivamente busca refugio detrds del Mariscal — a quien no ama
en absoluto — porque la autoridad de éste aumenta en la misma pro-
porcién que la suya disminuye. Durante mucho tiempo se ha creido
que el Gran Cuartel General lo llamé en aquel momento. Nada de
ello. Su llegada a Spa molesta extraordinariamente a los generales.
¢Si Guillermo II debe abdicar, deberan ser ellos quienes le arranquen
esa decisién? Ademas, su salida de Berlin agrava la situacién porque
corta el lazo que liga al Estado Mayor con la Cancilleria.

En la retaguardia, cada vez son méas numerosas las voces que
se elevan para pedir la abdicacién del Emperador. El principe Max
de Bade no ve méas que una solucién: que Guillermo II renuncie
espontaneamente a la corona antes de que los aliados se lo impon-
gan. Pero el Emperador se resiste. No comprende la gravedad de la
situacioén, o finge ignorarla.

El 1° de noviembre, el ministro prusiano Drews viaja a Spa para
explicar al Emperador la necesidad de su abdicacién voluntaria. El
Emperador se estremece ante el ultraje. Para dar una leccién a este
civil imprudente, llama a Hindenburg v le hace decir, por la voz
del Mariscal, “que si el Emperador abandona el Ejército, éste se
transformard en una banda de salteadores y ladrones”, lo cual no
es precisamente un cumplido para los soldados del frente.

GLADIUS 107| El fin del ejército imperial de la ofensiva de Ludendorff a la victoria de Foch 105



El mismo dia llega a Spa el general Groener, nombrado Gran
Cuartel-maestre General en sustitucién de Ludendorff’. Es un técnico
experimentado, un especialista en ferrocarriles. Desde el principio
de su carrera, en 1897, fue destinado a la seccién de ferrocarriles
del Estado Mayor Central, esta seccién que, “como el corazén en
el organismo humano, tiene por funciéon llenar de sangre las arte-
rias del cuerpo estratégico’'’. Groener ha meditado largamente las
ensefianzas de Moltke y Schlieffen sobre el papel de los transportes
en la estrategia moderna llegando a la conclusién de que “donde
los trenes dejan de circular, la marcha de la guerra se detiene por
si sola”!'. Nombrado jefe de este servicio en 1912, él es quien ha
establecido y ejecutado el plan de movilizacién: 29.000 convoyes, que
representan 3 millones de hombres y 850.000 caballos a transportar
en quince dias a las fronteras del Este y del Oeste. El es quien ha
construido durante la guerra una red completa de vias estratégicas
en las retaguardias de los distintos frentes, en Flandes, en Lorena,
en el Palatinado, en Prusia Oriental, en Polonia, en los Balcanes e
incluso en Asia Menor. “Las lineas estratégicas de Groener — escribe
el coronel Von Velsen — han desempefnado en la guerra el mismo
papel que los peones camineros romanos en las expediciones del
César, o que el servicio de caminos y puentes en las campanas de
Napoledn”??,

Gracias a él se efectud la ofensiva de 1914 hasta la batalla del
Marne, la primera campana de Prusia Oriental con las batallas de
Gumbinnen y de Tannenberg, la ofensiva de otofio en Polonia, la
campana de invierno en Mazuria, la ofensiva de Gorlice en mayo de
1915, la extension del avance aleméan hasta Brest-Litowsk, la sequnda
campana de Prusia Oriental hasta la Dwina y la pequena Beresina,
las dos ofensivas de Servia y Rumania, los ataques contra Riga v
contra Italia, en fin la organizacién de la gran batalla de Francia en
1918. Dictador absoluto de las vias de comunicacién por tierra y
agua, su accién se extendié desde Amberes a Brest-Litowsk, desde
Flandes a Lituania, desde Curlandia a Palestina y hasta Bagdad.

9. Por un momento, se habia pensado en el general von Seeckt, pero el principe Max
de Baden habia preferido a Groener.

10. Teniente General Ernst Kabisch, Groener, p. 16.
11. Groener, La guerre mondiale et ses problémes, Berlin, 1920.

12. Schwartz, Histoire de la guerre de 1914-1918, 1° parte: La organizacién técnica de
las operaciones militares.

106 ANO 2020 | GLADIUS 107



El 26 de mayo de 1916, fue destinado al servicio de abastecimientos
de guerra. También en este servicio los transportes desempefian un
papel capital. Pero una palabra imprudente dicha a Stinnes en una
conversacion?® le hizo caer en desgracia y entonces fue destinado al
frente ruso, a Kiev v alli designado jefe de Estado Mayor del grupo de
ejércitos comandados por el mariscal von Eichborn. Cuando Luden-
dorff cae a su vez en desgracia, es a Groener a quien se llama para
sucederlo. Espiritu clarividente, metédico y autoritario, pero a pesar
de los servicios prestados a la patria, los Junkers no lo consideran
uno de los suyos. Es que ha nacido en Wurtemberg. Es un aleméan
del Sur y pertenece a una provincia que no ha tomado parte alguna
en el resurgimiento histérico de Prusia. Inversamente para él, que ha
pasado treinta anos de su vida dedicados al estudio de problemas
técnicos, el caracter mistico de la unién entre los Junkers y el Estado
sigue siendo un misterio impenetrable.

Groener, que llega de Ucrania, no conoce en absoluto la situacion
del frente occidental y tiene una nocién confusa de lo que sucede en
Alemania. Teme lo peor!*. éPero acaso puede, recién llegado, entrar
en conflicto con sus superiores? Estos siguen aparentando un forzado
optimismo. Groener se limita, pues, a adoptar el punto de vista del
Mariscal. Declara que los ministros que reclaman la abdicacién del
Emperador son locos que “han perdido la vista y el entendimiento”.

Pero la situacién de Guillermo II le parece irremediablemente
comprometida. Sélo una accién grande y brillante podria devolverle
un poco de popularidad. Groener sugiere al Kaiser, por intermedio
de su ayudante de campo, el general von Plessen, que vaya a la
primera linea para terminar alli la guerra al frente de sus soldados.
“No se tratara, esta vez, de un desfile o de una entrega de con-
decoraciones — anade Groener — es necesario que Su Majestad se

13. “Debemos considerarnos satisfechos — habia dicho Groener - si la guerra termina
con guante blanco (mit cinem Remis). Lo importante es preparar oportunamente
para ello nuestra estrategia y nuestra politica. Stinnes no se mostré convencido y
sali6 de la sala diciéndole a Groener “iLudendorff venceré!”. Groener, ya aquel en
el umbral, le contestd: “iLudendorff no vencerd!”. Es probable que Stinnes refiriera
estas palabras al Gran Cuartel-maestre General” (Ernst Kabisch, Groener, p. 53).

14. Desde 1917, habia previsto que el fracaso de las operaciones militares traeria
consigo la revolucién en Alemania. Habia visto demasiado de cerca la intensa
propaganda que hacian los bolcheviques en el frente oriental para no temer que
las unidades que habian sido trasladadas desde Rusia al frente francés precipitasen
la disgregacién del Ejército.

GLADIUS 107| El fin del ejército imperial de la ofensiva de Ludendorff a la victoria de Foch 107



exponga al fuego enemigo: si el Emperador muere, no podria haber
para él un fin mas glorioso; si le hieren se producird un vuelco de
opinién a su favor”!®. El ayudante general Von Plessen se indigna
ante este punto de vista, y contesta altivamente:

- ¢Quiere usted, pues, atentar contra la vida de Su Majestad?

El Emperador, puesto al corriente del proyecto, se muestra refracta-
rio. Encuentra que ese papel es “absurdo y melodramético”. Ademas,
su muerte no cambiaria en nada la situacion. No comprende que
ese gesto, por romantico que sea, podria salvarlo ante la Historia y
aseguraria quizés el futuro de la dinastia.

El 4 de noviembre, el principe Max de Bade convoca urgentemen-
te al general Groener a Berlin. Mientras este ultimo discute con los
“politicos”, Hindenburg lanza, el 5 de noviembre, una nueva orden
del dia declarando que “el Ejército permanece incondicionalmente
fiel al Emperador v que para él la cuestién de su abdicacién no se
plantea”.

Esto puede ser verdad para el Ejército, pero no para la Armada.
Porque el 3 de noviembre, 20.000 marineros de la 1° y 3° escuadras,
que se hallaban bajo el mando del almirante von Hipper, se sublevan
en Kiel. El 4, las tripulaciones del Kéning, del Kromprinz-Wilhelm,
del Kurfust, del Thiiringen, del Heligoland y del Markgraf izan la
bandera roja en lo alto de sus navios. Los maquinistas se niegan a
servir las calderas y las vacian. Los marineros ocupan las pasarelas,
destruyen los circuitos eléctricos, sabotean las maquinas, apagan las
luces de posicién, destruyen las anclas y los reflectores e insultan
a los oficiales. Las 6rdenes no se cumplen mas. Las tripulaciones
murmuran y profieren amenazas mientras dicen: “Ahora nosotros
mismos tomamos nuestros destinos en nuestras manos”!®. El 5 de
noviembre, los navios rebeldes llegan frente a Libeck. Unos cuantos
centenares de marineros bajan a tierra, se lanzan a los cuarteles,
desarman a los centinelas, arrancan las charreteras de los oficiales y
saquean los arsenales. Por la noche, son duenos de la ciudad. El 6

15. Herzfeld, Die deutsche social-demokrate und die auflésung der Einheitsfront
im Welkriege, Leipzig, 1928, citado por Kabisch, Groener, p. 60.

16. Kapitan zur see a. D. von Waldeyer-Jartz: Die Meuterei der Hochsee-flotte, p. 28. Sobre
los detalles de la sublevacion de la marina de guerra alemana, cf. igualmente Hans
Kutscher: Admiralsrebellion oder Matrosenrevolte?, paginas 53-76; Bernard Rausch,
Am Springquell der deutschen Revolution: Die Kieler Matrosen-Erhebung.
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de noviembre, la sublevaciéon se ha aduenado de Altona, Brema vy
Wilhelmshaven. De alli se extiende a toda Alemania. Los marineros
revolucionarios constituyen las “Brigadas de Hierro” que marchan
sobre Hamburgo, Colonia, Francfort, Stuttgart, Magdeburgo y Leipzig,
donde las campanadas de la revolucién tocan a rebato!’.

El principe Max de Bade ha recibido el 5 de noviembre una ul-
tima nota del presidente Wilson rogandole “enviar al Mariscal Foch
una representaciéon acreditada del Gobierno alemén para que le dé
a conocer las condiciones del armisticio’. El general Groener opina
que va no hay que aguardar, pero lucha para que esta misién no
sea confiada a un militar.

El 6 de noviembre el principe convoca al diputado Erzberger, jefe
del partido del Centro, y le encarga entrevistarse con el Alto Mando
francés, acompanado del general von Giindel, delegado del G. C.
G. aleman. Pero el representante del departamento de Negocios Ex-
tranjeros aconseja a Erzberger que no se lleve al general von Giindel
“porque este militar no es el indicado para estas negociaciones”. Sera
designado por la Cancilleria el general von Winterfeld, antiguo agre-
gado militar en Paris, quien partird con Erzberger para Compiégne?®.
El Alto Mando alemén, no designara a nadie para que lo represente
oficialmente en las negociaciones.

El jueves 7 de noviembre, cuando el general Groener vuelve a
Spa, sus ilusiones se han disipado. Sabe lo que pasa en el interior del
pais y sabe también que el ejército no puede resistir mas alla del fin
de la semana. Las divisiones de Foch estan en Bruselas, en el Mosa,
en Sedan. El sdbado, a mas tardar, penetraran en territorio aleméan.

En la manana del 8 de noviembre, el principe Max de Bade suplica
por teléfono a los representantes civiles del Gobierno que estan en
Spa que obtengan la abdicacién del Emperador. Pero el Kaiser no
quiere saber nada, y Hindenburg sigue apoyandolo.

Con todo, a fuerza de argumentos, Groener logra hacer vacilar
a Hindenburg. La célera de los generales se vuelve contra él. ¢Por
qué entrometerse en asuntos que incumben a los civiles? ¢No podria
dejar el ejército fuera de este conflicto?

17. “Las reinvindicaciones de los marineros son las siguientes: dimisién inmediata del
Kaiser, amnistia, armisticio, paz, derecho electoral” (Scheideman,, L ‘effondrement,
p. 213).

18. Exzberger, Souvenirs de guerre, ps. 375-376. Incluso el general von Winterfeld
dimitird en febrero de 1919 para no intervenir mas en las negociaciones.
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El Emperador y el Kronprinz amenazan al Cuartel-maestre General
con llevarlo ante un consejo de disciplina. Hindenburg se opone: la
hora es demasiado grave para distraerse con rencillas personales.
Esto salva a Groener de la desgracia.

Por la noche, la Direccién Suprema de los Ejércitos ha convoca-
do a cincuenta generales con mando en el frente. Se trata de que
vengan a Spa y le digan la verdad al Emperador.

El 9 de noviembre, bajo la luz grisacea del amanecer, van llegando
unos tras otros y son inmediatamente introducidos. Groener explica
lo que ocurre en Alemania. Pinta la situaciéon con los colores mas
sombrios. Un Consejo de soldados se ha constituido en la seccién
radio-telegrafica del Mando Supremo. Una violenta efervescencia
reina en los puestos de enlace. En Alsacia ciertas unidades ya enar-
bolan la bandera roja. Las vias férreas, los telégrafos, los depésitos
de municiones vy los puentes sobre el Rin estdin en manos de los
revolucionarios. Groener comunica a los estupefactos generales que
el 7 de noviembre el rey de Baviera debié huir de su residencia y
que los extremistas se han aduenado de Munich. ¢Les revela también
que desde el 6 de noviembre un parlamentario estd en ruta hacia
Compiegne para pedir a los aliados sus condiciones de armisticio?
Es probable. Lo que no les dice, porque todavia él mismo lo ignora,
es que el principe Max de Bade estd a punto de dimitir, agotado por
las preocupaciones de la Ultima semana. Antes del fin de ese dia
habrd encargado a Ebert la formaciéon del nuevo gabinete y Philip
Scheidemann, “de manera imprevista, por asi decir, pero como cosa
propia de un socialdemécrata”, habra proclamado la Republica desde
una ventana del palacio del Reichstag”?’.

Los generales quedan espantados. Sienten que el ejército esta
inerme entre dos fuegos. A la primera pregunta ¢Si el Emperador se
pusiera al frente de sus tropas para reentrar en Alemania y restau-
rar su autoridad, habria alguna posibilidad de éxito?” 23 generales
responden por la negativa, 15 por la duda, uno solo se pronuncia
afirmativamente. A la segunda pregunta: “cLas tropas aceptarian

19. Scheidemann, L ‘enfrondrement, p. 194. Més tarde se lo ha criticado por este acto,
puesto que incumbia a la Constituyente decidir la forma del régimen. Este reproche
estd justificado desde el punto de vista juridico, pero hay que tener en cuenta el
estado de los animos y la rapidez con que se desarrollaban los acontecimientos.
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tomar las armas contra los bolcheviques del interior?” 8 contestan
que no, 19 que el asunto es dudoso y 12 que es posible?.

El coronel Heye levanta un acta de las deliberaciones y se la
lleva al Emperador. La célera del Kéiser y del Kronpinz no tienen
limites. Acusan a Groener de alta traicién: no sélo ha convocado
a los generales sin el consentimiento de su Majestad, sino que los
ha desmoralizado con sus discursos pesimistas. Los ha recibido en
ayunas, lo que explica su baja moral?!. En fin, se ha apresurado en
comunicar el informe del Emperador antes de que se hayan dado
todas las respuestas.

El Emperador pierde los estribos. ¢Quieren realmente que abdique?
¢Es posible que precisamente sus generales sean quienes lo exijan?
Entonces se levanta el conde von der Schulenburg. Su abuelo era
teniente general bajo Federico II. El mismo es jefe de Estado Mayor
del Grupo de Ejército “Deutscher Kronpinz”. Protesta indignado
contra la ola de derrotismo que se expande en Spa. Asegura que
los oficiales del frente tienen a sus hombres bajo control y que estan
dispuestos a seguir a su Emperador adonde éste quiera conducirlos...

Este discurso belicoso tranquiliza al Kaiser.
- En tales condiciones, declara, sélo cabe proseguir la guerra...

Pero el Mariscal Hindenburg, que conoce su caracter impulsivo y
versétil, lo conjura a “no tomar una decisién que, pese a ajustarse
a sus propios deseos, le parece, después de madura reflexién, de
imposible ejecucién’. Dicho esto, Hindenburg calla. En tanto militar
prusiano, no puede decir mas.

El general Groener se impacienta por todas estas vueltas que le
parecen inspiradas en un formalismo perimido. Cada minuto que pasa
aproxima al Reich a la catastrofe. No comprende el sentido oculto
del discurso de Schulenburg ni el silencio de Hindenburg. Presiona-
do por las necesidades del momento, declara brutalmente que “el
Ejército no estd més detrds de Su Majestad y que el juramento a la
bandera no es més que una vana palabra”??.

20. E. O. Volkman, La révolution allemande, p. 46.

21. “Después de una buena comida — afirma el Kronpinz — y con un puro en la boca,
la atmdsfera es muy distinta”.

22. Der Fahneneid ist nur eine Idee. Se le ha reprochado mucho esta frase. El se ha
justificado alegando “que no quiso de ninglin modo expresar un juicio negativo
sobre la jura de la bandera, sino pronunciar una advertencia objetiva acerca de la
realidad de una situacién respecto de la que se queria a toda costa cerrar los ojos
en el grupo que rodeaba al Emperador”.

GLADIUS 107| El fin del ejército imperial de la ofensiva de Ludendorff a la victoria de Foch 111



Esta afirmacién estalla como un trueno. Todo equivoco queda
disipado. Los generales se miran azorados. Lo que acaba de decir
Groener es la estricta verdad. ¢Hay acaso uno solo que pueda dudar
sinceramente de ello en el circulo de los que en aquél momento
estan discutiendo en Spa? Sin duda que no®. Pero hacia falta un
wurtembergués, un “demdcrata de Alemania del Sur”, para atreverse
a pronunciar estas palabras blasfemas y poner su mano impia sobre
los misterios méas sagrados de Prusia.

En este dltimo combate de la guerra, que se libra en lo profundo
de las almas, los oficiales prusianos tienen el consuelo de decirse a si
mismos que ellos no han flaqueado. Ninguno de ellos ha pedido la
abdicacion del Emperador. Con todo, el Kaiser se resigna. Puesto que
el rey de Baviera y el rey de Sajonia han huido, ya que el principe
de Bade insiste para que él siga esos ejemplos, puesto que un subdito
del rey Guillermo de Wurtemberg no teme decir que “el juramento
a la bandera no es mas que una palabra vana”, el Emperador se
retirard. No es él quien abdica: son los principes de la Confedera-
cién quienes lo abandonan. El lazo forjado por Bismarck en 1871,
al dia siguiente de la victoria, se disuelve pura y simplemente en la
vispera de la derrota. Después de todo, no es mas que la obra de
los liberales, de los civiles, de los alemanes del Sur. El Emperador
a partir de aquél momento renuncia al Imperio.

iPero no a Prusia! A pesar de la intervencién de Groener, el mito
nacional se conserva intacto. El general von der Schulenburg vy el
ayudante de campo von Plessen sostienen que Guillermo de Ho-
henzollern, rey por gracia de Dios, no puede renunciar a la corona.
Que abdique en cuanto Emperador puesto que las circunstancias lo
exigen. Pero que siga siendo rey de Prusia.

El Mariscal adhiere a este punto de vista. Sin embargo, aconseja
al Kaiser que se retire provisionalmente a Holanda. Durante este
tiempo el propio Hindenburg asumirad personalmente la responsabi-
lidad de las operaciones, con tanta méas calma cuanto que sabra a
su soberano a cubierto del peligro®.

23. Sobre este particular el rey Guillermo de Wurtemberg anoté en su diario: “En
realidad, Groener tenia razén; pero debié haberle dicho al Mariscal: “Elija usted
un prusiano para decir estas cosas"”

24. Guillermo II no renunciard a su derecho a la corona de Prusia hasta el 28 de
diciembre de 1918, bajo la presién de Inglaterra, que amenazaba con reclamar su
extradicién a Holanda si no firmaba un acta de abdicacién completamente limpia
de equivocos.
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Hasta Gltimo momento el Emperador ha esperado que las cosas
tomasen otro rumbo. Ha esperado un milagro, pero el milagro no
se produce. Aun asi, si de él dependiese, él se quedaria; pero siente
que sus generales son fieles a un principio mas que a su persona.
No sin disgusto — y rencor - cede el poder a Hindemburg cuya alta
estatura sostiene, por algunas horas todavia, el edificio del Reich que
parece a punto de desmoronarse. Después de una ultima llamada
telefénica a Berlin, se decide a lo inevitable: a la mafana siguiente
habra traspuesto la frontera holandesa (10 de noviembre).

El 14 de agosto quedaban tres. A fines de octubre, ya no eran mas
que dos. Ahora, Hindenburg esta solo. El viento sopla en rafagas y
voltea los arboles, unos después de los otros. Pero él sigue siempre
de pie. Una responsabilidad abrumadora pesa sobre los hombros
de este hombre de setenta y un afnos: poner fin a las hostilidades,
salvar el ejército, impedir la guerra civil. Es una especie de regente
sin regencia, de monarca sin corona. El Emperador, al marcharse,
le ha entregado el poder; pero ignora la solidez y la extensién del
mismo. La huida del Kaiser no es para él mas que un interregno:
piensa que un dia volverd a encontrarse ante su soberano, a quien
debera darle cuenta de la manera como ha administrado los bienes
que se le confiaron. Sigue siendo el vasallo de los Hohenzollern,
el testigo irrecusable de la grandeza prusiana: las consignas son las
mismas que en el pasado. La presencia o la ausencia del rey no
podrian alterar nada de su contenido.

GLADIUS 107| El fin del ejército imperial de la ofensiva de Ludendorff a la victoria de Foch 113



ESTUDIOS
MALVINENSES

Prof. Enrique DIAZ ARAUJO

EL 2 de abril de 1982 marcé un antes y
un después en el tema de Nuestras Islas
Malvinas, y en la historia contempora-
nea de la Republica Argentina. EL ar-
chipiélago austral irredento configura la
principal cuestion politica de la Nacion,
los demas sucesos de nuestra época
cobran valor (positivo o negativo) y se
encolumnan tras aquella.

El intento de recuperacion del 2
abril de 1982, es la divisoria de aguas.
0 fue una gesta nacional, con mandato
pendiente, o fue un lamentable hecho
del pasado pisado, del cual lo Unico
rescatable fue el dolor padecido por los “chicos de la guerra”, y que, por
lo tanto, no se debe reiterar. EL MI6, de los servicios de espionaje brita-
nicos, ha financiado peliculas nativas para ilustrar este sequndo mirador,
“iluminado por el fuego”.

A pesar de la intensa campana de desmalvinizacion, la mayoria de
la poblacion civil persiste en su sentida evocacion patriotica. Vi-
siones, cosmovisiones. Una grieta profunda las divide. Los que es-
tan contra las Fuerzas Armadas propias, por diversas motivacio-
nes (partidocraticas, hedonismo pacifista, castro-comunismo,
anarquismo, etc.), no se retienen en su censura hacia aquella experiencia
bélica. Los que se basan en los términos geograficos-histéricos, nunca
aceptaran la usurpacion de 1833, y, en consecuencia, junto al reclamo
reivindicatorio, aplaudiran los episodios de 1982, en cuanto y en tanto
propiciaron la aparicion de un heroismo de epopeya. No hay transaccion.
Configuran dos formas opuestas de entender el pais. “Ubi bene, ibi patria”,
o la Patria son “la tierra y los muertos”.

El presente libro tiende a cubrir un vacio intelectual. Firme el corazon,
podran tener altas las frentes, y continuar sin cesar en la brega por la
causa justa.
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Cuenta Corriente en Pesos 767-000779/7 , CBU 0720767120000000077972, CUIT 30-64582829-8




GUARESCHI: a la verdad a través de la sonrisa

BERNARDINO MONTEJANO

“He logrado pasar por todo este cataclismo (la guerra)
sin odiar a nadie”

Giovannino Guareschi

BIR

L

Giovannino Oliviero Giuseppe Guareschi nacié en Fontanelle di
Rocablanca, Provincia de Parma, el 1° de mayo de 1908 y murié
de un infarto el 22 de julio de 1968. Su padre era un socialista, no
marxista; su madre una maestra devota “de Dios, del rey y de la
sintaxis”, como la definié el escritor.

Casado en sus Unicas nupcias con Margarita, de su matrimonio
nacieron dos hijos: Albertino y Carlotta.

Abogado frustrado, fue electricista, corredor de Bolsa, disenador
gréfico, escendgrafo, profesor de musica y finalmente redactor de un
periédico y caricaturista.
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Unas criticas al Duce le valieron el enrolamiento forzoso en el ejér-
cito italiano que combatia junto a los alemanes. Destituido Mussolini
en 1943, Italia cambia de bando y firma un armisticio con los aliados
el 8 de septiembre de ese ano. Entonces, sus antiguos companeros de
ruta lo recluyeron en un campo de concentracién aleméan en Polonia,
donde pasé més de dos anos. Los ingleses que habian bombardeado
y destruido su casa, lo liberaron en 1945.

Preso durante la guerra, también lo estuvo durante la paz mas de
un afo, por causa de la pequeniez de un lider democratacristiano.

Guareschi “ha sido un verdadero escritor popular en el sentido
que sabia hablar a muchos, relatando cosas esenciales (p. €j. el sen-
tido de la amistad) con una simplicidad accesible”. Ha sido de los
escritores italianos mas vendidos en el mundo (méas de 20 millones
de ejemplares)!.

En la Argentina, Basilio Uribe en la revista Sur reconoce que
Guareschi “merecia tener la difusién que ha tenido: por darnos un
respiro en el sétano de la literatura actual; por poner en escena a
Dios... como Cristo en la Cruz, desde donde habla lleno de bondad
y comprensién con un cura de aldea... por la calidad de su relato” 2.

Sin embargo, hoy es una figura olvidada. Por eso la recordamos en
este Curso de figuras ejemplares, en el cual encaja con plenitud, por
tratarse también de alguien que es un modelo de coherencia entre su
pensamiento v su vida. Alguien que nos lleva a la verdad a través de
una sonrisa permanente.

Asi, un dia Gio, la COLF (colaboradora familiar) que el destino
esparcié sobre los escombros de su casa, le pregunta a Margarita:

“_ ¢El nunca habla en serio?

“- Solo las raras veces que tiene ganas de bromear”, fue la clara
respuesta de su mujer.

El Cardenal Carlo Caffarra, cuando era seminarista recuerda la
veneracion del escritor por la figura de Pio XII y los encuentros con
el mismo Guareschi: “con un amigo sacerdote éramos huéspedes de
su restaurant en las tardes de verano”.

1. “Giovanni Guareschi I" anticomunista che amava i compagni” Claudio Magris,
Corriere della Sera, Milan, 23/7/20009.

2. Buenos Aires, n° 222, 1953.
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En un reportaje de Néstor Morosini, publicado en el Corriere della
Sera, en el 2008, la hija del escritor Carlotta, llamada “la pasionaria”
por su padre, dice que en toda su obra “no hay una pdgina que un
chico no pueda leer”. Lo mismo dijo de la suya el argentino Hugo
Wast, otra figura ejemplar a quien pronto rendiremos homenaje. Se-
gun Carlotta, el libro méas importante es el Diario Clandestino, “una
radiografia de su alma”.

Por eso nos ocuparemos de ese Diario, en el cual el autor nos
confiesa que el papel de Italia en la guerra fue para enloquecer a
cualquiera: “Me he encontrado metido en esta guerra en tanto italiano
aliado a los alemanes al principio y en tanto italiano prisionero de los
alemanes al final. Los angloamericanos en 1943 me bombardearon
la casa v en 1945 me liberaron de la prision y me regalaron leche
condensada y sopa en sobres”.

Algunos viejos amigos tal vez se sorprendan porque no aludiré
hoy a Don Camilo (Un mundo en pequeno) ni a La vuelta de don
Camilo, los libros mas difundidos con muchas ediciones de Guillermo
Kraft de miles de ejemplares hace méas de medio siglo. Las razones
son que el espiritu de Guareschi que brilla en esas obras nace en el
Diario Clandestino, que es un escritor que merece ser estudiado en su
conjunto y que los que quieran recordarlas las pueden releer.

L.

Ese Diario Clandestino®, fue escrito en prisién y pasaba de ba-
rraca en barraca para regalar una sonrisa o un motivo de reflexiéon
a sus companeros. En el “lager”, no valian los antecedentes, titulos
y oropeles: “cada uno contaba por lo que valfa y era estimado por
lo que hacia”.

Alli construyeron una singular democracia, “la cual era distinta de la
democracia que tiene por centro siempre la misma capital de la intriga
v que tiene filibusteros viejos y nuevos al timén de las varias naves
corsarias” (p. 3). Esta tltima es la que padecemos hoy los argentinos.

Y un pensamiento aplicable a nuestros compatriotas prisioneros en
los actuales campos de concentracién argentinos: “La muerte pasea
dentro de la barraca. Nadie podia impedirle entrar en el campo v este
era el unico derecho que se concedia a los hombres sin derechos”
(p. 16).

3. Rizzoli, Milano, 1940. Citaremos las paginas en el texto.
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Piensa también en aquéllos que no han vuelto, en ese tren fantasma
que ha girado por todas las vias férreas de Alemania, Polonia, Rusia...
y que ha hecho escala en todos los campos de concentracién y porta
las almas de todos los muertos en prision.

En el “lager” lleva el n ° 6865, pero no olvida ser un hombre con
un pasado y un porvenir.

Un dia conoce en Polonia a Nuestra Senora de Czestochowa, la
“Virgen Negra” y descubre el caracter de los polacos. En la Basilica se
elevaba un canto de la multitud que “parecia la voz misma de Polonia,
un dolor digno de gente acostumbrada desde siglos a ser aplastada
v a resurgir. De gente a la que matan vy que no muere jamds”. Esa
voz, también se expresa en las campanas que “callan en senal de luto
desde el dia de la ocupacién. Hace cuatro anos que estdn mudas.
¢Las sentiré sonar?” (p. 8).

Define en forma muy original v poética a la Barraca 18, que
habitaba: “Una pequena Arca de Noé, en medio de un diluvio de
melancolia” (p. 12).

Encerrado por los alemanes, enfrenta a la “Sefnora Alemania” v le
senala los limites; él no sale, pero “entran mis afectos, mis recuerdos,
entra incluso el buen Dios v me enseria todas las cosas prohibidas en
tus reglamentos”. Senora Alemania: “de fuera es un asunto muy facil
de comandar, pero dentro no hay otro que comanda, solamente el
Padre Eterno” (p. 14).

Conoce el peligro de la masificacion y afirma: “En la muchedum-
bre el individuo da lo peor de si”. Por eso los pueblos transformados
“en una masa compacta son llevados irremediablemente a la guerra
y al odio de raza” (p. 14). Es que el hombre masa es hetero dirigido,
vaciado por dentro, movido desde fuera.

Contra ese hombre masificado, degradado, nos propone un alto
ideal: buscar la verdad, pensar por uno mismo: “La verdad no se
ensena; es necesario descubrirla, conquistarla. Pensar, formar una
conciencia. No buscar uno que piense por nosotros, que nos ensene
como debemos ser libres” (p. 44).

IIL

Veamos su pensamiento acerca de los temas fundamentales. El
primero es Dios, eje de nuestra existencia.

“Dios no tiene deberes. Dios solo tiene derechos. Frente a Dios los
hombres tienen solo deberes”.
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Dios nos crea y nos conserva en el ser, nos sostiene. Y su gobierno
no se interrumpe, no tiene término, porque, “la Divina Providencia no
tiene necesidad de votos para permanecer en el gobierno del universo™.

Nos relata que “una vez, un célebre hombre politico, entonces
socialista, en unos comicios, sacé del bolsillo del chaleco el reloj v lo
puso sobre la mesa: “iDios! Trond, Yo te desafio. Si existes ifulminame!
iTe concedo cinco minutos de tiempo! Murié asesinado anos después.
Dios no tiene apuro™. Tal vez olvidé que Dios existe fuera del
tiempo.

V.

El hombre es el inico animal capaz de volverse de espaldas al mun-
do y meterse dentro de si, atender a su propia intimidad. Guareschi
prisionero, emprende esa travesia, se ensimisma y nos confiesa que
“ha logrado encontrar un precioso amigo: yo mismo” (p. 2).

Afirma: “No muero, aunque me maten”, tal vez porque recuerda la
verdad de la permanencia, a la cual se refiere Saint-Exupéry: “aquél
construido en el amor del nifio busca su permanencia en el salvamento
del nifno. Y aquél construido en el amor de Dios busca su permanencia
en su ascenso a Dios... Y puedo cambiarte la vida por algo mds alto
que ella, sin que nada te quite” (Citadelle, CXCI).

Destaca que en la barraca “no habiamos olvidado de ser hombres
civiles, con un pasado y un porvenir” (p.3), pero que era necesario
invectar en el aire del “lager” el oxigeno que permita sobre-
vivir al espiritu” (p. 10).

El hombre es cuerpo y espiritu, para subsistir necesita alimentarse,
pero cuando el alimento escasea, “el hambre se vuelve locura. Se
habla constantemente de comer”. Sin embargo, reconoce que “hambre
v sufrimiento son purificaciones del paladar v del espiritu, son retorno
a las fuentes de la vida” (p. 21).

Pero al perder treinta kilos pareciera que su cuerpo fuera otro. Sin
embargo, nos confiesa: “Reencuentro mis ldgrimas. Me siento abando-
nado de todos, incluso de mi mismo, porque incluso mi carne parece
pertenecer a un pasado lejano”.

4. Gente cosi, Rizzoli, Milano, 1984, p. 168 y 11 respectivamente.
5. Vida en familia, Plaza y Janés, Barcelona, 1975, p. 184.
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Reivindica el papel de los suenos: “en estas jornadas intitiles, la
Unica parte vital, serdn nuestros suenos. iEs necesario sonar y en el
sueno encontraremos valores que habiamos olvidado, revisaremos
los errores de nuestro pasado y la fisonomia de nuestro porvenir!”
(p.19).

Un dia suefia con su pequeno hijo Albertino. El nino venia a
reencontrar a su padre, al hombre que lo habia hecho hijo. Habla-
ron largamente en baja voz y como Albertino quiere comerse a los
alemanes, su padre le manda: “calla, el enemigo nos escucha”.

Nos relata que su hijo le hablé “de ciertas florcitas que cada dia
se renovaban delante del cuadro que mostraba el dulcisimo rostro
del hijo de Dios”. Después de una singular conversacion, le ordena:

“— Vuelve a casa, Albertino, tu mamd te espera.

— &Y vos?

— Yo iré después, manana” (pags. 25/6).

El hombre es Ginico animal que muere; que sabe que muere. Gua-
reschi tiene una teoria que compartimos, la de las muertes parciales
o en cuotas: “Cada tanto alguno muere en nosotros. Morimos

un poco todos los dias vy finalmente, una buena vez, muere
el ultimo de nosotros” (p.44).

La paz absoluta en la tierra es una utopia, por eso recuerda San
Agustin que la guerra es un mal cierto y la paz un bien incierto. Pero
en ese reino sin fronteras que es el de la muerte el hombre encuentra
ese bien; por eso, escribe: “Si la paz no puede existir sobre la tierra,
bajo tierra se encuentra paz v alli hay un puesto a la sombra para
todos” (p. 35).

V.

La familia se funda en el matrimonio, uno e indisoluble. Guareschi
no tiene dudas acerca de lo segundo, pero nos confiesa estar casado
con dos mujeres. Entonces ¢éera poligamo? no, y lo explica: son dos
en una.

Margarita n°l: es una sefiora muy tranquila que aguarda pacien-
temente mi regreso del campo de concentracién o de la cércel y no
habla nunca mas de esos triviales episodios.

Margarita n°2: es una pantera que de improviso se suelta... es una
mujer autoritaria, de esas que lo comprenden y lo prevén todo, v que
cuando te hablan te acusan que tu lo has estropeado todo... y que
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no obstante las mil ocasiones claras que te ha brindado la fortuna,
nunca has sabido conseguir nada en concreto®.

Guareschi murié a los sesenta anos. Y ¢si hubiese vivido veinte
mas? En esa época de mejora econémica por la venta de millones
de libros ¢no hubiera tal vez surgido una Margarita 3? Y si Guareschi
hubiera conocido un tango que canta:

“Hasta el nombre te han cambiado
cémo ha cambiado de suerte.

Ya no sos mi Margarita

Ahora te llaman Margot”

iCuantas sonrisas motivarian sus agudos comentarios! Margarita
3 seria una pantera herbivora, debilitada por los afnos, pero con epi-
sodios de ferocidad, dulcificada por la ternura de los nietos, los méas
lindos, los mas inteligentes, los mejores, sin duda alguna.

Y después lo comentaria con sus amigas veteranas, que se reuni-
rian a menudo para contar como verduguean a sus maridos. A esos
aquelarres alude Guareschi cuando recuerda un antiguo refran: “La
boca de una vieja es un molino de viento™.

Ya en ese tiempo comenzaba a surgir eso que hoy llaman “ma-
trimonio igualitario” o sodomonio, al cual el escritor se refiere con
sorna: en Rotterdam “un hombre se ha casado con otro hombre y los
periédicos han publicado las fotos de los ‘tortolitos’ como si tal cosa™®.

Hoy, estamos tan avanzados en la materia que el pornogréafico
diario La Nacién publica con foto en una pagina a un destacado
escribano con su pareja del mismo sexo y sus cuatro hijos nacidos de
vientres alquilados (21/5/2017). Como decia mi suegro el escribano
Agustin Alberto Calvino, hombre culto v bondadoso: pornografia, no
es un desnudo, que puede ser artistico; pornografia, es lo que des-
truye las bases morales de una sociedad, en cuya empresa algunos
colaboradores del matutino son especialistas.

La familia es un eslabén que une a las generaciones y Guareschi
se refiere a la casa de sus abuelos: “En esa vieja casa estdn se-
pultados los mejores dias de mi vida ... se escuchan los grillos

6. Vida..., cit., p. 103.
7 Gente..., cit., p. 148.
8 Vida..., cit., p. 28.

GLADIUS 107 | Guareschi: a la verdad a través de la sonrisa 121



v las ranas vy los ruiseriores, los cuales, por lo demds, cantan mejor
que los divos de la cancién”.

En los momentos mds duros de la tempestad siempre encuentro
un refugio seguro: mi larga, feliz y limpia inocencia, con sus fabulas,
sus suenos y sus esperanzas. Increible semejanza con Saint-Exupéry
que en los momentos mas dificiles de su vida recurre a esa época
dorada, a su infancia, que le permitié atesorar “reservas de dulzura”.

Guareschi insiste: “Cuando la vida nos parece mds dura, amarga,
fria, iqué consuelo volver a encontrar aquél dulce calor que calienta
nuestro viejo corazoén y le devuelve fuerza vy esperanzal™

VL

La educacidn, tarea de ambos padres, pero cuya carga asume en
primer lugar, la madre, es clave para el desarrollo de la vida familiar
v por eso Guareschi escribe que “una mujer, con bastante frecuencia,
ayuda mds a la familia trabajando en casa que trabajando fuera”°.

Ya entonces, se queja de “los pobres ninos que son criados cien-
tificamente con dietas compensadas como si fueran pollos vy cerdos...
Forzados a los cuatro anos, a disfrazarse de hombres, con pantalones
largos, corbata, reloj y transistor o cdmara fotogrdfica en bandolera™!.

Arremete contra los padres idiotas, “esos papaitos v mamaitas
modernos que roban a sus hijos la parte mejor de su vida. Pésimos
padres porque se basan en los articulos cripto pornogrdficos de los
periédicos en lugar de plantearse honradamente la pregunta: épara
qué sirve explicar a un nino de cinco a doce arnos la técnica de
reproduccion? Solo sirve para despertar prematuramente un instinto
que. .. se manifiesta cuando la naturaleza la ha establecido”. iQué diria
hoy de la “educacién sexual” impuesta en nuestros colegios!

Senala algo fundamental: “No se debe robar la inocencia a
los hijos. Por lo contrario, es preciso prolongarla lo mds posible. Una
planta para crecer sana y fuerte, tiene necesidad de buenas raices, y
nuestra inocencia vy los suerios v las fabulas son las raices de nuestra
vida”.

9. Vida..., cit., p. 183.
10. Vida..., cit. p. 33.
11. Vida..., cit. p. 48.
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Ciritica el egoismo de esos padres “modernos”, los cuales tienden
a hacer envejecer prematuramente a sus hijos para quitarselos de en
medio cuanto antes... “por el contrario, Margarita v yo nos sentimos
todavia responsables de nuestros hijos, aunque ellos tengan ya hijos”*2.

En forma pintoresca describe que “todos los abuelos tienen proyec-
tos para los nietos. Tras haber visto fracasar los proyectos que habian
hecho para sus hijos, quisieran resarcirse con sus nietos. Pero, casi
invariablemente, la muerte, piadosa, interviene y ahorra a los viejos
una segunda desilusion”?,

Esos padres idiotas, olvidan la ejemplaridad del Padre Celestial,
quien, segin Leopoldo Marechal, utiliza sus dos manos, la de hiel
de su rigor y la de azicar de su misericordia. Ellos que usan solo la
dltima, tienen la imperfeccién de un padre manco y generan diabéti-
cos morales, muchos integrantes de la juventud “maravillosa” de hoy.

A Guareschi no le molestaba la juventud, sino lo fastidiaba su propia
vejez. Si lo fastidiaba cierta juventud representada entre nosotros hoy
por los “panuelos verdes”. Y sefiala: “en nuestra época las mucha-
chas de dieciséis anos eran graciosas v simpdticas v habian llegado al
punto en que se sale de la adolescencia para entrar en la juventud.
No existian problemas ni demandas particulares de los dieciséis anos.
Ahora, gracias a la TV, esas chicas de catorce a veintitin afos
han sido puestas en el candelero v se erigen en jueces de los
padres y de la humanidad entera conquistando el derecho de
ser definidas como pestiferas™*.

También reflexiona sobre los jovenes de antafio y los compara con
muchos los actuales: “En un tiempo, los jévenes podian evadirse de la
cruda realidad material a través de su reserva espiritual. Fe, esperanza,
amor, familia, patria, sentido de responsabilidad, sentido del deber,
deseo de trabajar: esa era la ‘droga’ de los jovenes de antano. Y no
era un alucinégeno, un veneno”.

En cambio, en los tiempos maduros de Guareschi, “al no poseer
va una vida espiritual, buscan la evasion a través de la marihuana, el
LSD vy otros alucinégenos. Y frecuentemente sus reuniones terminan
con orgias horrendas”™®.

12. Vida..., cit., pags. 177 y 179.
13. Vida..., cit., p. 49.

14. Vida..., cit., p. 158.

15. Vida..., cit., p. 182.
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VIL

Guareschi quiere a su Patria con la inteligencia y con el corazén
y cuando se encuentra lejos la extrana. En la Unién Soviética, el ca-
marada Camilo Tarocci “pensé con punzante nostalgia en su burgo
lejano, donde el calor humano vivificaba el mds pequeno trozo de
tierra, donde cada uno de los ladrillos de las casas habia conocido
la caricia del hombre y, por esto, entre hombres y cosas, existia un
persistente e invisible vinculo” 1°.

Aunque perdido en medio del campo vy sepultado bajo la niebla
mas densa, un hombre -alld en la Baja- (llanura del Po) nunca se
siente apartado del mundo. Un invisible hilo lo liga siempre a los
deméas hombres y a la vida y le trasmite calor y esperanza”.

Y la compara con la soledad hosca que padecen los rusos
en la Union Soviética: ‘Aqui, ningtn hilo liga al hombre con los
demds hombres. Aqui un hombre es como un ladrillo; junto con los
demds forma un muro, es parte necesaria de un complejo... Aqui, el
hombre aislado se encuentra desesperadamente solo™”.

Thierry Maulnier compara a estos ladrillos con la obra de los reyes
de Asiria que “empotraban a sus prisioneros vivos en las murallas de
sus fortalezas. También vosotros, a vuestro modo, empareddis a vuestras
victimas en el hormigén de vuestros diques, de vuestras fabricas, de
vuestras nuevas ciudades, con esos ojos abiertos por toda la eternidad,
que miran a los vivos a través del espesor de los muros™?.

VIIL

Se queja y protesta contra muchas cosas de nuestro tiempo; hace
la apologia del caminar y trae al recuerdo la figura del caminante
de Ray Bradbury, que algiin nuevo béarbaro traduce por “peatén” y
recuerda su aventura nocturna de un intento de caminar seis leguas:

“El ritmo turbulento... ha convertido al hombre en el esclavo de
un numero impresionante de mdquinas, ha arrebatado al hombre el
placer de escuchar el rumor de su paso.”

16. El camarada don Camilo, Orbis, Buenos Aires, 1983, p.49.
17. El camarada..., cit. p. 137.

18. La maison de nuit, Gallimard, Paris, 1954, péags. 163/164, citado por Charles
Moeller, Literatura del siglo XX v cristianismo, Gredos, Madrid, 1962, p. 448.
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“En la Era del rebano el hombre solo es considerado un
anormal... Era una noche milagrosa vy yo andaba lleno de entusiasmo
hacia el alba. Y no estaba solo porque me habia encontrado todo yo
mismo. Es increible como se ve claro en la propia vida caminando
solo en la oscuridad de la noche”.

Pero no pudo terminar su paseo porque fue parado por la policia
v buscado en auto por Margarita. Y concluye: “Hoy en dia, viajar a
pie es un lujo que solo pueden permitirse los millonarios”®.

Millonario también deberia ser el caminante de Ray Bradbury, que
“estaba solo en aquel mundo del ano 2052... caminaba... lanzando
ante él formas de aire frio como humo de cigarro... se detenia estiraba
la cabeza, miraba vy seguia caminando...”

“Escuchaba satisfecho el débil susurro de sus zapatos blandos en
las hojas otonales y silbaba una cancién entre dientes, recogiendo
ocasionalmente una hoja al pasar, examinando el esqueleto de su
estructura en los raros faroles, oliendo su herrumbrado olor”.

“- Hola, los de adentro, les murmuraba a todas las casas, de todas
las aceras- ¢Qué hay esta noche en el canal 4, el canal 7, el canal 97
¢Por dénde corren los cowboys? %,

Pero tampoco pudo acabar la caminata porque fue detenido por
la Policia. El motivo: “caminar para tomar aire, para ver”, como lo
hacia todas noches durante anos. Tal vez el caminar no era un de-
recho “humano’.

En la protesta aparece la queja de Guareschi contra el turismo
masificado: siempre es preferible encontrarse con incomodidades “que
con los rebanos desencadenados por el turismo de masas...
una horda que, con el ruido de sus hediondos motores, con el estrépito
de sus transistores y de sus odiosos muchachitos que destruyen paz,
silencio, poesia, belleza vy cualquier posibilidad de distencion v reposo.
La horda invade playas, bosques, pinares dejando tras si una estela
de papelotes grasientos, cdscaras de que naranja, cucuruchos vacios y
residuos de pan vy embutido?'. Los sucios no son solo los argentinos.

También arremete contra el teléfono y se pregunta: “forma
éparte del progreso o de la regresion? ¢Es un instrumento que mejora

19. Vida..., cit., pags... 59 y 56.
20 . Las doradas manzanas del sol, Minotauro, Buenos Aires, 1974, pags. 19/23.
21.Vida..., cit., p. 87.
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a la humanidad o la perjudica? Depende. Forma parte del progreso
cuando somos nosotros los que telefoneamos, v de la regresion cuando
son los demds quienes nos telefonean... De cien llamadas que recibo
al menos noventa y nueve son inttiles, pero si suena debo atender
cada vez porque podria tratarse de la unica llamada importante”?.
También Saint-Exupéry en carta a la sefiora de Rose se manifiesta
respecto al tema con claridad: “la civilizacién del teléfono es intolerable.
Una caricatura de presencia reemplaza a la verdadera presencia”?.

A fortiori ¢Qué dirian hoy de los celulares vy de sus cultores? Creo
que coincidirian con el “loco” de Bradbury, ese personaje magnifico
que previendo todo lo que pasara se rebela con una legitima violencia
para que los viajeros de un transporte colectivo se reencuentren con
la realidad. Internado en el Centro Psiquiatrico de Investigacion de
Tendencias Regresivas recibe al psiquiatra con su mejor sonrisa en un
marco de silencio vy le explica el motivo: “deshice la radio a puntapiés,
eché al teléfono en el sumidero mecdnico de mi cocina... murié por
estrangulacion lenta. Luego, maté a tiros al televisor”.

Pero lo peor fue cuando alquilé un aparato y en un émnibus
provocd una interferencia que acabd con el viaje y el transporte tuvo
que detenerse. Hasta ese momento “los maridos hablaban con sus
mujeres por la radio-pulsera... Una radio a transistores tocaba cuentos
de los bosques de Viena vy un canario cantaba una cancién acerca
de una sopa de cereales. iEncendi mi aparato! ilnterferencia! Todos
los maridos separados de sus mujeres. Talé los bosques de Viena. El
canario se atraganté. Un terrible, inesperado silencio. Los pasajeros
del 6mnibus tuvieron que conversar entre ellos”?*.

Se queja Guareschi contra la burocracia y aclara: “Cuando
hablo de burocracia me refiero a un azote comiun a todos los
pueblos de la tierra. Y en su campo no hay necesidad de inventar
historietas. Ninguna fantasia puede igualar las verdaderas vy reales
locuras burocrdticas”.

Y nos ilustra esa realidad con un ejemplo increible: el director de
un hospital acompanado de un médico y un enfermero visitaba el
departamento donde estaban internados unos albariles heridos en

22.Vida..., cit., p. 97.
23. Ecrits de guerre, Gallimard, Paris, 1982, pags. 501/2.
24. Las doradas. .., cit., pags. 70/77.
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un derrumbe. A medida que pasan ante las camas, el doctor explica:
“Este ha muerto a las 2.15... Este ha muerto a las 3.11... Este ha
muerto a las 4.30... ‘- iPero si estoy vivo!’ protesta el de las 4.30.
“. [Cdllate! le intima el enfermero ¢pretendes saber méas ti que
el doctor?”?. Ridiculo e increible uso abusivo del argumento de
autoridad.

También protesta contra los diarios y afirma que “dado el confor-
mismo de la mayor parte de la prensa, para mi la parte mds interesante
estd constituida por las cartas de los lectores”. Aqui sucede lo mismo;
a pesar que el matutino La Nacion omite tantas cartas que nuestro
amigo Anibal D’Angelo Rodriguez pensaba publicar un libro con las
suyas silenciadas.

Se queja de los males de las ideologias contemporaneas y busca
un camino politico nuevo, superador. Se pregunta: “cSocialismo?
¢Liberalismo? Queremos revestirnos de nuevo con el viejo guardarropa
de los autores de nuestra quiebra” (p. 35).

IX.

Ahora veremos algunos pasajes de otra obra El camarada don
Camilo, donde se relatan las andanzas por la Unién Soviética del
sacerdote transformado en Camilo Tarocci, tipégrafo.

El libro estd dedicado a los trescientos sacerdotes emilianos asesi-
nados por los comunistas durante la liberacion, al difunto Papa Pio
XIl, al indémito cardenal Mindszenty y a la heroica Iglesia Martir y
en posteriores ediciones también al difundo Papa Juan XXIII, por
una razén personal, porque siendo nuncio en Francia, le regal6 al
presidente socialista el Camarada don Camilo, “para su distraccién y
deleite personal. Firmado: A. Roncalli, nuncio apostdlico” como reza
la dedicatoria.

Pepdén era senador y le encargaron elegir entre toda Italia a diez
activistas que lo acompanaran a la URSS en una excursién premio: un
colado fue Camilo Tarocci, tipégrafo quien tranquiliza al senador: “Mi
presencia en Rusia nada cambiard de la realidad soviética: lo que es
bueno seguird siendo bueno v lo que es malo seguird siendo malo”.

25.Vida ..., cit. pags. 151 y 149.
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Tarocci lleva un compendio de los pensamientos de Lenin, con
tapa roja con el emblema de la hoz y el martillo y adentro el breviario
en latin.

En el aeropuerto las valijas de Tarocci y el senador se intercam-
bian por error y aclarada la cuestién, el senador le pregunta a su
camarada:” - ¢habia algo particular en su maleta? La “respuesta le da
escalofrios: “- nada. Un paquetito de estampas, unas fotografias del
Papa, un punadito de hostias y otras cositas por el estilo”?®.

En una discusién con el camarada Rondela, Camilo Tarocci lo saca
de quicio: “- La verdad es una sola vy coincide con los intereses del
pueblo que trabaja. Camarada: tu crees mds en tus ojos que en tu
cerebro, que no puede razonar porque tiene demasiados sentimientos
burgueses que impiden su justo razonamiento”, a lo que Rondela
contesta:

“_ Tu cerebro estd lleno de semillas de calabaza... Cuando volva-
mos a ltalia te romperé el hocico”.

“- Yo no tengo tu paciencia y te lo romperé aqui”, respondié don
Camilo, hubo un cambio de golpes y Walter Rondela acaba sentado
de nuevo, ante el asombro del comunista asignado y la intérprete.
Interviene Pepén y lleva al castigado a tomar aire: “-El comisario ha
notado que estds nervioso. Esta atmésfera no te sienta bien. Dentro
de una hora sale un avién para Berlin. Alli todo estard dispuesto para
tu regreso a Italia y nos volveremos a ver alli”.

Rondella hizo pedazos el carnet del partido comunista, mientras
gritaba con ferocidad:

“. Si, alli nos encontraremos, pero yo estaré en la otra orilla”?’.

X.

Otro episodio: el camarada Bacciga habia comprado ilegalmente
una estola de piel y su conducta fue criticada por Tarocci con un dis-
curso pronunciado ante el comisario Oregoy vy la traductora Petrovna:
“Camaradas: pertenecer al Partido emperia a todo comunista a seguir
los principios bolcheviques, a desarrollar la critica y la autocritica. Ante
la conciencia del Partido, cada comunista debe sopesar severamente

26. El camarada..., cit., p. 25.
27. El camarada ... cit., pags., 55/56.
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todos sus actos, investigar si se podia hacer mds y mejor. Lenin escribio:
los extremismos no son buenos, pero si se hubiese de esco-
ger, prefeririamos las afirmaciones claras, aunque restringidas
e intolerables, a las nebulosidades blandengues v huidizas”.

Se constituyen en célula y es elegido jefe Tarocci. Lo juzgan a
Bacciga, quien reconocié que habia comprado la estola y perjudicado
a la economia del pais que visitaban y es condenado a restituirla a
la Unién Soviética.

Bacciga le susurra luego a Toracci:

“- En el Partido sobra algunos de nosotros dos” y recibe una dura
respuesta:

“- Es mejor que se vaya el deshonesto”?.

Son muy interesantes las reflexiones sobre Ila situacion de la mu-
jer soviética, que serfa el paraiso para ciertas feministas y diputadas
argentinas de hoy. “Mujeres embutidas en ropas de faena masculinas
con grandes chorros de agua regaban vy barrian el asfalto y perfeccio-
naban con las escobas, la obra de modernas mdquinas barredoras,
manejadas por muchachas vy madres de familia. Mujeres con panta-
lones conducias los viejos tranvias descoloridos. Otras, vestidas de
mono, alquitranaban una plazuela v mujeres trabajan de peones en
un edificio en construccion.

Tarocci le hizo notar a Pepén que “aquellas mujeres revelaban, con
todos sus gestos, la intima satisfaccién de haber conquistado derechos
parejos a los de los hombres”™?.

X.

El capitulo del libro que se titula El agente secreto de Cristo, mere-
ce una mencién especial: Un dia, debido a una tormenta imprevista,
tuvieron que pernoctar en un koljoz. El mismo tenia diversos sectores
dedicados a bovinos, cerdos, cultivo, fruticultura, maquinaria...

Los guias soviéticos le presentan al responsable de las secciones,
suministro y coordinacién, camarada Bordonny. Admirado por los
conocimientos del mecéanico, Pepdn recordé su semejanza con el me-
canico de Torricella, que murié con su mujer y sus dos hijos cuando
“un asqueroso inglés bombarded su casa”.

28. El camarada... cit., pags. 75/81.
29. El camarada... cit., p. 176.
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— Uno, lo corrigié Bordonny, el otro, por suerte era soldado y
agregd — Me agrada que alguien se acuerde todavia de mi padre.

Se habian conocido en el taller de Torricella, cuando Bordonny
tenia 19 anos, quien apunté que el senador entonces no usaba bigote.
Es verdad, dijo Tarocci,

“~ Se lo dejo crecer cuando lo metieron en la cdrcel por borra-
chera y escandalo nocturno de contenido antifascista. Asi se gané el
certificado de perseguido politico, conquistando luego el derecho de
llegar a senador”.

Animado por el camarada tipdégrafo. que le pidi6 hablar de “hombre
a hombre”, méas alla de la politica Bordonny conté su historia: Era
soldado; a fines del 42 los soviéticos lo tomaron prisionero y casi lo
matan. Pero una joven polaca lo salvé y lo tuvo escondido.

Por casualidad al encontrarse con soldados arreglé un camién y
un vehiculo oruga. El capitéan lo miré:

“— Eres un buen obrero italiano épor qué has venido a combatir a
los trabajadores soviéticos?”

“— Porque me lo mandaron, pero los Unicos rusos que maté fueron
dos pollos que se pusieron bajo las ruedas de mi camién”.

Lo adoptaron y sefialé que ahora lo trataban como uno de los

suyos. Se casé con la polaca salvadora y engendraron seis hijos. Toda
la familia se presenté a las visitas.

Pero ademas vivia con ellos la suegra del mecénico, una veterana
polaca moribunda que yacia en un camastro. Sobre la cabecera habia
una imagen: iEs la Virgen Negra! exclamé don Camilo.

“— Quisiera saber — balbuceé la mujer, {como estd el Papa?”

“~ Demasiado bien”, respondid el senador, mientras el camarada
Tarocci, sacé una estampa vy se la entregd a la vieja quien le pregunt6
a su hija si verdaderamente era él.

Es el Papa Juan XXIII confirmé don Camilo, quien luego obligd
a Pepén que se fuera con el mecanico: “Baja con él e id a ver como
llueve afuera”.

Hablaron un rato las dos mujeres y la hija le dijo a don Camilo:

“~ Le da gracias vy lo bendice. Sufri6 mucho cuando vio morir a
mi padre sin la bendicién de Dios”.

“— iPero si tenéis sacerdotes que se pasean libremente vy llegan hasta
aquil” se asombré el visitante. La mujer movié la cabeza.
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“- Parecen sacerdotes, pero no dependen de Dios sino del Partido.
No son buenos para los polacos”.

Don Camilo arm¢ el crucifijo que llevada oculto y desarmado entre
sus ropas Y celebré la Misa, por supuesto en latin. Cuando la anciana
recibié la comunién parecié que la vida le refluyese de improviso,
impetuosa, en las venas exangties.

Ite, Missa est. ..

A pedido de la hija y a toda velocidad celebré el matrimonio y
bautizé a los hijos... el aliento se lo daba Jesus. La tormenta habia
pasado, vinieron a buscarlos, don Camilo salié dltimo y al llegar al
umbral se dio vuelta y trazé una rapida senal de la Cruz, susurrando
Pax vobiscum. Amén, respondieron los ojos de la anciana.

Instituto de Filosofia Préctica,
28 de mayo de 2019
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La persona de Cristo en la tradicion de
la Iglesia

Presentacién de libro del P Ciperiani’

P IoNacio ANDEREGGEN

Yo quisiera felicitar al Padre Gonzalo por haber publicado este libro,
porque la escritura en el contexto de la evangelizaciéon que la Iglesia
debe realizar en nuestra época es un instrumento fundamental, sobre
todo cuando se trata de difundir la buena doctrina como es la que
él tiene, porque en nuestra época abundan medios de comunicacién
que difunden otro tipo de doctrinas, no sélo en el ambito secular
sino también en el ambito catélico. Hay muchas doctrinas extranas
que se van difundiendo en la Iglesia v que tal vez alcanzan a la
mayoria de los catdlicos. Estas doctrinas necesitan un contrapeso,
y necesitan también un ataque en cuanto pueden inducir al error,
pueden deformar las mentes, pueden alejar de la fe.

Por eso escribir en nuestra época es algo tan importante sobre
todo para aquellos que queremos ser instrumentos para difundir la
verdad del Evangelio.

Aqui estamos representadas tres generaciones en cierta manera.
Esté el padre Alfredo Sdenz, que es un patriarca de la escritura y de
la difusién de la buena doctrina, yo, que hago lo que puedo, pero
también estd el padre Gonzalo que es una esperanza, entonces es
necesario apoyarlo mucho, por eso vino seguramente el padre Saenz
y vine también yo.

En Roma el Padre Ciperiani hizo su tesis de licenciatura en el
Instituto Patristico Agustiniano, y me consulté sobre qué autor era (til

1. Gonzalo Jose Ciperiani, LA PERSONA DE CRISTO, Ed. Gladius 2019
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profundizar, y le sugeri San Juan Damasceno, porque es un autor clave,
no sélo porque resume la doctrina de los grandes concilios orientales,
sino también porque constituye un puente con la cultura occidental.
Sobre todo Santo Tomés de Aquino se inspira especialmente en el
campo cristolégico en la doctrina de San Juan Damasceno. Como
sefnala la segunda parte del libro, la hipdstasis compuesta del verbo de
Dios que es un tema especificamente tratado por Santo Tomas, y le
da pie para desarrollarlo de una manera especulativa muy profunda,
siguiendo siempre la doctrina del Damasceno, y a través de la del
Damasceno, la de otros autores, por ejemplo Dionisio el Areopagita,
y también otros mas antiguos que estan aqui indicados en el libro,
en la primer parte especialmente, por ejemplo San Basilio.

Quisiera referirme, como me solicité el autor, especialmente a la
tercera parte, donde hay algunos temas que se refieren justamente
a lo que senalaba al inicio: es decir la necesidad que tenemos en
nuestro tiempo de combatir las nuevas herejias que surgen de una
manera mas sutil que en la antigiedad. A veces el cristianismo es
atacado de un modo grosero y externo, como fue también en la
antigiedad, pero en nuestra época se agrega un peligro que es un
ataque subliminal, podriamos decir. Alguien estudia teologia v no se
da cuenta que esté absorbiendo ideas equivocadas acerca de Cristo,
acerca de la Trinidad y acerca de la relacién entre Dios y el mundo.
A proposito de esto en el libro que presentamos se trata el tema del
conocimiento de Cristo en Santo Tomés y en Von Balthasar.

Este dltimo es un autor suizo del siglo XX, que tuvo una obra
muy voluminosa. Escribié muchas paginas acerca de muchos temas
teoldgicos y, después de la prevalencia de Karl Rhaner en la teologia
en el siglo XX, comenzé una época de gran influjo de Hans Urs Von
Balthasar en la cual estamos todavia. Este autor muchas veces pasa
como un paladin de la ortodoxia, es decir, como un autor contempo-
raneo que se puede tomar como punto de referencia para orientarse
en el campo teoldgico con una perspectiva moderna. Aqui el padre
Ciperiani con claridad hace ver que muchas de las posiciones de
Balthasar son contrarias a la Tradicién, vy lo son especialmente en
campo cristolégico.

Para Balthasar, Cristo se entiende en una especie de relacién
dialéctica entre Dios y el hombre, y también en una especie de
relacion dialéctica intratrinitaria. Para este autor Suizo, Dios se hace
hombre, esto significa una kénosis, palabra que estad efectivamente
en la obra de San Juan Damasceno, y que estd inspirada en las
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Sagradas Escrituras donde no se encuentra esta palabra sino que se
encuentra un verbo que es el eskénosen en la Carta a los Filipenses
en el capitulo segundo: “el Verbo vino hacia la nada” quiere decir.
En el original griego significa una accién de Dios que es infinito,
que es pleno, que es toda la perfeccién, que es toda la bondad, que
llega hacia el vacio del hombre, como explica muy claramente Santo
Tomaés en su comentario a la carta a los filipenses.

Von Balthasar y otros autores, siguiéndolo a él especialmente,
resucitan doctrinas inspiradas en el protestantismo y que después
pasaron, a través sobre todo de Balthasar, a una especia de Koiné,
es decir, de dialecto comin teolégico que existe en la actualidad.
La mayor parte de los que estudian teologia ahora sostienen estas
doctrinas, con mayor o menor conciencia de lo que estan sosteniendo.

Esta teologia ‘kendtica’, de origen protestante intenta hacer en-
tender que Dios se vacié de si mismo cuando se hizo hombre. Es
decir que este ‘eskénosen’ no es la accién de Dios que viene hacia
el hombre, que estd vacio por su naturaleza que es imperfecta y por
su pecado, sino que es el vaciamiento de Dios. Dios ‘se anonada’,
como traducen algunos ese verbo, y esto significaria que Dios se
hace la nada de algin modo. Este problema estd en Balthasar, ha
sido potenciado y ha sido difundido por él.

Muchos creen que en la Trinidad hay como un alejamiento infinito
entre el Padre y el Hijo, que es lo que sostiene Von Balthasar en su
Theodramadtica. Cristo el Verbo, seria como una especie de negacién
infinita del Padre, como un No, porque Dios lo hizo pecado, como
dice San Pablo en la segunda carta a los corintios, capitulo 5, y esto
querria decir para Balthasar que el Verbo asumié toda la pecami-
nosidad de la humanidad, no como pena para sostenerla en lugar
nuestro, sino como culpa. Es decir que en Cristo habria como una
actitud negativa hacia el Padre que en cierta manera es constitutiva
de su persona. Es lo que lo caracterizaria en su vida intratrinitaria.
Y vendria a ser asi, porque siguieron en parte lo que decia Rhaner,
‘la Trinidad econdémica es la Trinidad inmanente’; cuando el Verbo
se hace carne, se anonada, asume en cierta manera la nada, y eso
manifiesta lo que hay en Dios. En Dios habria como un momento
negativo.

Ahora bien, esta teoria viene del idealismo alemén especialmente,
e indirectamente del protestantismo y también indirectamente a través
de cierta teologia oriental del siglo XVIII influida por los protestante, y
de esta manera se canaliza en la Iglesia Catélica una concepcién que
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es profundamente extrana a la doctrina Catdlica, a la Tradicién y al
pensamiento patristico. Lo peor es que Von Balthasar es considerado
como un autor que conoce muy bien a los Padres de la Iglesia, que
seria el te6logo mas erudito del siglo XX, etc., y que nos introduciria
de una manera méas moderna en la Tradicién. En realidad hace lo
que un siglo antes habia hecho ya Hegel, que es tomar materiales
de la Tradicién pero en un proceso dialéctico extrafio a la Tradicién,
de una manera que depende intrinsecamente de ese proceso dia-
léctico. Cuando Hegel cita a Aristételes y dice que lo sigue, realiza
la misma operacién. Cuando sita los escolasticos, San Anselmo y
a otros, a Eckchart, etc. lo mismo: inclusive a Santo Tomas cita,
pero es para asimilarlo a su propio pensamiento; cita por ejemplo
la transubstanciacién, el dogma de la Eucaristia, pero lo asimila a
su pensamiento. Lo mismo hace Von Balthasar de una manera sutil.

Pero por qué Balthasar hace esto y por qué tiene éxito. El lo hace
no solamente porque se alejé de la doctrina escoléstica, y alejandose
de ella se alej6 también del sentido de la doctrina patristica, sino
porque tenfa una influencia espiritual a mi modo de ver negativa,
de una mujer pseudomistica. El entendié crecientemente las cosas
de una manera confusa y terminé difundiendo esa confusién en un
gran ambiente teolégico que aceptd esta doctrina y las propaga y
multiplica, y eso es esencialmente lo que sucede en esta época.

Por eso es tan util el andlisis que hace aqui el padre Gonzalo,
no sélo senalando algunos puntos, sino sefialando la doctrina de
la Tradicién expresada en los Padres, principalmente San Juan Da-
masceno, que es profundamente opuesta a Von Balthasar y también
expresada por Santo Toméas de Aquino.

Me introduzco asi en un tema principal que es el tema del cono-
cimiento de Cristo. Sabemos por la Tradicién sintetizada por Santo
Tomas, que Cristo tenia la ciencia divina, por ser Persona divina. No
podia no conocer algo o interrumpirse esa ciencia en el momento,
por ejemplo, de la pasién, porque absurdamente dejaria de ser Dios.
Si Jesucristo no tuviese la ciencia divina no seria Dios. Ya lo decia
Aristételes, Dios es conocimiento de conocimiento. Si no conoce
absolutamente todo no seria Dios.

Cristo es Dios, conoce absolutamente todo, El es el Verbo de Dios
por el que han sido hechas todas las cosas, dice San Juan evangelista.
Conoce absolutamente todas las cosas y se conoce perfectamente a
Si mismo, siempre, por su ciencia divina. Pero él asumi6 verdadera-
mente una naturaleza humana, la asumié totalmente y como ensefia
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muy bien Santo Tomas, la ignorancia no es una caracteristica propia
de la naturaleza humana porque la perfeccién humana estd en el
perfeccionamiento de la inteligencia. Y Cristo vino a ser la Cabeza
de la humanidad por su Inteligencia. El es la Cabeza de todos los
hombres de modo sobrenatural por su inteligencia porque esta llena
de gracia. La plenitud de gracia en Cristo es la plenitud del cono-
cimiento. Cristo por su gracia plena conoce plenamente a Dios, lo
conoce perfectamente como hombre elevado por la gracia. Esto es
la visién beatifica de la humanidad de Cristo.

Mas aln, el Verbo se encarné para tener la vision beatifica y
comunicarla a nosotros, seres humanos. Nadie puede comunicar lo
que no tiene y por eso el Verbo de Dios asumié este conocimiento
humano pleno, sobrenatural, que es la visién beatifica, para ser causa
de ese conocimiento en todos los demaés. Por eso Cristo, como en-
sefia muy bien Santo Tomas, tuvo la vision beatifica desde el primer
instante de su concepcién. Y la tuvo siempre y la tuvo también en
su pasion. Su pasion nos salva: ello quiere decir que nos comunica
la gracia y que nos lleva a la visién beatifica justamente. Por eso
en la pasién de Cristo actuaba su vision beatifica como causa de
la gracia y como causa del perfeccionamiento segin la gracia de
nuestra mente que se cumple en la beatitud eterna. Por supuesto que
también en la resurrecciéon Cristo tenfa la visiéon beatifica.

Por eso no sélo es absurdo pensar que el Verbo no sabia quién
era como dicen algunos, o que tenia la oscuridad de la fe, como dice
Von Balthasar, sino que es practicamente herético, porque si Cristo
no sabia quién era, Cristo no era Dios. Negar la conciencia plena
en Cristo de su persona, es negar su divinidad, vy esto no sélo por lo
que se refiere a su ciencia divina sino también por lo que se refiere
a su visién beatifica que es ciencia humana sobrenatural porque
Cristo tenia la vision beatifica al estar lleno de gracia santificante y
habitual, porque tenia la gracia de unién, es decir, la gracia que es
la unién. La ‘unién hipostética’ es gracia y es la fuente de todas las
gracias y por eso su humanidad, que existia en virtud de la unién,
no podia sino estar llena de gracia y poseer el conocimiento pleno
de Dios que es indispensable a la presencia de la gracia. No hay
plenitud de gracia si no hay conocimiento perfecto de Dios que es
la visién beatifica.

Cristo por supuesto ademas tenia la ciencia infusa, que proviene
de la gracia pero que perfecciona la inteligencia humana y ademas
tenia la ciencia experimental que es aquella por la cual conocia las
cosas de la misma manera que nosotros, es decir a partir de las iméa-
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genes que provienen del conocimiento de los sentidos. Cristo conocia
también experimentalmente y en este conocimiento si crecia porque
conocia una cosa después de otra. Las mismas cosas que ya conocia
luego las conocia también humanamente, experimentalmente. Mas
aun, la carta a los Hebreos nos dice que Cristo fue perfeccionado
por su sufrimiento en la pasién: conocié experimentalmente lo que
significa la justicia por la cual padeci6, lo que significa la justicia por
la cual nos rescaté, nos salvd. El sabia lo que hay en el hombre,
como nos dice San Juan, también de manera humana por su ciencia
experimental. El es efectivamente verdadero Dios y verdadero hombre.

Pero esto no significa de ninguna manera ignorancia ni interrup-
cién en su conciencia. El es ‘hombre perfecto’ como sefala San Juan
Damasceno, y como senala Santo Tomas, y los concilios antiguos v
hasta el mismo Concilio Vaticano Il donde dice que Cristo es hombre
perfecto. Esto no solamente porque tiene todos los elementos de la
humanidad sino porque ademas de tener todos esos elementos, es
causa de la perfeccién no sélo sobrenatural, sino también natural de
la humanidad comunicando la gracia y restaurando asi la naturaleza.

El libro del padre Gonzalo es muy importante en este contexto
contemporaneo porque apunta a clarificar un tema clave para el
mantenimiento, para el crecimiento, para la perseverancia en la fe.
Sin la fe no se puede agradar a Dios vy la crisis de nuestra época es
principalmente una crisis de fe. Pero esta crisis no proviene principal-
mente o simplemente de la mala voluntad de las personas. La crisis
de fe tiene diversas causas y entre ellas es principal el oscurecimiento
de la doctrina tradicional. No tomamos el conocimiento de lo que
Dios dice sélo de la Sagrada Escritura entendida como texto. Toma-
mos el conocimiento de lo que Dios dice también de la Tradicién y
sobre todo de la Gracia que es inseparable de la Escritura y de la
Tradicién. Es imposible tener la gracia de Dios sin la Tradicién, cada
uno interpretaria la Escritura a su modo. Cuando nos referimos a
la Tradicién tenemos la certeza de que estamos en el camino para
interpretar las Sagradas Escrituras, no sélo porque razonamos acerca
de ello, sino porque lo sentimos interiormente.

Por eso es muy oportuno que el padre en el libro haya comple-
tado lo que decia San Juan Damasceno siguiendo a los Padres, con
la doctrina de Santo Tomas, como modo de contrarrestar el efecto
de los errores contemporaneos en el ambito teoldgico. San Ignacio
de Loyola decia que los Padres nos ayudan para el conocimiento
afectivo y que los escoléasticos nos ayudan para tener luz intelectual.
Los dos son necesarios. Hoy muchos apelan a los Padres en funcién
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dialéctica antiescolastica y esto es un error muy profundo favorecido
entre otros por Von Balthasar que no tiene mucha simpatia por Santo
Tomés por ejemplo ni por otros escolasticos. Es un error que hay
que combatir con la buena actitud y es eso lo que se manifiesta en
este libro, es decir ver en unidad la doctrina de los Padres y la de
los escolasticos, es decir de los grandes autores medievales, porque la
Tradicién de la Iglesia no se puede limitar. La Tradicién esta presente
en todos aquellos que han pensado auténticamente la fe, que han
sentido a partir de la gracia lo que significa creer.

Por dltimo hago una referencia al tema de la Psicologia con-
temporanea que estd conectada con el tema cristolégico. Dijimos
que Cristo es Hombre perfecto y el Concilio Vaticano II dice que
“el misterio del hombre se esclarece solamente a la luz del Verbo
encarnado” (GS: 22)

No podemos pedir a Freud que nos diga quién es el hombre nor-
mal. Freud que pensaba que el hombre se constituye por el pecado,
y que Adén es el superhombre porque se puso contra Dios y asi
afirmé la verdadera humanidad del hombre. No se lo podemos pedir
a una psicologia naturalista, simplemente porque el hombre natural,
bueno, como pensaba Rousseau y los otros iluminados, no existe.

El ser humano nace dafiado por el pecado original, estd afectado
con una corrupcién que no lo destruye totalmente pero que lo afecta
en su esencia. De manera tal que no puede hacer todo el bien que
le corresponde por la gracia de Dios. Y por eso no podemos tener
la verdadera idea de lo que es el hombre sin mirar a Cristo. Cristo
es el hombre perfecto, Cristo es el hombre normal y nosotros somos
normales en la medida en que nos asemejamos a Cristo. Al contrario
de lo que piensan muchos en nuestra época y en la teologia contem-
porénea, que es Cristo el que se hizo como nosotros en todo pero
también en el pecado, es decir, que la mente de Cristo vendria a ser
una mente oscura como la mente del hombre que estd confundido
porque su naturaleza esta dafnada, porque tiene malas inclinaciones,
porque no sabe qué hacer, qué obrar.

Cristo no era asi. El vino para salvarnos y ello quiere decir: para
dar claridad a nuestra mente, la claridad que él tenfa por ser la
Persona perfecta, infinita del Verbo de Dios.

Por eso me alegro mucho por esta obra y su autor y espero que
sea el inicio de una produccién mayor que sirva para difundir, para
confirmar a aquellos que tienen la buena voluntad de ser discipulos
de Ciristo.

GLADIUS 107| Presentacién del libro “La persona de Cristo en la tradicién de la Iglesia” 139



NOVEDAD

GLADIUS

Cristologia
para sanar y salvar
al hombre

GONZALO JosE CIPERIANI

L, \] FRSONADE CRIsTO
l[ .?”Q

DL LA IGLESIA
»t‘

" ;‘ Cristologia para sanar
¥4 ysalvaral hombre

IN EA TRADICION

CLADIUS

LAPERSONA
DE CRISTO

EN LA TRADICION
DE LA IGLESIA

del
P. GoNzALO JoSE CIPERIANI

El Autor se detiene de
manera especial en uno de los
Padres por quien siento especial
predileccidn, y que en cierto modo
cierra el periodo patristico, San
Juan Damasceno. El fue uno de
los testigos, es decir martir, en
la cruel persecucion entablada
por los icondfobos, y odiadores
de la imagen, quien mejor ha
expresado el sentido de los ico-
nos, o imagenes sagradas iNo
dice acaso San Pablo que Cristo
es “imagen” [icono] del Dios in-
visible? Si nosotros hemos sido
hechos “a imagen” de Dios, en-
tonces somos “iconos” de Cristo,
Imagen perfecta.

Padre Alfredo Sdenz

PEDIDOS AL TEL. 011 4371-3344



El retorno al origen!

In memoriam Rvdmi. Domini doctoris Gustavi
Eligii Ponferrada

Mario ENRIQUE SaccHI

En todas partes existen personas que, ademas de sus afecciones
corpéreas, penan un profundo extravio espiritual. No es ésta una
novedad de nuestros dias, ya que desde siempre en las almas de los
hombres han anidado enormes vicisitudes. Muchos de ellos expresan
dicho extravio, o, al menos, lo piensan, diciendo No sé qué ni quién
soy, como que tampoco sé para qué me encuentro en este mundo.
En el lenguaje vulgar de los tiempos que corren, se dice que este
modo de pensar y de expresarse pone al descubierto que dichas
personas se hallan inmersas en un serio conflicto existencial de con-
secuencias generalmente nocivas. Méas aln, las personas mencionadas
suelen plantearse algunos interrogantes adicionales que incrementan
el dolor y la angustia que las embarga. Valga el caso: {Qué sentido
tiene seguir adelante con esta vida insufrible? {Hasta cudndo he de
soportar mi actual azoramiento? ¢Vale la pena continuar mi marcha
en este destierro, si carezco de toda certeza en torno de un Dios que
manana me espere y me reciba con los brazos abiertos una vez que
mis dias terrenales lleguen a su fin esperando una salvaciéon que a
veces parece imposible de lograr? ¢O quizds tengan razén quienes
estiman que después de este ostracismo mundano llegard el turno
de la nada mds oscura vy absoluta? Con mucha frecuencia, estos
interrogantes surgen en las almas de aquéllos que de algin modo
han decidido deliberadamente acabar con sus vidas, y aun en las de

1. Pontificia Academia Romana Sancti Thomae Aquinatis - Academia del Plata de
Buenos Aires
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quienes, condolidos por el sufrimiento ajeno, también buscan poner
fin a las vidas de aquellos otros que, mediante los crimenes abomi-
nables del aborto y de la eutanasia desean evitarles padecimientos
extraordinarios a los enfermos que sobrellevan morbos incurables. Estas
inquisitorias circulan hoy dia impulsadas por una fuerza arrolladora,
tal vez merced a la vulgarizacién de la simbiosis del psicoanalisis y de
otras corrientes psicoldgicas en sus frecuentes alianzas con la ideologia
comunista —simbiosis que, como a todos nos consta, goza de una
amplia aceptacién en los ambitos universitarios, en la farandula, en
el periodismo, entre los politicos e incluso en sendos campos de esta
nueva Babilonia llamada cultura—.

A fin de cuentas, los conflictos existenciales, tales cuales los ha
puesto en circulacién la simbiosis mencionada, no son privativos de
la especie humana. He aqui un ejemplo esclarecedor: gracias a su
vista y a su olfato, una liebre percibe la presencia amenazadora de
un puma, de donde el roedor, temiendo por su vida, echa a correr
tratando de escapar de su enemigo, por ello se dice que la pobre liebre
es acometida por un conflicto existencial —yo, o el puma—; no obs-
tante, no sdlo la liebre experimenta el nombrado conflicto existencial,
pues también el puma padece la misma pesadumbre. En efecto, este
felino ha menester de comer a la liebre —el alimento que tiene a su
alcance y con posibilidades de cazarlo yv devorarlo—, ya que, si asi
no obrara, penaria hambre y, si no la comiera, hasta se arriesgaria de
morir de inanicién, de modo, pues, que tanto la timida liebre cuanto
el famélico puma deben soportar, al menos por un rato, un auténtico
conflicto existencial, toda vez que, cada uno a su manera, tropiezan
con el peligro de perder sus vidas respectivas. Aqui conviene anotar
un dato de la mayor importancia: los conflictos existenciales son pri-
vativos de los entes terrenales capaces de conocer, ya sensitiva, ya
intelectivamente, como lo son los animales, mas no asi los minerales
ni las plantas, pues estos ultimos se hallan desprovistos de potencias
cognoscitivas. Como sabemos, las piedras, las plantas y las aguas ni
sienten ni entienden porque carecen de sentidos y de intelecto, o sea,
de potencias aprehensivas, de donde no pueden ser afectados por los
nombrados conflictos existenciales, ya que se teme Unicamente algo
conocido de antemano como una cosa perjudicial o danina. Estricta-
mente hablando, no més que los animales inferiores y el hombre son
capaces de padecer esta clase de conflictos, ya que, en este mundo,
soplamente ellos poseen conocimiento y, consiguientemente, apetito
sensible —comiin a todos los animales— e intelectivo —cual la voluntad
humana—. Asi es que un mineral como el agua no puede temerle a
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su evaporacién; no sélo porque este ente hidrico carece de capaci-
dades aprehensivas, sino también porque sigue siendo agua después
de evaporarse, ni tampoco le teme a su solidificaciéon en forma de
nieve o de hielo, aunque no se preserve en su estado liquido previo.
Tampoco el arbol le teme a ser talado, ya que, ademas de no ser un
ente cognoscente, una vez talado, su cuerpo se transforma en alimento,
madera o combustible; en cambio, el hombre y la liebre pueden temer
al puma, dado que éste se les muestra como un peligro para la vida
de ambos. A su turno, el puma y la liebre pueden temer al hombre,
pues éste suele darles caza con distintos propdsitos, v. gr. evitar los
deterioros que producen en el ganado, la agricultura, la seguridad de
las poblaciones, etc.

El temor, el miedo y otras pasiones semejantes tienen cabida en el
alma humana y hasta en las almas de muchos animales irracionales
porque son afecciones tipicas de la vida sensitiva e intelectiva, como la
que poseen los vivientes que venimos de citar, de donde es menester
deducir que no existen en las cosas puramente espirituales, pues en
éstas no hay ninguna clase de corporeidad —que es la condicién indis-
pensable para la inherencia de pasiones en una substancia natural— y
por ello también el hombre es sujeto de pasiones, a saber: porque la
creatura humana posee una naturaleza en la cual el alma intelectiva
o racional se encuentra substancialmente unida a un cuerpo material.

Ciertamente, el hombre no es su cuerpo ni su alma aisladamente
considerados, sino la substancia completa de cuerpo organico y alma
espiritual. De ahi la vieja visién greco-cristiana del hombre como un
auténtico microcosmos, pues en su entidad corpdreo-espiritual ob-
servamos una suerte de sintesis de todo el universo, por cuanto su
naturaleza exhibe de un modo admirable la asociacién perfecta de la
materia y del espiritu preservando la distincién real entre ambos que
excluye tanto su identidad cuanto su confusién mutuas. Dicho esto,
conviene desechar la vetusta acusacion lanzada contra la filosofia del
hombre elaborada por Aristételes en la era precristina tildandosela de
dualista, pues el Filésofo siempre sostuvo la concepcién hilemorfica del
ente humano, pero no se ve por qué su concepcién ha de merecer tal
adjetivacién, cuyas connotaciones peyorativas son de sobra patentes,
como si se tratara de un preanuncio del dualismo maniqueo poste-
rior. Nada de esto en el Estagirita, cuya estipulacién de la naturaleza
del hombre al modo de un compuesto unitario de cuerpo y alma
en absoluto trasunta el menor dualismo, y, por otro lado, nadie ha
conseguido confutar este hecho palmario: dicha composicién se halla
abiertamente presente en nuestra naturaleza especifica de animales
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racionales. Que la composiciéon de cuerpo organico y alma espiritual
haya sido constantemente sostenida por el escolarca del Liceo no
autoriza a considerarla una concepcién dualista, mal que le pese a
la nutrida corriente de pensadores que le achacan este vicio desde
tiempos ya muy lejanos. Que haya dos cosas, a la manera en que el
naimero enteroi 2 significa la adicién de dos unidades enteras (1 + 1=
2), no implica que el nimero resultante de tal adicién sea un niimero
producto de un dualismo, sino apenas esto: que el nimero entero 2
comporta la suma de dos unidades asimismo enteras (2= 1 + 1), por
cuanto los nimeros aqui implicados —el nimero entero 1 adicionado
a otro que signifique la misma cantidad discreta [1]—, redunda en la
constitucién de una nueva cantidad discreta, o sea, el niimero entero
2, sin que este nimero entero revista ninguna naturaleza dualista. En
otras palabras: también la aritmética contribuye a desnudar el error
que atribuye a Aristételes el dualismo que aqui venimos rechazando
de plano. En ultimas instancia, la falsa acusacién de dualismo lanzada
contra Aristételes proviene de la ignorancia del sentido de la composi-
cién hilemérfica sostenida en su filosofia, dado que no todas las cosas
poseen la simplicidad absoluta de algo esencialmente uno, y, por otra
parte, la composicién hilemérfica de la naturaleza humana no conspira
en absoluto contra la unidad intrinseca a la substancia del hombre.

La identidad del cuerpo y del alma humanas es imposible, porque
el cuerpo no es espiritu y, ademds, porque ningln espiritu posee
materia corpérea. Recordemos también que la consideracion filoséfica
del hombre como un microcosmos, se remonta a los dias ya lejanos
en que surgi6 la filosoffa en la patria de los griegos, méas precisa-
mente, cuando Democrito de Abdera inauguré la alusién al hombre
como a un pequeno universo®. Tiempo después, va en el siglo v a.

2. A pesar de su notorio opacamiento en la Edad Moderna, la nocién del hombre
como el mencionado microcosmos, fue retomada tardiamente en el siglo xix, por
el bidlogo, médico v filésofo R. H. Lotze, Mikrokosmos: Ideen zur Naturgeschichte
und Geschichte der Menschheit (Leipzig: Verlag von S. Hirzel, 1856). El fragmento
de Demdcrito que inauguré esta doctrina del hombre como microcosmos reza ast:
Ka_ _v T_t _vBpwmwt pikp_t koopwt, (W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker, frag.
34, 12. Aufl. hrsg. von W. Kranz [Dublin & Zirich: Weidemann 1966, Band 1,
S. 1953]). Este fragmento fue legado por un filésofo del siglo vi p. C. —apar-
entemente armenio y representante de la escuela neoplaténica— conocido como
«David el Invencible», de quien, fuera de sus comentarios a Aristételes y a Porfirio,
se sabe poco y nada. La apreciada traduccién italiana de este fragmento debida
a Vittorio Enzo Alfieri es la siguiente: «<E come nell’'universo vediamo alcuni esseri
destinati a commandare, cioé le divinita, altri qui commandano e sono comman-
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C. Aristételes incorporé gustosamente esta doctrina a su filosofia de
la naturaleza. A partir de entonces el hombre de Demécrito enten-
dido como un microcosmos inicié6 una ininterrumpida carrera que
nunca se detuvo; tanto, que hoy mismo rememoramos sus origenes
democriteos volviendo la mirada a su ya lejana institucién histérica
en aquella ciudad de la antigua Tracia®.

Pero a esta altura de la historia a nadie llama la atencién que los
citados conflictos existenciales hayan constituido la comidilla predilecta
de una singular tendencia del pensamiento contemporédneo que ha
transido largamente el siglo xx, esto es: el existencialismo, un movi-
miento de vasta dispersién e incontables variantes teoréticas cuyos
fundamentos se acostumbra retrotraerlos a la obra del filésofo danés

Sgren Aabye Kierkegaard (1813-1855).

Sin embargo, no resulta extrano que buena parte de las opiniones
de Kierkegaard hayan sido usufructuadas exhaustivamente por los
adalides del comunismo de la centuria anterior, como ha sucedido
con Jean-Paul Charles Aymard Sartre (1905-1980), con su concubina
Simone de Beauvoir (1906-1986)—portavoz prominente del feminismo,
de los asi denominados derechos humanos y defensora acérrima del

dati, cioé gli esseri umani (infatti questi non commandati dalle divinita e com-
mandano gli animali non forniti di ragione) e altri che sono soltanto commandati,
cioé gli animali sprovisti della ragione, nello stesso queste tre forme si osservano
anche nell’'uomo, che secondo Democrito & un piccolo mondo, e vi sono le parti
che solamente commandano come la facolta passionale [...] quelle che solamente
sono commandate come la facolta appetitiva ([PHILOSOFI PRESOCRATICI], Gli atomisti:
Frammenti e testimonianze. Traduzione e note da V. E. Alfieri). Filosofi Antichi e
Medievali. Collana di Testi e Traduzioni [Bari: Laterza & Figli, 1936], p. 218). Una
conocida traduccién inglesa de este fragmento lo reduce a pocas palabras: «<Man
is a universe in little (Microcosm)» (K. FREEMAN, Ancilla to the Pre-Socratic Philoso-
phers: A Complete Translation of the Fragments in Diels, Fragmente der Vorsokra-
tiker [Oxford: Basil Blackwell, rpt. 1952], p. 99).Una profundizaién ulterior del
significado del microcosmos humano se halla en el articulo de W. Norris CLARKE
S. L, «Living on the Edge: The Human Person as Frontier Being»: International
Philosophical Quiarterly 36 (1996) 185-197.

3. _ty_p_vpkp_koéop_viyvetar (ARISTOTELIS, Phys © 2:252 b 26, apud Aristotelis
opera, ex recensione I. Bekkeri edidit Academia Regia Borussica [Berolini:
Gaeorgius Reimer, 1831-1970]). Sir William David Ross confirma que el
Fil6sofo tomé prestado de Demdcrito la doctrina recién transcrita: «Ihis
phrase is borrowed from Democritus (frag. 34)» (Aristotelis Physics, a re-

vised Text with Introduction and Commentary by W. R. Ross., 4th. ed.
[Oxford: at the Clarendon Press, 1966], p. 690).
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aborto deliberadamente provocado—, y con Louis Althuser (1918-
1990), Henri Lefevre (1901-1991), y Pierre Naville (1903-1993), entre
muchos otros.

Mas dejemos claro que estos tres Gltimos autores, mas que miem-
bros del gremio de los filésofos, han sido basicamente socidlogos y
periodistas de los confines que les cupo otear en sus empequenecidos
entornos francéfonos®.

Aqui no enumeramos, como probablemente algunos esperaban,
al filésofo friburguense Martin Heidegger, pues éste ha rechazado
muchas veces la adscripciéon al existencialismo que con frecuencia
se le ha endilgado. De modo que, aunque quizés se le pueda contar
entre los autores existencialistas, creemos mas prudente respetar su
desagrado ante tamana calificacion, y, por otra parte, es evidente que
de ninglin modo se le puede achacar la suscripcién de un ateismo
medularmente comunista y ateo como el propalado por los escritores
franceses poco ha citados.

En nuestros dias el existencialismo comunista cuenta apenas con un
mintsculo niimero de representantes, ya que el derrumbe estrepitoso
de la Unién de Republicas Socialistas Soviéticas —fuente pecuniaria
insustituible del comunismo internacional —y el ocaso de los regimenes
satélites de matriz marxista suena como un episodio completamente
irreversible y los partidarios de aquel movimiento permanecen escondi-
dos a la espera de una anorada restauracién que no parece avizorarse
en ningun horizonte al alcance del ojo humano, salvo en contados
ensayos politicos signados por fracasos mayusculos. Pero, iGracias a
Dios, también las modas pasan de moda! Al fin y al cabo el existen-
cialismo comunista c’est aussi une’idéologie entierement démodee,
por méas que debamos reconocer que durante varias décadas del siglo
precedente ha constituido un fenémeno chic ampliamente encomiado
por las altisonantes vocingleria, literatura, dramaturgia, periodismo,
cinematografia y televisién enquistadas en vastos pueblos de nuestro
maltrecho Occidente®. Dicha variante del existencialismo siempre ha

4. Cfr. D. DrakE, «Sartre et le parti communiste francais (1944-1848)»: Sens Public.
Revue Web. Online ed.

5. Después de la publicaciéon de la afamada obra de K. ManNHEM, Ideologie und
Utopi: Ein Beitrag zur Soziologie des Wissens (Bonn: Frederich Cohen, 1929). una
aproximaciéon maés reciente a la nocién de ideologia se halla en de la obra de
P. RicoEuR, Lidééologie et I’ utopie (Paris: Les Editions du Seuil, 1997). Més que
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procurado convertirse en una suerte de filosofia pop, aunque jamas lo
ha conseguido, mas no por falta de ganas ni de recursos publicitarios
ni financieros, sino, sencillamente, porque no es filosofia iTambién
gracias a Dios, la filosofia es algo muy distinto de un ditirambo de
tal extensién! Bien nos consta que el comunismo nunca ha dejado
de procurar infiltrarse en cuanto movimiento exhiba sus habilidades
para arrastrar multitudes, pero igualmente se sabe que en este intento
se ha inmiscuido en dichos movimientos sin poder esquivar que su
intrusién normalmente vaya acompanada de una corrupcién inevitable,
como lo prueba su complicidad con el contrabando de armas, con
el trafico de estupefacientres y con el saqueo de los tesoros publicos.

Sin embargo, ahora bajo el novedoso intento de instalar un preten-
dido postmarxismo. Como muchos otros sociélogos e historiadores,
Ernesto Laclau y Chantal Moufle han procurado prolongar la defun-
cién de la ideologia comunista mediante su reacomodamiento a las
versiones mas radicalizadas del populismo que contintia batallando
en varios paises con la excusa remanida de la necesidad de una li-
beracién definitiva con respecto al capitalismo imperialista, por mas
que en este ensayo no logre exceder los limites de una veleidad que
los recursos politicos disponibles no consiguen implantar en la vida
publica®. Con todo, conviene poner de manifiesto que en nuestros
dias no hay postmarxismo alguno, sino simplemente, comunismo a
secas: el mismo que difundié Marx a lo largo de su tormentosa carrera
revolucionaria, el mismo comunismo que nuestros contemporaneos
desisten de desterrar de una civilizacién en ruinas enviandolo al olvido
perpetuo, como en rigor merece esta ideologia nefasta.

Detras de tales ensayos campea una vieja ilusién alentada tanto
por el comunismo como por el estructuralismo del siglo xx: el len-
guaje, el discurso, el relato construirian la realidad social. Este dislate,
profusamente difundido en la centuria anterior y ain en la nuestra,
nunca pudo desprenderse del sinsentido que comporta trastocar una

sintomatico es el hecho de que los estudios sobre la ideologia vayan casi siempre
acompanados de andlisis concomitantes en torno de la utopia, lo cual surge como
una senal inequivoca del desvario intrinseco a todo pensamiento ideolégico. Al
respecto remitimos a nuestro trabajo anterior EI mesianismo ideoldgico (La Plata:
Editorial de la Universidad Catdlica de La Plata, 1910).

6. Cfr. E. Lacrau & CH. MourLE, Hegemony and Socialist Strategy: Towards a Radical
Democratic Politics, 2nd ed. (London & New York: Verso, 2001), per totum. Véase
también la versién espanola: Hegemonia y estrrategia: Hacia una radicalizacién de
la democracia (Madrid: Siglo xxi de Espana, 1987).
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evidencia incontrastable: mediante el lenguaje, el hombre puede
construir palabras, poemas, novelas, tratados cientificos, crénicas y
obras literarias de la mas variada factura, pero jaméas puede construir
la realidad social —término éste que todavia se halla a la espera de
un examen que desmenuce su légobre entramado noematico, el, cual,
por ahora, se resiste a su debida elucidacién—. Mas no siempre resulta
claro qué entienden los hombres cuando se refieren a la realidad, ya
que su nocién aparece bastante poco didfana a la luz de su analisis
filos6fico’. Al contrario: el lenguaje es un vehiculo de la comunicacién
oral y gréfica entre los humanos, mas de ningin modo es un mecanis-
mo inventado para fabricar una cosa de este mundo, y, menos aun,
para producir cosas naturales, como lo son las sociedades politicas
insitas en la esencia de los hombres, lo cual nunca fue entendido por
el positivismo marxista; de ahi la colisién inevitable de esta corriente
con la marcha de la historia, que no puede ser torcida mediante nin-
gun lavado de cerebros, que es el fin de la nueva tarea confiada a
la construccién de un lenguaje constantemente transgresor derivado
de la subversién patrocinada por el comunismo y el estructuralismo,
que colocan el lenguaje en la posicién inicua de un Deus ex machina,
capaz de producir toda suerte de efectos sociales y politicos con sélo
desplegar ad libitum las infulas de la voluntad del animal racional, y
esto, contra los anhelos de aquellas tendencias enemigas de nuestra
especie, es imposible, ya que la naturaleza de las cosas no permite una
pretension tan desmesurada. No por acaso, la dependencia medular de
la politica comunista con respecto a con los proyectos de un paraiso
terrenal donde todos los conflictos politicos encontrarian su resoluciéon
pertenecen irremisiblemente a la hechiceria derivada del mito de una
deidad prometeica —el estado leviatanico que libera a los pueblos de
toda abyeccién— pregonada sin cesar por el pensamiento ideolégico
en que reposa el programa originariamente elucubrado en el siglo xix
por Karl Heinrich Marx—. Sus seguidores mas recientes (Lenin, Kausky,
Gramsci, Althuser, Horkheimer, Adorno, Friedmann, Naville, Laclau
et alii) contindan intentando la reprise permanente de un ensueno
inconsumable. Por supuesto, mientras existan politicos interesados en
ocupar cargos publicos empleando cualquier procedimiento —licito o

7. Sobre este asunto hemos abundado en el articulo «La polivalencia del concepto
de realidad», en H. SepL (HRrsG.), Realismus als pohilosophisches Problem.
Philosophische Texte und Studien 51 (Hildesheim, Zirich & New York: Georgh
Olms 2000), S. 79-88.
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ilicito—, estos inventores de utopias seguiran usufructuando las pre-
bendas que les confieren catedras, prensa amable, grados universitarios
honoris causa, apologias gratuitas de sus andanzas mas descabelladas,
loas periodisticas, encomios académicos y hasta galardones, figuraciéon
y encumbramientos que de ningin modo lograrian alcanzar sin el
apoyo del aparato propagandistico comunista.

En este escrito se versard, ademas acerca del retorno al origen.
Ahora bien: a nadie se le oculta que la temaética del retorno evoca la
referencia a un cierto camino, si bien inversamente recorrido y éste,
el camino, segln se sabe, ha estado presente desde siempre en la
literatura cristiana. Baste recordar, entre muchos otros, el notable
tratado de San Buenaventura di Bagnoregio Breviloquium Itinerarium
mentis in Deum, obra compuesta a mediados del siglo xi, el libro de
historiador franco-britanico Hillaire Belloq El camino a Roma®. Y la
coleccién de aforismos Camino de Josémaria Escriba de Balaguer®.

Recordemos, adicionalmente, que a mediados del siglo xx ha apare-
cido un libro del cardenal jesuita Henri de Lubac que concité el interés
de numerosos catdlicos, pues por entonces este autor —un auténtico
chef d’école del movimiento teolégico que recibié la denominacién
de nouvelle théologie— se hallaba sufriendo una virtual condena de
parte del magisterio de la Iglesia a raiz de las opiniones que habia
desarrollado en varias obras publicadas anos antes, dando origen a
frondosas polémicas con otros teélogos renombrados de su época'®.

8. Cfr. H. BELLOQ, The Path to Rome (New York: Longmans, Green & Co, 1902).
9. SaN JosEMAaRia EscriBA DE BALAGUER, Camino 22 ed. (Valencia 1939).

10. Cfr. H. e Lueac S. 1., Sur les chemins de Dieu (Paris: Aubier, Editions Montaigne,
1956). Véase la recensién de este libro debida a TiMotHY McDERMOTT, «On
Finding God: Reflections on Father de Lubac “Sur les Chemins de Dieu”»: New
Blackfriars 38 (1957) 27-31. Para una visién de conjunto de la nouvelle théologie
y su contraposicion frontal al tomismo, constltese el articulo fundamental de R.
GarrIGOU-LAGRANGE O. P, «La nouvelle théologie: ou va t'elle?»: Angelicum 23
(1946) 126-145. U»de etiam D. L. Greenstock O. P., «<Thomism and the Nouvelle
Théologie»: The Thomist 13 (1950) 567-596. Numerosos tedlogos aseguran que
el articulo de Garrigou-Lagrange ha ejercido una cierta influencia en la redaccién
de la enciclica Humani generis del Papa Pio xi1, fechada el 12 de agosto de 1950,
lo cual permite entender los alcances de la virtual condena de la aludida nueva
teologia implicita en dicho documento pontificio. No obstante, a pesar de ello,
muchos autores que sostienen la siguiente opinién , a saber: a despecho de lo
estipulado por Pio xi en la Humani Generis, el Concilio Vaticano 1 habria
revertido la situacién, reconociendo en tal escuela teolégica una auténtica fuente
de inspiracién teorética y literaria de la doctrina conciliar e incluso del magisterio
pontificio posterior. A nuestro juicio, este criterio, hoy ampliamente extendido
dentro de la Iglesia, no cuenta con ningtin basamento mediadamente robusto en
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Ahora bien, aqui no hemos de proponer ningiin camino alternativo a
los incontables caminos que varios autores cristianos han ofrecido a los
lectores que desearon transitarlo, aunque nos vemos obligados a poner
en guardia a las personas que han caido en la trampa de imaginar
una falsedad propalada por algunos poetas, a saber: que no existiria
ninguin camino, sino que se hace camino al andar: Caminante, no hay
camino, se hace camino al andar. Como consta a cualquier lector de
la poesia espanola del siglo xx, estas palabras pertenecen a un poema
del escritor Antonio Machado. Pero, puesto que no es éste un texto de
erudicion filolégica, si alguien desea hallar el escrito donde consta el
parrafo transcrito, que se aboque a buscarlo por su cuenta, pues aqui
carecemos de tiempo y de ganas para emprender dicha faena. Lo que
ahora importa, como agudamente lo ha visto Aristételes veinticinco
siglos atras, es que se trata de una sentencia falsa, pues los caminos
no se hacen tales a causa de nuestro andar; antes bien, para que los
humanos podamos transitar por cualquier camino es absolutamente
necesario que el camino preexista a nuestra marcha —llaméandolo como
nos plazca, esto es: camino, senda, sendero, paso, pasadizo, itinerario,
ruta, via, etc—. Y Aristételes tenia plena razén, ya que, por desgracia,
seglin su sentir, que se debe compartir sin ninguna clase de subterfu-
gios, los poetas dicen muchas mentiras*!. Aquella colacién de Machado
es una de ellas, por méas que suene bastante armoniosamente a los
oidos almibarados de esta contemporaneidad de espiritus decadentes,
a causa, entre otras cosas, de la subversién instalada en la literatura,

las ensenanzas eclesiasticas expuestas luego de la clausura del Concilio el 8 de

diciembre de 1995.

11. _M\_kat_ 1_v mapotpiav moA_ pevdovtal _ovdoi(ARISTOTELIS, Metaphys. A 2: 983 a 3-4,
apud Aristotelis opera, ed. cit.. Al respecto, el Filésofo parece reiterar un criterio
poco favorable en relacién con los poetas previamente anticipado en la Republica
de Platén. Vide PrLatonis Respublica T 398 aB, que citamos conforme a la siguiente
edicién: PLaton, Oeuvres completes. t. vi: La République, livres 1-11, texte établi et
traduit par E. Chambry avec introduction d’A. Dies. Collection des Universités de
France ([Paris: Société d’Editions «Les Belles Lettres», 1932], p. 110). Robin ofrece
una explicacién muy acertada de las razones por las cuales Platén adopta una
actitud recriminatoria hacia los poetas, i. e.: «[Los poetas] han sido marginados
de la ciudad, justamente porque en virtud de las seducciones de su arte, son los
profesores més peligrosos de inmoralidad» (L. RoBIN, Platon, nouv. éd. [Paris:
Presses Universitaires de France, 1968], p. 221). Compéarese también el juicio de E.
HorrmanN, Platon (Zirich: Artemis-Verlag, 1950), S. 19. Cfr. Cfr. tiam E. HERRERAS,
«Platén: Politica cultural y destierro de los poetas»: Quaderns de filosofia i ciencia
39 (2009) 83-94. Vide etiam A. E Ramunpo, «Consideraciones sobre la actitud
ambigua de Platén hacia la poesia»: Konvergencias: filosofia vy cultura en didlogo
25 (2017) 93-110.
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sobre todo en la infausta Asociaciéon de amigos de la Unién Soviética,
fundada en Madrid en 1933 por un nutrido grupo de amantes del
marxismo de entonces que de a poco se fueron desenganando de sus
afectos primigenios hacia esta ideologia, al punto que muchos de sus
adeptos pasaron con prontitud a renegar de ella. Pero bien se sabe
que la historia posee el ilegitimo poderio de perdonar a toda suerte
de revoltosos y trapisondistas, como lo ha sido Machado hasta su
anhelada rehabilitacién publica después de la demolicién del orden
espanol. Si estas apreciaciones molestan a muchos partidarios del
barullo enquistado en la historia, alla ellos, nosotros seguimos nuestro
propio camino, sin dejar, de paso, de depositar una flor en la tumba
de su olvidado hermano Manuel en el cementerio de La Almudena,
alli donde, segun las intenciones de sus rencorosos enemigos estaria
definitivamente sepultado por toda la eternidad.

Con todo, al margen de las alucinaciones de Antonio Machado,
debemos aseverar que si existen los caminos y que éstos no se hacen a
medida que los caminemos. Mas atin, no solamente existen los caminos,
sino que, en adicién a ello, a despecho de este desconcertado poeta,
todo camino tiene un fin. Pongamos un ejemplo incontrovertible: un
peregrino residente en Jerusalén desea emprender un largo viaje hacia
Roma sabiendo de antemano que la distancia que separa a ambas
ciudades es ciertamente enorme y que la travesia que anhela llevar a
cabo se halla plagada de cuantiosos peligros, y, por si ello no bastara,
repleta de muchos obstaculos y dificultades, incluyendo accidentes
geograficos a veces insuperables. Sin embargo, nuestro peregrino
no se amedrenta ante estos riesgos y en un momento determinado
toma la decisién de marchar hacia Roma recorriendo el camino que
media entre ésta y Jerusalén. Arribar a Roma es su fin y vuelca todos
sus esfuerzos y afanes en alcanzarlo. El peregrino de quien hablamos
no hace camino al andar, pues este camino ya esta trazado, si bien
imperfectamente, pues se encuentra colmado de impedimentos de
toda clase, y, desde luego, no es el peregrino quien que lo disena ni
lo traza. Menos todavia, no son sus pies, que, al andar, se encargan
de construir el surco que va desde Jerusalén a Roma. El surco ya esta
delineado y su traza, habiendo arrancado en Jerusalén, termina en
Roma, el fin perseguido por el peregrino. Este, el caminante, tiene un
fin preestablecido con antelacién: arribar a Roma. Es a causa de este
fin que el caminante ha tenido la intencién de viajar alld habiendo
iniciado su travesia a la vista de tal fin, toda vez, que no habria co-
menzado su viaje si dicha intencién no le hubiese movido a marchar,.
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De hecho, todo movimiento es llevado a cabo por un agente o causa
eficiente merced a la atraccién de un fin, por méas que la accién de un
agente —cual nuestro peregrino— ejerza la accién eficiente expresa de
obrar la mocién aludida; de lo contrario, el camino no seria recorrido
y el fin —arribar a Roma— no le seria alcanzado a raiz de no haber
transitado el camino que a ella conduce; por algo los filésofos ensefian
que el fin es la causa de las causas —causa causarum—, ya que todo
aquello que se mueve, se mueve en pos de un fin. Caminante, hay,
pues, camino. Que lo ignores o no desees caminarlo no depende del
camino mismo, sino de tu desidia, de tu pereza o de tu indolencia
para recorrerlo. No hagas caso a aquel Antonio Machado aturdido por
una melancolia criptonihilista no no le permitia ver qué hay después
del camino ni tampoco a la vera de la senda que nunca se animé a
andar porque de antemano le asustaba conocer qué hay después del
camino que jamas se atrevié a emprender, sino tan sélo quitarlo del
alcance de quienes si ansian transitarlo para saborear el fin, del cual
el poeta sevillano parecia no querer saber en qué consistia.

El camino es un trecho de tierra, en ocasiones anegado, de piedra o
de algiin otro material debidamente aplanado o alisado para caminar
convenientemente sobre él. iOyve, Caminante! iHay un camino que
no se hace camino al andar, pues estd alli para que lo recorras sin
apartarte de su longitud vy de su anchura, pues allende ésta te puedes
desbarrancar, tropezar con alguna roca o caer en un precipicio!

Es hora de preguntar, luego, de qué camino estamos hablando,
dado que en todas partes abundan innumerables caminos. Hablamos,
pues, del Unico camino, a saber, de ese camino que es el ultimo de
todos aquellos que podemos transitar, es decir, del camino que es el
fin de todos los caminos, ya que —ahora si—, no hay otro fin ulterior
al camino que lleva al ultimo fin. En efecto, si hubiera un camino
allende el sendero que lleva al fin ultimo, éste ya no seria el ultimo
fin, sino un fin intermedio, y ello es incompatible con la nocién de
fin ultimo, por cuanto después de éste ya no hay ningin otro fin.
Repugna a la razén de fin Gltimo la postulacién de la existencia de
un fin posterior, del mismo modo que no menos repugna a la razén
de primer principio la postulacién de un supuesto principio anterior,
lo cual pone al descubierto una contradicciéon flagrante, ya que el
primer principio ni por asomo admite la preexistencia de un principio
precedente, pues en tal circunstancia, aquel primer principio no seria
el primero de todos. De ahi que la negacién de un primer principio
de todas las cosas equivale a la negacién de todas las cosas: nada
habria en el universo, dado que estas cosas carecerian de un origen
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de su procedencia, y esto, ademéas de una incursién absurda en el
peor de los nihilismos, es a todas luces falso, pues a nadie se le oculta
que el universo esta abarrotado de cosas. Desde luego, si no hubiese
un primer principio de todas las cosas en el universo no habria cosa
alguna, ya que todas ellas emanan de un primer principio que al,
mismo tiempo, es el origen de tan indescriptible totalidad.

A la postre, el nihilismo es un envio demencial a la nada, de la cual
nada se hace. Empero, todas las cosas del universo son hechas, mas
no de la nada, de la cual, como se dijo, nada se hace, de donde este
envio, viciado por una insania irremediable, no sirve para nada, ni
siquiera para explicar una nada de suyo inexplicable, pues no es posible
explicar lo que no es, o sea, algo similar a lo que ha sucedido con
el denominado teatro del absurdo, una patrana pseudo-dramatirgica
que en su momento Martin Esslin buscé explanar infructuosamente,
porque, a su pesar, los disparates son de suyo inexplicables'?.Tal vez
algunos piensen que nuestra repulsa del nihilismo encubre una dosis
muy alta de una injustificada ojeriza personal, mas nos mantenemos
firmes en tal repulsa, pues ya antes creemos haber puesto de mani-
fiesto la falsedad inherente a dicho nihilismo!®. Cabe aseverar, por
ende, que el universo fue hecho o producido , mas no a partir de la
nada, que nada es y desde la cual nada se hace ni se puede hacer,
sino invariablemente a partir de un principio, que no sélo es algo, un
ente, una cosa y, a la postre, el primer principio de todas las cosas
que son; de lo contrario, si el universo no tuviera en este primer
principio su origen primigenio, nada habria, y asi retornariamos a la
locura nihilista méas extrema, de la cual tampoco vale la pena decir
nada, porque de lo que no es nada se puede conocer ni decir, toda
vez que la nada no es y de algo que no es lo mejor es callar para
siempre, como le sucedié a aquel filésofo enfrascado en componer
un voluminosso Tratado sobre la nada. Un buen dia, este autor envidé
su libro a la imprenta con la intencién de publicarlo, desde donde le
avisaron que no podian proceder a su impresién porque el manuscrito
no contenia nada escrito, pues sus paginas se hallaban totalmente en
blanco. A ello nuestro filésofo contesté a la imprenta que, en efecto,

12. Cfr. M. EssLiN, The Theatre of the Absurd (Garden City Ny: Doubleday, 1961), per
totum.

13.Cfr. M. E. SaccHi, «La nada repugnante»: Aquinas 54 (2011) 87-96, et ., «La
naturaleza de la metafisica y su colisién inexcusable con el pensamiento nihilista
moderno y contemporaneo»: Gladius 34 (20018) 31-41.
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en las paginas del libro no escribié ni una sola palabra porque nada
se puede decir acerca de la nada. He aqui una verdad irrefutable:
la nada no es. El suefio de Sartre de querer ver en la nada algo po-
sitivamente incrustado en las cosas que son suena mas bien como
el desenlace ineludible de una noche que, probablemente merced
al consumo inmoderado de champagne, pudiera haberle llevado al
borde de la embriaguez, si no como la antesala de un delirium tre-
mens con graves repercusiones anatémicas y fisioldgicas en el sistema
nervioso central'*. Pero Sartre no ha sido un pensador original, como
inversamente suelen exhibirle sus amigos partisanos de la gauche
existentialiste, por cuanto méas de cuatrocientos anos a. C. el célebre
sofista Gorgias ya habia proclamado que nada seria y que si algo
tuviese ser, ni siquiera podriamos conocerlo'®. Justo es reconocer,
entonces, que la presunta originalidad del pensamiento atribuida a
Sartre, seria mejor asignarla al viejo Gorgias y a sus émulos reza-
gados y arcaizantes de las Edades Moderna y Contemporanea, que
suman multitudes, a pesar de la falsedad intrinseca que encierran sus
nihilismo y agnosticismo extremos!®. El existencialismo comunista, sin

14.Cfr. J.-P SarTRE, Létre et le néant: Essai d’ontologie phénoménologique.
Bibliotheque des Idées (Paris: Editions Gallimard, 1943), per totum.

15. Al respecto, véanse los estudios esclarecedores de O. ApeLT «Gorgias bei Pseudo-
Aristoteles und bei Sextus Empiricus»: Reinisches Museum 43 (1888) 202-219, de
de W. NEsTLE, «Die Schrift des Gorgias Uber die Natur oder tiber das Nichtseiende»:
Hermes. 57 (1922) 561-562., de O. GicoN, «Gorgias “Uber das Nichtsein”»: ibid.
71 (1936) 186-213, y de G. B. KerrELD, «Gorgias on Nature or that which is not»:
Phronesis 1 (1955) 3-25.

16. Las siguientes declaraciones de Léon Robin ofrecen una buena sintesis del nihilismo
radical de Gorgias que, en ultima instancia, de acuerdo a este historiégrafo —a
nuestro entender, con entera razon—, fenece inexorablemente en una suerte
de acobacia dialéctica: «Rien n’existe, dit Gorgias, ni le non-étre de I'expérience,
car il est la négation de I'étre, ni I'Etre un, éternel, absolu, car il exclut toutes les
conditions de I'expérience, ni une relation de I'un a 'autre comme d’un attribut a
un sujet, car ce serait une négation réciproque qui, isolant absolument les deux
termes ou au contraire les confrondant, condamnerait de toute fagon le jugement
et la prédication. Supposons pourtant que quelque chose existe; il ne serait des
moins pas connaissable, car le réel du sensible n’est pas intelligible, et inversement
le concevable se révele souvent inexistant. Bien plus, en admettant méme que ce
qui existerait ft connaissable, on n’en saurait enfin communiquer la connaissance
a autrui, car le langage ne fait que symboliser, par des signes arbitraires les choses
qu’il prétend exprimer, et, d’autre part, les mots n"ayant pas exactement le méme
sens pour la pensée de celui qui parle et de celui qui écoute, ils dédoublent les
choses. Il n'y a donc ni idées générales ni méme noms communs: Gorgias va
jusq’au bout des exigences du nominalisme. En somme, un essai de nihilisme
radical, qui n'est au fond qu’un jeu savant et une acrobatie dialectique» (L. RoBIN,
La Pensée grecque et les origines de I'esprit scientifique, LEvolution de 'Humanité.
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embargo, no tolera un desplante de este cariz, del cual ha sido victima
uno de sus méas admirados representantes del siglo xx, toda vez que
este movimiento nunca estuvo dispuesto a prescindir de su ambicién
d’avant garde par excellence de la cultura de nuestros dias. Por eso
la comparacién de Sartre con el ya casi olvidado sofista Gorgias fue
recibida por la izquierda existentialista como una bofetada fastidiosa v
humillante llamada a horadar el monumento levantado en homenaje
a uno de los mayores penseurs del ateismo francés contemporaneo,
pero tampoco el ateismo sartreano goza de la menor originalidad,
pues es apenas el resultado congruo de una corriente que se habia
iniciado en el siglo xiv con el nominalismo de Guillermo de Ockham,
Gregorio de Rimini y Durando de San Porciano, impulsado después
por el fideismo agnéstico de Lutero, el humanismo renacentista y el
esoterismo francés, el racionalismo ontologista de Descartes y Male-
branche, por el empirismo britanico y coronado mas tarde mediante
el pensamiento trascendental de Kant, Fichte, Schelling, Schleierma-
cher, Hegel, por el positivismo decimonénico y hasta por la ontologia
fenomenolégica de Edmund Husserl, Max Scheler, Martin Heidegger
y de sus discipulos!’.

Las complicidades del nihilismo con el ateismo de varios de los
autores recién mencionados no requiere de mayores aclaraciones, sobre
todo después de los anélisis medulares que le ha dedicado Cornelio
Fabro algunas décadas atras'®.

Nuestra alusiéon al ateismo se justifica, segin creemos, por dos
hechos insoslayables; el primero, porque el ateismo niega que todas
las cosas del universo procedan de un primer principio imprincipiado,
o, dicho de otra manera, porque no habria ningin Dios creador; el
segundo, porque niega asimismo que Dios sea el ultimo fin de todas
las creaturas, o, si gusta, el fin del camino al cual todas las cosas estan
ordenadas a causa de la atraccién que tal fin ejerce universalmente
sobre todas ellas. Baste un simple ejercicio intelectual para verificar el

Synthése collective 13 [Paris: La Rennaissance du Livre, 1923], pp. 176-177).

17.Un examen compendioso y certero de este largo derrotero de la crisis del
pensamiento moderno y contemporaneo iniciada en el siglo xiv se halla en el libro
esclarecedor del filésofo suizo A. DE MURALT, Lenjeu de la philosophie médiévale:
Etudes thomistes, scotistes, occamiennes et grégoriennes. Studien und Texte zur
Geistesgeschichte des Mittelalters 24 (Leiden: E. J. Brill, 1993), per totum.

18.Vide C. FaBro C. P S., Introduzione all’ateismo moderno, 22 ed., Cultura 28
(Roma: Editrice Studium, 1969), Cfr. etiam, Ip., Luomo e il rischio di Dio, Cultura
22 (Ibi: ibid., 1967).
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desatino del ateismo aqui desestimado: équé hubiese sido del univer-
so si careciera de un primer principio v de un fin Gltimo? A nuestro
entender, en una hipétesis tan descabellada, no solamente no hubiera
existido el universo de todas las cosas que son, sino que su inexistencia
hubiera sido equivalente al reino de la nada mas absoluta, que nada
es ni tampoco nada podemos conocer en torno de su no ser, habida
cuenta que algo carente de ser, ni es ni es cognoscible. ¢Quién osaria
negar que una cosa es cognoscible inicamente en la misma medida
en que sea o tenga ser?

Sin embargo, a pesar de todo esto, no ponemos en cuestién el
siguiente dato evidentisimo: que el principio de inteligibilidad de las
cosas no es el ser en cuanto tal, sino su esencia; mas, por la misma
razén, cabe inquirir: qué cosa puede estar dotada de una esencia o
quididad si no es algo que positivamente sea o tenga ser en acto ad
extra.

A raiz de lo expuesto hasta aqui, debemos aseverar que el verdadero
camino que todo caminante ansia recorrer tiene su principio en una
geografia que presupone la creacién de un mundo transitable. Ahora
bien, la creacién de un mundo transitable a lo largo de los caminos
que lo atraviesan requiere de antemano la accién productiva de un
Creador, pues no puede haber creacién si un principio productivo
anterior no obrara in rerum natura el ser de las cosas que emanan de
su causalidad ejemplar, eficiente y final, pues ninguna cosa de nuestro
mundo ejerce el acto de ser en virtud de su misma esencia, sino que
lo participa al modo de un principio extrinseco recibido dentro de los
limites de su naturaleza intrinseca propia, lo cual reclama que su causa
sea un ente cuya esencia o quididad sea el mismo ser subsistente, de
manera que pueda donarlo a sus efectos sin que en éstos se identifique
con la substancia que cada cosa causada posee en si misma, contra
todo lo que argumente el bidlogo kenyata Richard Dawkins en sus
empenos de imponer un ateismo militante, que descarta por completo
la ilusion de un Dios Creador, ya que, a estar de sus declaraciones, el
pensamiento evolucionista contemporaneo habria eliminado cualquier
posibilidad de afirmar una deidad de esta indole!®.

Pues bien, desechado el Dios Creador, ¢qué es esto que llamamos
creacion identificandola con la visién césmica de algo cominmente

19. Cfr. los libros de R. Dawkins, The Blind Watchmaker (New York: W. W. Horton &
Company, 1986), and Ip., The God Delusion (Boston: Houghton Mifflin, 2006).
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denominado universo? En otras palabras: des posible un universo
increado? La pregunta tiene un asidero légico innegable, porque
poseemos una constancia irrefutable de la condicién creada de todas
cosas que integran el universo, habida cuenta que todas ellas denuncian
sin ninguna ambigliedad que son cosas procedentes, a saber: todas
estas cosas provienen de un principio anterior —se sobreentiende,
anterior secundum naturam — del cual dependen omnimodamente
segln se propio ser.

No obstante, la mera afirmacién de un principio del ser de las cosas
que no son su ser, sino que participan este acto de un modo finito,
implica la afirmacién tacita de un primer principio que obra ad extra
como un verdadero Creador, al cual todos llaman Dios.

En consecuencia, si hay un primer principio imprincipiado de todas
las creaturas, necesariamente hay también un ente por esencia que es
un Dios Creador, mal que les pese a Dawkins y a quienes se suman
a su militancia atea, por cuanto, sin este Dios Creador, no habria
creacion, lo que es a todas luces falso, pues ello se contrapone a las
evidencias mas rudimentarias en discrepancia con un rasgo capital del
principio de causalidad, esto es: que todas las creaturas son efectos
de causas anteriores. Por este motivo también cabe aseverar que
ninguna cosa de nuestro universo puede esquivar la diafanidad de
este dato innegable: ninguna de ellas es causa de si misma, o, como
gusta decir a algunos, causa sui, porque para que algo sea causa
de si mismo, seria menester que fuese anterior a si mismo, y esto es
imposible, dado que asi serd simultineamente anterior y posterior a
si mismo: anterior, en tanto causa, y posterior, en cuanto efecto de
su propia causalidad.

En este sentido, Santo Toméas de Aquino ha afirmado de un modo
tajante que ninguna cosa puede ser causa de si misma: es imposible
que algo sea causa vy, al mismo tiempo, causado®. El principio de no
contradiccién —el primer principio evidentisimo o per se notum de
la inteligencia— nos impide admitir la estulticia del desatino recién
senalado.

Es notorio, luego, que la existencia de creaturas reclama inexora-
blemente que haya un Creador, dado que ninguna cosa creada es

20. Sancti THoMAE AQuinaTis O. P, In v Metaphuys., lect. 2, n. 774. Véanse también los
textos aquinianos colacionados en nuestro libro El apocalipsis del ser: La gnosis
esotérica de Martin Heidegger (Buenos Aires: Basileia, 1999), p. 84, nota 30.
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incausada o imprincipiada. ¢Quién puede senalar siquiera tan sélo
una cosa del universo que no haya procedido de un principio causal
anterior a si misma? Este interrogante nos retrotrae a una tesis de la
mas pura cepa metafisica: habida cuenta que en el orden de las causas
eficientes no se puede remontar al infinito, es absolutamente necesario
aseverar que todas las cosas causadas proceden de una primera causa
incausada, ya que, de lo contrario, si no hubiera esta primera causa
incausada, tampoco habria causas eficientes segqundas, mas consta por
nuestra experiencia cotidiana y por las més claras evidencias que, sin la
menor duda, existen causas segundas, de donde se infiere forzosamente
que hay una causa primera que es causa de todas las demas, vy, por
ende, de todas cosas causadas que proceden de aquéllas como de sus
principios naturalmente anteriores. Corresponde aseverar, por ende,
que todos los caminos tienen un principio originario o un terminus a
quo, y un fin o un terminus ad quem, que es esencialmente el mismo
principio originario: Dios. Segin este canon teolégico-filoséfico, que
es, al unisono el fundamento de la religién, o sea, de la religacién
absolutamente necesaria de las creaturas al Creador, todas las cosas
proceden de Dios y a él se encuentran ordenadas como a su Gltimo
fin. El hombre no es una excepcién a este precepto.

La explanacién de esta pristina verdad establecida por Tomas de
Aquino casi ocho siglos atras posee una perennidad incuestionable:

«Lareligacién, que comporta una ligacién reiterada, se manifiesta
con relacién a aquello a lo cual algo se liga [=a aquello] a lo cual
estuvo unido primeramente y de lo cual comenzé a distanciarse, y
puesto que toda creatura, antes que en si misma, existié en Dios y
de Dios procedié, habiendo comenzado de alguna forma a distan-
ciarse esencialmente de El por la creacién, la creatura racional, por
ende, debe religarse al mismo Dios con quien primeramente estuvo
unida aln antes de haber sido [= i., e. de haber sido creada]»?'.

No en vano la religién —la virtud que a Dios nos religa— es con-
natural al hombre, pues éste, habiendo sido creado, posee en si mismo
algo de Dios, sin que ello comporte la menor consubstancialidad del

21.Sancti THoMAE AQuinaTis O. P, Contra impugn. Dei cultum et relig. 1. Cfr. M. E.
SaccH, «Raiz empirica y prospectiva religiosa del saber metafisico»: Sapientia 49
(1994) 441-461, reproducido luego en Ib., El espiritu filoséfico v la exaltacion de
la verdad (Buenos Aires: Ediciones de la Universidad Catélica Argentina, 1996),
113-143; vide pp. 139-140.
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ente humano con el Creador, de donde se deduce la necedad del
desvario inserto en toda actitud panteista que pretenda identificar a
Dios con cualquier cosa finita y compuesta de este mundo, o, a la
inversa, si gusta, que intente identificar tal cosa mundana con algo
propio y exclusivo de la divinidad. Ninguna cosa de este mundo es
divina, ni tampoco Dios es algo de aqui abajo. Notemos, luego, la
admirable concordancia que existe entre esta tesis de la mas profunda
raigambre catdlica con la metafisica aristotélico-tomista. En tal sentido,
no se puede admitir, contra Mircea Eliade, que el eterno retorno de
todas cosas creadas a su Creador sea de suyo un mito??; el homo re-
ligiosus no es un mito; no lo es porque la religién, a su modo, es un
movimiento dotado de una necesidad absoluta: todo regresa al prin-
cipio desde donde ha partido, no segin la significacién panteista que
le confiere del paganismo hindd, fuente en la cual nuestro historiador
abrevé larga y abundantemente, sino merced a la atraccién universal
del dltimo fin, que coincide in re con el primer principio imprincipiado
desde donde emanan todas las cosas creadas, sin excluir al hombre
mismo. Empero, hoy no hay modo de saber si la referencia al mito
senalado por el aludido historiébgrafo rumano sobrepasa las fronteras
de un vago recurso literario, o bien si no se halla emparentado con
una execracién de la revelacion judeo-cristiana impulsada por el anti-
hebraismo o antisemitismo que el autor ha profesado durante muchos
anos de su vida. Sus vinculos con el paganismo hinda introducen un
signo de interrogacién sobre esta faz bastante oscura y controvertida
de su pensamiento?.

En otra direccién, el esoterismo iniciatico, esotérico, oscurantista,
gnostico y masénico de René Guénon tampoco satisface los requisitos
metafisicos de una especulacién robusta y serena acerca del movi-
miento de la creatura racional hacia su ultimo fin, que es, como ya
se anuncié, un regreso al primer principio del cual ha partido, segin
se comprueba a través de la lectura de su ensayo sobre los multiples

22.Cfr. M. EuaDE, Le mythe de [I'éternel retour: Archétypes et répétition, nouvelle
éd. revue et augmentée (Paris: Gallimard, 1969). Esta obra, de vasta repercusién
durante la segunda mitad del siglo xx, pone de manifiesto la esterilidad de la
historiografia de las religiones para desentranar los misterios teoldgicos maés
profundos. Repérese también en el escrito pdstumo del mismo autor Le sacré et
le profane (Ibi: id., 1987), obra que tampoco va més alla de los limites de una
historiografia impotente para adentrarse en la esencia intima del espiritu religioso.

23. Constiltese la monografia de B. S. RENNIE, Reconstructing Eliade: _Making Sense of
Religion (Albany NY: University Press of New York, 1996).
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estados del ser?. Tanto en este escritos como en el conjunto de su
abultada obra, Guénon no solamente exhibe su franco rechazo de la
concepcién de la metafisica que hemos heredado de Aristételes y de los
maestros escolasticos de la Edad Media, sino incluso su recostamiento
en un difuso orientalismo —una mezcla incomprensible del pensa-
miento hinda y de la religion musulmana—, que gust6 denominar, si
bien de un modo harto irreverente, metafisica oriental?>. Aqui se pone
al descubierto que el autor carecia de la mas elemental nocién de la
ciencia que el Estagirita y los doctores medievales designaron con el
nombre venerable de filosofia primera, y aun con otros semejantes®
ya que, a estar de aquello que la historia de la filosofia nos transmite,
dificilmente se pueda hallar alguna manifestacién formal de la metafi-
sica al este del meridiano que corresponde a la ciudad de Atenas. De
ahi que Guénon haya sido uno de los tantos autores que otorgaron
a la voz metdfisica una significacién abiertamente equivoca que no
se condice con su significacién nocional estricta.

24.Cfr. R. GUuENON, Les multiples états de I'étre, nouv. éd. (Paris: Hades Editions,
2017).

25. Al respecto, véase el libro de R. GUENON, La métaphysique oriental (Paris: Les
Editions traditionnelles, 1939).

26. En torno de este asunto remitimos a nuestro articulo anterior «Los nombres de la
metafisica»: Sapientia 56 (2001) 665-690.
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El monumento del
rey Sobieski es
considerado «demasia-
do controvertido»

El monumento al Rey
polaco Jan III Sobieski se
exhibié en una exposicién
temporaria frentealaventana
papal del Palacio Episcopal en
Cracovia, desdelacual el Papa
Juan Pablo 1T acostumbraba
hablar a las multitudes. Jan
I11I Sobieski fue rey de Polonia
y gran cluque de Lituania
desde 1674 hasta su muerte y jefe
dela Confederacison Polaco—Lituana,
apoclaclo por los turcos «Ledn de
Lehistdnc.

El monumento, quesera instalado
en otras localidades polacas hasta
Hegar a Varsovia, fue expuesto para
recordar a la gente la existencia de
este valiente monarca y desde el
principio fue oLjeto de un boicot:
las autoridades vienesas decidieron,
por ejemplo, no erigirlo en la colina
Kahlenl}erg en Viena, desde donde
el rey polaco lanzé el ataque que
cambié la historia hace 336 afios.
De hecho, estaba prevista una escala
de esta estatua precisamente en la
significativa ciudad de Viena.

El monumento representa a So-
bieski a la cabeza de una columna de
hiéisares mientras derrotaba al ejéreito

BITACORA

El testigo del tiempo

otomano durante el cerco de Viena
en 1683, una batalla que contuvo a
los otomanos en Europa. El asedio
de Viena marcé el comienzo del fin

de la dominacién turca en Europa
del Este, gracias ﬁ)recisamente ala
victoria militar de rey Sobieski.

La primera pieclra del monu-
mento fue colocada hace seis anos,
con motivo del 330° aniversario
de la batalla. La inauguracion del
monumento estaba programada para
el 12 de septiembre del 2018, con
motivo del 335° aniversario de la
ayu&a proporcionada a Viena. Sin
embargo, en el mes de julio tltimo,
el nuevo alcalde de Viena, Michael
Luclwig, anuncié la retirada del
proyecto, es decir, Viena no iba a
acoger el monumento.

El alcalde temia, de hec}lo, que

ello pudiera ser percﬂ)iclo como una
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ofensa al pue]alo turcoy declars que
no era el momento adecuado para
acoger «monumentos militares». Piotr
Zapart, promotor del proyecto y
presidente del comité organizador
del monumento, declaré lo siguiente
en una entrevista para la radio FM
RMF: «Ibodos los acuerdos eran bue-
nos, la colaboracién con Viena y con
Cracovia ][ue excelente; ][ue también
firmac[o un acuerdo entre el alcalde

de Cracovia, ]ace]e Majcl]rowski, Y el
alcalde de Viena, Michael Hc'z'upe/».

«Bl11 de ju/io ][ui convocado con el
alealde ]aceL Majchrowski a reunirme
con el nuevo alcalde Miclzae/Ludwig. Y
a//f][ue dicho que una nueva comision
habia a/egaa[o que el monumento no
cump/fa con los estdndares artisticos,
era arcaico y, por lo tanto, Viena ha
retirado su consentimiento». El creador
del monumento, Czeslaw Dzwigaj,
&ijo que la o})ra, de ocho metros de
largo y tres toneladas de peso, con
Sobieski a caballo , no tiene simbolos
turcos o islémicos.

Segtin las autoridades locales, el
monumento permanecerd en Cra-
covia a lo sumo dos semanas. Mds
tarde serd trasladado a Nowy Sacz,
Brzeg y Nysa, siempre en Polonia,
ugares relacionados con la vida del
rey, y finalmente a Varsovia, donde
serd colocado colocard de forma
permanente frente al Castillo Real.
Es triste constatar que también el
arte estd sujeto al imperante <<politi-
camente correcto», al punto que se
decidis no al]:»ergar un monumento
querepresenta nada mas y nada menos
que un evento histérico fundamental
para nuestra civilizacién cristiana.

Chiara Chiessi (11 diciembre 2019)
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San Macario (circa 300 - 390)

San Macario el Viejo o el Gran-
de fue un ermitafio egipcio, que es
considerado uno de los Padres del
Desierto, y venerado como santo,
tanto por la Iglesia Catélica como
por la Iglesia Copta ortodoxa. Muy
prol)al)lemente, fue cliscipulo de San
Antonio al)acl, destacado iniciador
del monacato cristiano. Macario es
conocido como uno de los Padres del
Desierto. Sele atribuyen 50 homilias
griegas. Se celebra su fiesta el 15 de
enero.

Frases de San Macario:

1. Cuando el alma de un hombre
se marcha del cuerpo, un cierto
gran misterio allf es promulgado.
Si una persona estd ]:)ajo la culpa
de pecaclo, los demonios y los
éngeles cafdos capturan el alma
y la arrastran como un cautivo a
su lugar. Nadie deberfa estar sor-
prencliclo por este hecho. Porque
si un hombre vivié la vida atado,
siendo esclavo obediente a estos
demonios, mucho maés lo serd
cuando abandona este mundo.

2. Llegaré el tiempo en que todo el
mundo se volvera loco y quien no
esté actuando de forma similar a
ellos serd llamado loco. No sera
importante hacerlo que agraola ala
gente ya que nada les complaceré.

3. Es mejor consultar a quienes
poseen sabiduria y virtudes.

También debemos leer mas.

4. Si reprendes a alguien y lo haces
con ira, has permitido que una
pasionte controle. No hassalvado
a nadie y te has destruido a ti
mismo.
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5. Dentrodel corazén hay un abismo
insondable, hay salas (i,e recepcién
y habitaciones, puertas y muchos
pasiﬂos, en él ests la justicia y la
maldad.

6. El corazén es el palacio de Cristo
... Alli Cristo Rey viene a tomar
Su descanso, con los éngeles, El
mora alli, caminando dentro de
él y colocando Su reino alli. Me
encanta laidea de Cristo tomando
Su descanso en mi corazén o
«caminando dentro de él». Me
hace querer ir alls y encontrarlo.

7. Para orar no debemos decir tantas
cosas, basta con alzar una mano y
decir: Sefor, tu lo sabes ’codo, ten
misericordia de mi. Y si la batalla
es muy dificil exclama: Sefor,
ayﬁdame! El sabe muy bien de
qué cosas tenemos necesidad

8. El amor es inseparable del

conocimiento
0. El que logra amar no pue(le caerse

10.Esfuércense con todas sus fuerzas
para que sus actividades interiores
se ajusten a Dios, y superaran las
pasiones exteriores.

ats ats ats
LIRS Y

Jean de Viguerie, R.I.P.
Lanoche del dominFo chlo., 15de

&icieml)re, supimos del fallecimiento
de Jean de Viguerie, maestro y amigo
muy quericlo, admirable defensordela
fe catslica y dela contra-revolucién,
eminente historiador del siglo XVIII°,
de Letras
de Angers, uno de los princj)ales

ex decano de la Faculta

conferencistas de las Universidades
catélicas del Centro Henri y André
Charlier.
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Nacido en 1935, catedratico de
Historiaen 1959, cumplié su servicio
militar en Argelia en 1961-1962,
siendo clesignaclo por el ejército francés
para enseflar a los jovenes magrebies
de los barrios pobres de Argelia.
Doctorac],o en 1973, sus trabajos se
especializaron sobre todo acerca de
la historia de la educacion y de la
Iglesia durante el Siglo de las Luces.
Igualmente contribuyé al Libro N. egro
de la Revolucién Francesa en 2008.
Desde 1992, Jean de Viguerie fue
miembro del Consejo Cientifico del
Frente Nacional.

Profesor honorario de la Univer-
sidad de Lille I11, fue miembro de la
Academiade juegos florales. Promovi6
también en la Sociedad francesa de
Historia las ideas e historia religiosa.
Presidié la Asociacién Magnf][icat.
Evocando su carrera en Itinéraired un
historien , 2000 (Itinerario de un his-
toriaclor) , aludealadificultad de hacer
carrera en la Universidad francesa sin
someterse a los dogmas dominantes p
y asus decepciones como historiador
no marxista, que “nunca ][ue sometido
tampoco a Jos zjogmas del estructura-
lismo y del sacio/agismo dominantes”.
Sostiene que, para tales historiadores
“los adelantos son excepciona/es Y los
puestos prestigiosos de profesores en
las granales universidades parisinas no
estdn hechos para ellos”.

En su ensayo magistral Les deux
patries (Las dos FPatrias), hace referen-
cia a las dos patrias, la tierra de sus
paclres, yla otrasalida delas Luces y de
la Revolucisn. La primera es Francia.
La seguncla no es la Francia pero la

usa como soporte e instrumento.
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“Este Estado que ‘se dice Francia’
en realidad la a’estruye. Acaso éno es
destruirla /ega/izar el aborto, manipu/ar
sin cesar los espiritus, ][omentar el odio
civil y tener por desderiable la seguric]aal
de las personas y de los bienes? Pero el
Hstado no hace sino destruir Francia.
Es su inclinacién natural a partir de
la Revolucién. Su mecdnica funciona
revolucionariamente: el ‘resorte principa/ ’
que la acciona no es el amor de Francia,
sino el de la patria mitica, el del mito de
los derechos del hombre. Se ha escrito
del Estado leninista queera ‘un Estado
contra su puel)/o Ly poc[emos decir otro
tanto del nuestro. Si queremos que el
Hstado cese de estar contra su puel)/o,
no basta con cambiar la Constitucidn,
ni moali'][icar/as instituciones y las /eyes,
ni tampoco de llamar al poa’er a los
hombres honestos animados por el amor
del bien comiin. Hs menester cambiar
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la naturaleza misma del Estado. Hace
][a/fa instaurar otro Hstado en el que
la 1'c[eo/ogfa esté ausente. Es necesario
por iltimo que nazca del cuerpo social
una nueva asociacion po/ftica. Con
el Estado salido de las Luces y de I
Revo/ucio’n, nunca habrd nada. Los
Vendeanos y el conde de Chambord lo
habian comprenc[iclo. Yes posi]a/e que
a/gzin dialo comprenc]an /os][ranceses "

Le Salon Beige,
diciembre 17 de 20109.

Ndlr : La direccién de Gladius
mantuvo durante muchos afios una
relacién cultural y amistosa con Jean
de Viguerie quien estuvo en nuestro
pais en mas de una ocasién. También
Gladius se hizo eco de sus importantes
tra]oajos pul)licanclo sendas recensiones
sobre los mismos. Su &esaparicic’)n es
una pérdicla lamentable para el pen-
samiento catélico y para sus amigos y
seguidores.
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NUEVA EDICION
(autorizada por el Inst. Hugo Wast)

—

HUGO WAST

“Ya soy un ser humano. Mi cuerpo es tan
pequeiio todavia que no puede ser visto por
los ojos de nadie, pero mi alma es tan grande
como lo serd siempre. Mi madre todavia ignora
que me dio el ser. Vivo en su seno desde hace

solo un dia.

“Mi dngel de la guarda me ensefia cosas.
La mejor leccion que me ha dado es la de que
Dios me ama, desde antes de que yo existiera,
con un amor inmenso. Y la peor leccion, que
me ha hecho estremecer de miedo, es que mi
papd odia a sus hijitos no nacidos y preferiria

que no nacieran jamds’.

“Entonces me odia a mi” — he preguntado.

“Tu papd ignora que tii existes. jEres tan
pequerio todavia! (Ay de ti si lo supiera!” —

me contesta el dngel.

““Y cuando sea mds grande y sepa que existo,
¢me odiard?” “No sé; los dngeles no somos
profetas. Mucho me temo que cuando sepa

que existes, ocurran hechos tremendos’...

PEDIDOS Y FORMAS DE PAGO

HUGO WAST

AUTOBIOGRAFIA
DEL HUITO QUE NO NACIO

Nos demuestra una vez mas la preocupacion creadora
de Hugo Wast por patentizar ante todo, en una obra
narrativa, la Verdad y el Bien. Este libro es un original
alegato contra el aborto, encarado desde el punto de
vista de la propia victima y desde una perspectiva reli-
giosa. El ser, apenas engendrado, empieza a tener sus
primeras experiencias humanas, aclaradas a través de un
didlogo con su angel de la guarda. El relato nada tiene
de pueril. Es sencillo y encantador en un comienzo, mas
luego alcanza un climax de auténtico dramatismo. La
tragedia de la muerte de un justo y de un blasfemo, en
un logrado contrapunto, cierra el relato. El fin terreno
de un ser humano y su ineludible destino eterno pone
siempre, con sélo su descripcion, un toque de agudo
dolor y de dulce esperanza en el lector. El tratamiento
artistico de un argumento -teniendo siempre presente
la Doctrina Catodlica-, en forma amena y tragica a la
vez, signa toda la produccion literaria de Hugo Wast.
En este libro, la caridad vy la justicia, que anidan en
muchos nobles corazones humanos, contrastan con el
horror del cobarde crimen del aborto.
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Se recibié de abogado en 1907.
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1928 la Real Academia Espafiola lo
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1926 recibid el Gran Premio Nacional
de Literatura. En 1931 ingres6 como
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nacida Academia Argentina de Letras.
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Murid en marzo de 1962.
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BoJORGE, HORACIO (PRESENTACION Y NOTAS).
Dimas Antuina Gadea: INTER CONVIVAS,

Montevideo: La Imprenta - Rafael Maria Carrocio Burone, 2018.
387 p., 28,5 x 21,5 cm.

Obra de edicién limitada (trescientos ejemplares)
que retne los escritos de Dimas Antufia alrededor
DIMAS ANTUNA GADEA de la liturgia entre los afios 1930 v 1960 mos-
Inter Convivas Sl trando preocupacién por algunos cambios que

Horacio Bojorge , . . . . .z

e se venian insinuando debido a la incomprensién
cada vez més generalizada del ritual gregoriano

en nuestras tierras.

El P Horacio Bojorge ha realizado aqui una
brillante organizacién, digitalizacién y presentacién
detodaslas notas, apuntes, borradores, redacciones
y correcciones que la viuda de Antuna ha legado.
Asimismo, ha compuesto una presentacién de
exquisita erudicién y de ineludible lectura para
comprender el contexto religioso y el nicleo del pensamiento que guiaba
todas sus notas y conferencias, resumido en estas palabras: “Destruida la
misa queda destruida la Iglesia”. (p.22)

Dimas Antuna, uruguayo de origen, desarroll6 su vida hasta casi su falle-
cimiento en Buenos Aires, siendo colaborador activo de las revistas Criterio,
Ortodoxia y Numero. Integr6 el grupo de intelectuales organizadores de los
Cursos de Cultura Catdlica que, debido a su necesidad y éxito se convirtieron
en el origen fundacional de la Universidad Catélica Argentina.

El centro de su anélisis vy estudio se concentrd en las misas del Buenos
Aires de aquella época y cual un mistagogo Antuna pretendié frenar el
avance del modernismo y el proceso de simplificacién que venian sufriendo.
El misterio, la quintaesencia de la misa, peligraba. El hombre moderno no
tolera el misterio.

Dimas Antuna fue un testigo licido del proceso durante el cual, paradé-
jicamente al gran movimiento eucaristico comenzado en la década del 30,
que reavivo la liturgia de mano de los Benedictinos, le siguié la casi inha-
bilidad del pueblo catélico para comprender no sdlo el ritual sino también
variados aspectos de la doctrina milenaria que comenzaba a desembocar en
la teologia de la liberacion.
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Aquella inhabilidad, seguramente estaba cimentada en el enorme éxito
que tuvo la ley 1420 de educacién laica, gratuita y obligatoria cuyos pro-
gramas y principios abrevaban en un spencerianismo radical. Buenos Aires
era catalogada por aquellos tiempos como una Provincia Spenceriana. Toda
préactica religiosa era tachada de supersticiosa siendo la ciencia positivista la
Unica fuente de verdad.

Efectivamente, desde los anos 1880 se atacaba duramente los sacramentales
como el bautismo, las bodas, los entierros y la vida monastica, entre otros.
Se pretendia reducir a la Iglesia catdlica como a una simple organizacién
humana sin reconocerle los atributos de sacralidad.

A comienzos del siglo XX, esa sociedad positivista, henchida de orgullo y
autosuficiencia, cayé al abismo de las peores guerras y calamidades que la
historia registra y, entonces siendo consciente del rol que la Iglesia mantenia
en la humanidad, le abrié las puertas para que la ayude con el nihilismo
imperante y conflictivo pero, sin claudicar en sus principios basicos y, consi-
derandola como un mal provisorio aunque, necesario.

La educaciéon catdlica pasé a ser, durante unos pocos anos, obligatoria
en las escuelas pero, seguia estando vedada en las universidades hasta
que Frondizi permitié por ley la creaciéon de universidades confesionales.
La educacién superior siguié siendo hasta los 60 dominio y bastién del
positivismo cientificista.

En este contexto hostil Dimas Antufia , (José Luis era su nombre de
bautismo® pero, se nombraba a si mismo Dimas por identificarse con el
ladrén bueno que muere con Jesis) luchd en todos los espacios posibles
por clarificar y profundizar en lo que debe ser la vida bésica y esencial de
todo catdlico: la misa.

La extraordinaria singularidad que adopta su estudio y andlisis es com-
pletamente novedoso hasta el momento y, por ello mismo, atractivo para
cualquier historiador. El mismo nos explicita que: “ ...nuestro punto de vista
ante la misa , no es de tedlogos, ni de liturgistas, ni de historiadores, sino
simplemente de hijos de la Iglesia: hijos sentados a la mesa de su Padre;
convidados ( incomprensiblemente, inmerecidamente) a la mesa del Senor.
Nuestro punto de vista es el punto de vista de lo que somos: el punto de
vista de los convidados, de los comensales, un punto de vista muy legitimo”
( p.141). Marcado sentido de pertenencia a la iglesia mientras que las de-
mas ideas aglutinantes como el patriotismo o el nacionalismo comenzaban
a extinguirse en el pecho de los argentinos.

Con la seguridad que da saberse hijo amado resultard al lector muy
llamativo el que sus conferencias sobre la misa, sus partes y sus beneficios,

1. Para més datos de su biograffa remitimos a consultar la Revista Gladius n® 26 de
abril 1993
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estaban dirigidas no sélo a los laicos sino también a los arzobispos y sacerdo-
tes, a continuacién citamos: “ ...se me ha designado a mi, fiel sin docencia,
a fin de ofrecer al publico una conversacién sencilla. Mi palabra desprovista
de autoridad, no tiene otro valor que el de un testimonio. Es el testimonio
de la fe que los fieles ofrecen a la Iglesia, el testimonio que los hijos pueden
ofrecer a su Padre” ( p. 87)

Asi entonces, la misa: “ tiene que ser para mi el acto por excelencia de
la incorporacién a Cristo (...) Quiero estudiar la misa. Considerarla, medi-
tarla, escudrinarla, amarla, contemplarla. (...) A la misa quiero someter mi
vida.” ( p.25)

Los movimientos de la liturgia eran absorbidos y explicados por él, de
una forma que causaba fuerte impacto y cautivaba a su auditorio, pues los
asemejaba a la animacién de un ser humano vivo y pleno. A saber : “ Los
movimientos del alma, al Introito v a la Oracién; la inteligencia, a las Lec-
ciones y al Credo; todos mis actos, etiam peccata y Ofertorio; mi ser todo,
a la Eucaristia v todo mi cuerpo y mi alma y mi tiempo y mi eternidad al
Amén del Canon” ( p.25)

El lector encontrara a lo largo de las paginas, magistralmente ordenadas,
el alma de la sacralidad de la misa, su misterio de amor y el rol fundamental
de la iglesia para la transmisién a sus hijos. Una iglesia que transitaba un
fuerte punto de inflexién no sélo de la sociedad argentina sino también de,
la sociedad occidental

La lectura de estos documentos significan un aporte inédito y fuentes
primarias para todo historiador, liturgista, antropélogo e inclusive sociélogo
que, junto con el inevitable y necesario Iota Unum de Romano Amerio, pue-
de comenzar a armar un cuadro de comprensién de los cambios profundos
y, para muchos todavia incomprensibles, de la iglesia catdlica durante este
periodo de inflexién en nuestro pais.

Clotilde Baravalle
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