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Editorial

La Vocacion Apostélica.
Sal de la Tierra y Luz del Mundo

“Vosotros sois la sal de la tierra. Mas si la sal pierde su sabor,
écon qué serd salada? Para nada vale ya, sino para que, tirada
fuera, la pisen los hombres.

A. LA SAL: SABIDURIA Y PUREZA MORAL

San Mateo presenta el valor mas alto del significado de Sal, que es
la sabiduria (de saborear) y pureza moral en cuanto ayuda a engendrar
la comunidad en la amistad y a conservarla en la pureza.!!

Originalmente la sal es un condimento que hace sabrosa la comida
v un medio de conservacién del alimento. Comer sal con alguien sig-
nificaba comer su pan, y por tanto, pertenecer a su casa. Una alianza
con sal es una alianza que no se puede romper (Num 18,11; 13,5; Lev
2,13). La sal es el simbolo de las cosas valiosas v permanentes.

Se usaba también para pagar el “salario’. Comer sal con alguien
significaba también hacer un pacto de amistad, justamente la “amistad
virtuosa” es el sinénimo de bien comun, el fin de la comunidad. El pac-
to de sal era indisoluble. Se utiliza la sal para la oracién anadiéndola
al incienso perfumado preparado con las reglas del arte (Ex 30,35); v
para los sacrificios (Lev 2,13).

1. Para comodidad del lector utilizaremos en el contexto siglas correspondientes a
titulos de libros que hemos utilizado para este capitulo: IES: El Icono Esplendor
de lo Sagrado, de Séenz, Alfredo Ed. Gladius, Buenos Aires 1997; SSM: El Santo
Sacrificio de la misa, de Alfredo Séenz, Ed. Gladius, Buenos Aires; CIC: Catecismo
de la Iglesia Catélica.



Al recién nacido se lo frotaba con sal (Ez 16,4). Se utilizaba la sal
para sanear. El profeta Eliseo sanea las aguas con sal (Re 2,19-22).

También se usa la sal para desolar la tierra de un enemigo malvado.
Como arrancarlo de raiz sembrando sal (Ju 9,45).

La sal se utiliza en el sacramento de bautismo. El seguidor de Cristo
es también protector contra la corrupcién, pues la sal significa inco-
rruptibilidad.

Es simbolo de la misién de conservacién que tienen los cristianos
respecto de la Tierra. Los apéstoles como pescadores sabian conservar
el pescado con sal. La ciudad de Tariquea al occidente del Tiberiades
estaba especializada en la conservacién del pescado con sal. Por eso
la sal no puede volverse insipida (perder la sabiduria y la pureza) por-
que sera pisada por los hombres. Esto indica también que la funcién
del sabio tiene una finalidad de servicio y no puede mantenerse en su
posicién de privilegio si no cumple su misién.

B. LA LUZ

Vosotros sois la luz del mundo. No puede esconderse una ciu-
dad situada sobre una montana. Y no se enciende una candela
para ponerla debajo del celemin, sino sobre el candelero, vy (asi)
alumbra a todos los que estdn en la casa. Asi brille vuestra luz
ante los hombres, de modo tal que, viendo vuestras obras bue-
nas, glorifiquen a vuestro Padre del cielo” (Mt 5, 13-16).

1. Dios es Luz Increada

La luz es el simbolo de la naturaleza divina. “Dios es luz, y no hay
tinieblas en El (1 dn 1,5); “estd vestido de gloria v honor, estd envuelto
de luz como de un vestido” (Ps 103, 1-2), “Habita una luz inaccesible”
(1 Tim 6,16), es “el Padre de las luces” (Sant 1,17). Dios es la luz in-
creada, un abismo insondable de sabiduria, santidad, amor (1 Jn 1,5)
belleza, felicidad, gloria y majestad; es ademas, el Creador y la fuente
de toda luz espiritual o sensible, natural o sobrenatural.

Es rico en amor v fidelidad (Ex 34,6).

La Santisima Trinidad es Luz de Todos los Misterios

El misterio de la Santisima Trinidad es el misterio central de la Fe y la
Vida cristiana. Es el misterio de Dios en si mismo. Es pues, la fuente de
todos los otros misterios de la Fe, es la luz que nos ilumina (CIC 234).
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O lux beata Trinitas et principalis Unitas

Oh Trinidad, luz bienaventurada y unidad esencial (LH, himno de
visperas) Dios es eterna beatitud, vida inmortal, luz sin ocaso. Dios es
amor: Padre, Hijo y Espiritu Santo. Dios quiere comunicar libremente
la gloria de su Vida bienaventurada. Tal es el designio benevolente (Ef
1,9) que concibié antes de la Creacién del mundo en su Hijo amado,
predestinandonos a la adopcién. (Ef 1,4-5), es decir, a la reproducir la
imagen de su Hijo (Rm 8,29) gracias al Espiritu de adopcién filial (Rm
8,15).

Este designio es una gracia “dada antes de todos los siglos” (2 Tm
1,9-10), nacido inmediatamente del amor trinitario (CIC 257).

Esta luz se despliega v refleja:

En la creacién del Universo

En la creacién del Hombre

En la historia de la salvacién después de la caida
En la misién del Hijo y el Espiritu Santo

Enla Fe

En la Misién de la Iglesia

En el porvenir esjatoldgico

2. La luz en la Creacién del Universo

La luz de la Trinidad se manifiesta en la Creaciéon

La luz tiene su fuente tltima en la Trinidad. Al decir de San Gre-
gorio de Nazianzo, “las tres luces no forman més que una sola luz”.
Cuando la Escritura habla de “la gloria de Dios” se esta refiriendo a
aquella luz, con la que Dios se manifiesta hacia afuera. Es la majestad
eterna de las Tres Divinas Personas pero que se irradia, dejandose co-
nocer por las creaturas.

Siguiendo al P. Sédenz: “La gloria es la revelacién, la manifestacion,
el reflejo, el vestido de la perfeccién interior. Dios se revela a si mismo
desde toda la eternidad por la generacién eterna de su Hijo consus-
tancial y por la procesion eterna de su Espiritu consustancial, y asi su
unidad, en su Trinidad santa, resplandece con una gloria esencial, im-
perecedera, inmutable. Dios Padre es el Padre de la gloria (Ef 1, 17); el
Hijo es el esplendor de su gloria (Heb 1,3) y tuvo la gloria de su padre
antes que el mundo fuese (Jn 17,5); de modo semejante, el Espiritu de
Dios es Espiritu de la gloria (1 Pe 4,14). En esta gloria propia, intrinse-
ca, Dios vive en una felicidad perfecta, sin tener necesidad de ningtn
testigo, sin poder admitir ninguna particién. Pero como en su clemen-
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cia, en su amor infinitos desea comunicar su felicidad, hace a otros
participes bienaventurados de su gloria, derrama sus perfecciones infi-
nitas, y estas se develan en sus creaturas; su gloria se manifiesta en las
potencias angélicas, se refleja en el hombre, reviste la magnificencia del
mundo visible; comunica su gloria; quienes se han hecho participantes
de ella la reciben; la gloria retorna a El, y en esta circunvolucién perpe-
tua, por asi decirlo, de la gloria divina, consiste la vida bienaventurada,
la felicidad de las creaturas” (IES p.180).

Seglin el relato biblico de la creacién, al comienzo Dios dijo: “Haya
luz”, v hubo luz. Y vio Dios ser buena la luz, vy la separé de las tinie-
blas... v hubo una tarde y una manana, fue el dia” (Gen 1, 3-4). Las
tinieblas y la noche no fueron creadas por Dios, sino que serian como
el dorso oscuro de lo que hizo el Sefior. Por otra parte, la luz de que allf
se habla no es un elemento fisico. Este recién aparecera el cuarto dia,
con la creacién del Sol.

Para Clemente de Alejandria, la luz del primer dia preexiste a la
creaciéon del mundo. “Es la verdadera luz del Logos, que ilumina las
cosas todavia ocultas, y por la cual toda criatura ha llegado a la exis-
tencia”. Evdokimov cree ver en esta manifestacién inicial — in principio
— de la luz la revelacién hacia afuera del Rostro eterno de Dios” (IES
p.181).

La creacién como libro divino

Dios habla al hombre a través de la Creacién visible. El cosmos

material se presenta a la inteligencia del hombre para que vea en él las
huellas de su Creador (Sb. 13,1), (Rm 1, 19-20), (Hech 14,17).

La luz y la noche, el viento y el fuego, el agua y la tierra, el arbol y
los frutos, hablan de Dios, simbolizan a la vez su grandeza y proximidad
(CIC 1147).

“Todo lo que se manifiesta es luz”, afirmara San Pablo (Ef 5, 13), es
decir, todo ser es luz. Lo que no es luz no se descubre, pues carece de
realidad. En Dios todo es ser, todo es plenitud de realidad.

Pero fue sobre todo el Pseudo-Dionisio quien mejor integré el tema
de la luz en su cosmovisién. Como se sabe, Dionisio nos ha dejado una
descripcién del orden jerarquico que existe tanto en el cosmos inteli-
gible (kosmosnoétos) como en el cosmos sensible (kosmosaisthétos).
La luz inmaterial, que proviene de Dios, su origen fontal, se comunica
ante todo a las jerarquias supremas de los espiritus celestiales, es decir,
a los serafines, querubines y tronos, quienes la reflejan a las jerarquias
— celestes y terrestres — se caracterizan por la armonia (harmonia), la
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sinfonia (symphonia) y la simetria (symmetria). No deja de resultar
digna de admiracién la belleza del universo dionisiano. El lenguaje que
la expresa es el de un artista y un poeta.

Los andlisis antedichos se basan en una experiencia primigenia de
los hombres. La luz y las tinieblas evocan la vida y la muerte, el bien y
el mal. Esta polaridad traduce la polaridad misma de la existencia hu-
mana. La luz es vitalidad, gozo vy claridad; quien no tiene luz se mues-
tra tenebroso y opaco. La tiniebla es privacion, algo que esta fuera, v,
en ultima instancia, al margen de Dios; es el Hades, pura oscuridad,
carente de existencia. No deja de ser significativo que la palabra Hades
(4des, aides) hasta etimolégicamente signifique “sin visibilidad”: lo que
esta privado de visibilidad. La tiniebla es infructuosa, y por eso “las
obras de las tinieblas” son calificadas por el Apéstol de “estériles” (cf.
Ef 5, 11).

Las tinieblas son imagen del paganismo antiguo y moderno, es de-
cir de la ignorancia, el error, la incredulidad, el pecado, la impiedad,
la desolacion y la desesperacion; la luz, por el contrario, en el lenguaje
de la Biblia, es figura del Cristianismo, es decir de la verdad, la gracia,
la fe, la sabiduria, la virtudes, la consolacién y la felicidad, que vienen
del cielo y a él conducen.

Es en este sentido muy amplio que hay que entender las palabras de
San Pedro: “Dios nos ha llamado de las tinieblas a su luz admirable” (1
Pe2,9).

3. La luz de la razén humana

Los griegos consideraban como “iluminacién” la suprema inteligen-
cia metafisica de los principios del ser. La ontologia platénica, basaba
en el mundo puro y luminoso de las ideas, era una metafisica de la luz.
Para Platén, el ser absoluto y principio de toda existencia es el Bien,
que al tiempo que engendra en el hombre la inteligencia, se refleja en
el mundo material por la luz. De esa suerte, la luz pierde su carécter
puramente fisico porque, a través de ella, Dios comunica al hombre su
verdad, su bondad y su belleza. En cambio, el mundo que nos rodea
es considerado como una suma de elementos heterogéneos, amalga-
mados a la tiniebla, es decir, al no-ser (IES p. 178).

Para los Cristianos, en cambio, Luz Divina con la creacién del Uni-
verso cred tres luces participadas: 1) El orden inteligible el primer dia;
“Fiat Lux”, 2) La luz sensible el cuarto dia con la creacién del sol y la
luna y 3) la luz de la razén humana el sexto dia.
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Dios crea un mundo ordenado y bueno: porque Dios Crea con sa-
biduria la creacién estd ordenada: creada en y por el Verbo imagen
del Dios invisible (Col 1, 15) dirigida al hombre, imagen de Dios (Gn
1, 26) llamado a una relacién personal con Dios. Nuestra inteligencia
participando en la luz del Entendimiento divino, puede entender lo
que Dios nos dice por su Creacién (Sal 19, 2-5). (CIC 299)

El hombre como imagen de Dios participa de la luz y la fuerza del
Espiritu divino. Por la razén es capaz de comprender el orden de las
cosas establecido por el Creador (CIC 1704).

Tiene esa capacidad por haber sido creado a su imagen y semejan-
za (CIC 36). Puede pues tener un conocimiento cierto y verdadero de
un Dios personal que protege y gobierna el mundo por su providencia
v una ley natural que el Creador ha puesto en nuestras almas.

Pero la razon humana esta limitada por la ignorancia y el error por
lo que tiene dificultades cuando estas verdades sobrepasan el orden de
las cosas sensibles.

Y cuando deben traducirse en actos y proyectarse a la vida y exigen
que el hombre se entregue y renuncie a si mismo.

Para adquirir las verdades no solo padece dificultades por parte de
los sentidos y la imaginacién sino por los malos deseos producto del
pecado original que lo persuaden de la falsedad o incertidumbre de las
cosas que no quisiera que sean verdaderas (Pio XII Humani Generis)
(CIC 37).

Por ello debe ser iluminado también por lo que no supera el enten-

dimiento (CIC 38).

4. Cristo es Luz

1. Cristo es Dios de Dios, Luz de Luz

Cristo es luz. Lo que el sol es para el mundo material, Cristo lo es
para el mundo espiritual, para el reino de la gracia y de la gloria; es
“luz de luz” (Credo de Nicea) “el esplendor de la gloria del Padre”
(Heb 1,3), “el esplendor de la luz eterna” (Sab7, 26), “luz para ilu-
minacion de los gentiles v para gloria de Israel” (Lc 2, 32), “luz del
mundo” (Jn 12, 46), la antorcha de la Jerusalén celestial (cf. Ap 21,
23). La luz es, pues, la figura de la gloria del Hijo Unico del Padre y la
refraccién de esta gloria “en la plenitud de la gracia y de la verdad” (Jn
1, 14). (SSM Pé4g. 34 y 35)

La luz eterna se encarna en Cristo, luz verdadera que ilumina a to-
dos los hombres (cf. In 1, 9), luz que brilla en las tinieblas (cf. Jn 1, 5),
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luz que es fuego arrojado a la tierra para que se haga incendio (cf. Lc
12, 49). “El fuego inmaterial y divino ilumina y pone a prueba las al-
mas — escribe San Macario de Egipto -. Este fuego descendié sobre los
apdstoles bajo la forma de lenguas de llamas. Este fuego resplandecidé
ante Pablo, le habld, illumind su espiritu, y al mismo tiempo enceguecid
sus 0jos, porque lo que es carne no puede soportar el esplendor de
semejante luz. Moisés vio ese fuego en la zarza ardiente... Ese fuego
expulsa a los demonios, extermina los pecados. Es la fuerza de la re-
surreccion, la realidad de la vida eterna, la iluminacién de las almas
santas, la estabilidad de los poderes celestiales” (IES p.182) .

Alos ojos de San Mateo (4,16) la predicacién de Jesus da lugar a la
perspectiva esjatoldgica anunciada por Isaias ( 9,1 ). Con sus palabras
v milagros, Cristo anuncia la luz a los paganos (Act 26, 23), por eso las
curaciones de los ciegos se revisten de un significado muy importante
(dn 9, 5).

En la persona de Cristo se resuelve la triple ecuacién: iluminador
- revelacion - luz.

El mismo es la luz que revela (Jn 12, 46) y que da la vida a todos
los hombres (Jn 1, 4 — 9); asi el drama del que él mismo es la victima
corresponde a una lucha entre la luz y las tinieblas (Jn.1, 4; 3, 19; 13,
30; Lc 22, 53). La Transfiguracién bajo la envoltura de la carne, deja
aparecer la esencia divina de Cristo como Luz (Mt 17, 2).

2. Cristo es luz como Verdad

Dios es fuente de toda verdad: con Jesucristo la Verdad de Dios se
manifiesta en plenitud. Lleno de gracia y verdad (Jn 1, 14), El es la luz
del mundo (Jn 8, 12) la Verdad (Jn 14, 6). Jesis ensena a sus discipu-
los el amor incondicional a la Verdad; sea vuestro lenguaje; si si; no, no

(Mt 5, 37) (CIC 2466).

3. Cristo se manifiesta como luz

Como estrella de David buscada por los Magos (Mt 2, 2).Como
Mesias v luz de las Naciones en la Presentacion en el Templo (Lc 2,

22 - 39) (CIC 529).

El Bautista fue presentado como testigo de la luz (Jn 1, 7) (CIC
719).

Durante la transfiguracion el rostro y los vestidos de Jesus se
pusieron fulgurantes y resplandecientes como la luz. (Mt. 17, 1-8) (CIC
554).
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4. Como Clave de las Escrituras

Cristo es la clave de la unidad del Antiguo y Nuevo Testamento
(CIC 129). Los cristianos leen el Antiguo Testamento a la luz de Cristo
muerto y resucitado. La lectura tipolégica manifiesta el contenido in-
agotable del Antiguo Testamento.

5. Cristo es Luz de los Pueblos

Cristo es la luz de los pueblos; por eso la Iglesia desea iluminar a
todos los hombres con la luz de Cristo, que resplandece sobre el rostro
de la Iglesia anunciando el Evangelio a todas las criaturas. La Iglesia
depende totalmente de Cristo. La Imagen de la Iglesia da la Imagen
de Ciristo. La Iglesia no tiene otra luz que la de Cristo: ella es segtn los
Padres de la Iglesia, comparable a la Luna cuya luz es el reflejo del Sol

(CIC 748).

6. El domingo es el dia de Cristo Sol de justicia

El domingo es el dia de la Creacién, primero de la semana y al
mismo tiempo el dia octavo el de la resurreccion es el Dia que hizo el
Seiior. Dice San Jerénimo que “si los paganos lo llaman dia del Sol
también lo hacemos con gusto; porque hoy ha amanecido la luz del
mundo hoy ha aparecido el Sol de justicia cuyos rayos traen la resu-
rreccion (CIC 1166).

7. Cristo es luz que integra las culturas diversas

Cristo es la vida de la Vida litirgica que integra como la luz en la
unidad catélica todas las verdaderas riquezas de las distintas culturas
en las cuales se enraiza purificAndolas y plenificandolas (CIC 1202).

8. La luz de Cristo transforma al cristiano en Luz

La contemplacién es mirada de fe, fijada en Jesus. Esta atencién a
Cristo es renuncia a “mi”. Su mirada purifica el corazén. La luz de la
mirada de Jesus ilumina los ojos de nuestro corazén; nos ensefna a ver
todo a la luz de su verdad y de su compasién por todos los hombres.

La contemplacién dirige la mirada a los misterios de la Vida de
Cristo. Aprende el Conocimiento interno del Senor para mas amarle y
seguirle (CIC 2715).

9. La Iglesia invoca a Cristo como Luz

La oracién de la Iglesia aunque este dirigida principalmente al Pa-
dre nos ensena a orar a Jesus: se lo invoca segin el Nuevo Testamento
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como Hijo de Dios, Verbo de Dios, Sefior, Salvador, Cordero de Dios,
Vida nuestra y nuestra Luz...

Fresco ortodoxo griego de la Andstasis

5. La Luz de la Fe

La luz sensible ilumina, hace perceptibles las cosas exteriores. La
verdad de la fe nos revela otro mundo, sobrenatural y més magnifico;
nos permite dirigir la mirada a los misterios mas profundos; nos devela
las maravillas del reino de Dios, infinitamente mas espléndidas que la
admirable belleza del cosmos. Por la revelacién, Dios hace brillar su luz
en nuestras tinieblas, iluminando nuestros corazones con las claridades
de la ciencia divina que resplandecen en el rostro de Jesucristo (cf. 2

Cor 4, 6) (SSM p.35).

Por la fe creemos lo que Dios nos ha revelado. La Fe cristiana esta
contenida en el Credo. La fe es la respuesta del hombre a Dios que se
revela y se entrega a él, dando al mismo tiempo una luz sobreabundan-
te al hombre que busca el sentido tltimo de su vida (CIC 26).

Existe un vinculo organico entre nuestra vida espiritual y los dog-
mas. Los dogmas son luces, en el camino de nuestra fe, lo iluminan
v lo hacen seguro. De modo inverso, si nuestra vida es recta, nuestra
inteligencia y nuestro corazén estaran abiertos para acoger la luz de los
dogmas de nuestra fe (Jn 8, 31-32) (CIC 89).

GLADIUS 89 | Editorial 11



La fe es més cierta que todo conocimiento humano, porque se fun-
da en la Palabra de Dios que no puede mentir.

Las verdades reveladas pueden parecer oscuras a la razén y a la
experiencia humanas, pero la certeza que da la luz divina es mayor que
la que da la razén natural (ST. 2,2, 171, 5 ob. 3) (CIC 157).

Dios da la vida a los muertos y llama a las cosas que no son para
que sean (Rm 4, 17), y puesto que por su palabra pudo hacer resplan-
decer la Luz en las Tinieblas (Gn 1, 3) puede también dar la luz de la
fe a a los que lo ignoran (2 Co 4, 6) (CIC 298).

La Palabra de Dios, la Fe y la Conciencia

En la formacién de la conciencia, la Palabra de Dios es luz de nues-
tro caminar; es preciso que la asimilemos en la oracién y la pongamos
en préactica.

Es preciso también que examinemos nuestra conciencia atendiendo
a la Cruz del Senor. Estamos asistidos por los dones del Espiritu Santo
v ayudados por el testimonio o los consejos de otros y guiados por la

Iglesia (CIC 1785).

La Ley antigua vy la Fe revelada
La Ley antigua es el primer estado de la Ley revelada, sus prescrip-
ciones morales estan resumidas en los Diez Mandamientos.

Los preceptos del Decélogo establecen los fundamentos de la voca-
cién del hombre, formado a imagen de Dios. Prohiben lo que es con-
trario al amor de Dios y del préjimo y prescriben lo que le es esencial.

El Decélogo es una luz ofrecida a la conciencia de todo hombre
para manifestarle la llamada y los caminos de Dios, y para protegerle
contra el mal; Dios escribié en las tablas de la Ley lo que los hombres
no lefan en sus corazones. (San Agustin, Sal 57, 1) (CIC 1962).

6. La luz de la Fe esclarece la luz de la Razén

1. Hay que creer para entender. Entender para Creer. (San
Agustin)
2. Fe e Inteligencia

Creer no radica en que las verdades reveladas sean inteligibles a la
luz de la razén. Sino en la autoridad de Dios.

Para que el homenaje de la fe sea conforme a la razén, Dios quizo
que los auxilios interiores del Espiritu Santo vayan acompanados de
pruebas exteriores de la razén: milagros; profecias; propagacién, santi-
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dad, fecundidad y estabilidad de la Iglesia. Adaptados a la inteligencia
de todos muestran que la fe no es ciega (CIC 156).

3. Fe y Ciencia

La fe estd encima de la razén pero no puede haber desacuerdo
entre ellas.

El mismo Dios que revela los misterios y comunica la fe ha hecho
descender en el espiritu humano la luz de la razén.

La investigacién metddica de todas las disciplinas si procede de
modo realmente cientifico y segin las normas morales nunca puede
estar en oposicién de la fe, porque las realidades profanas y las de la fe
tienen el mismo origen: Dios.

Quien con espiritu humilde v dnimo constante se esfuerza por es-
crutar lo escondido de las cosas, esta guiado por Dios aunque no lo
sepa. DIOS sostiene todas las cosas y hace que sean lo que son (CIC
159).

La fe es necesaria. Sin la fe es imposible agradar a Dios (Hb 11,6).

Nadie es justificado sin ella y nadie que no haya perseverado hasta el
fin obtendra la vida eterna (Mt 10, 22; 24, 13) (CIC 161).

La fe esclarece la razén. La existencia de Dios Creador puede ser
conocida con certeza por sus obras, gracias a la luz de la razén huma-
na. Este conocimiento es oscurecido por el error. La fe viene a confir-
mar y esclarecer a la razén para la justa inteligencia de la Verdad.

“Por la fe, sabemos que el universo fue formado por la palabra de
Dios, de manera de que lo que se ve resultase de lo que no aparece”
(Hb 11, 3) (CIC 286).

7. La luz en la liturgia. Sacramentos y Gracia

1. El Simbolo de la Luz

La luz no es solo para la iluminacién sensible sino senal de la alegria
y como simbolo de la divina luz, de la que se lee en los Salmos: “Tu
palabra es la luz que ilumina mis pasos” (Ps 108, 105)”.

Esta misma razén misteriosa, que habia persuadido a encender ci-
rios durante la lectura del Evangelio, determind después encenderlos
a lo largo del Santo Sacrificio en que Cristo, que es verdadera luz del
cosmos, se hace realmente presente.

Para descubrir el rico simbolismo de la luz, hay que atender a su
naturaleza, a sus propiedades naturales y a sus efectos. El origen, la
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esencia, las operaciones de la luz estan envueltas para nosotros en un
misterio profundo. La luz parece ser més espiritual que material; es
como una invasién del mundo de los espiritus en el de los cuerpos.
Ejerce una influencia poderosa sobre la inteligencia y el corazén; excita
el coraje, inspira la alegria.

De todas las cosas sensibles, la luz es la mas pura, la méas agradable,
la més espiritual. Expresa la belleza de la tierra, el gozo de la naturale-
za, la vida de la creacién, el brillo de los colores. Por eso es un simbolo
excelente del mundo invisible de los espiritus, de la magnificencia y del
esplendor del mundo de la gracia (SSM p. 34).

2. La luz y la Gracia

La luz no representa con menos exactitud la esencia y la eficacia
de la gracia, llamada por los Santos Padres “la luz de Dios”. La luz es
misteriosa, pura, bella, llena de claridad y de calor. Asi la gracia divina
es un misterio profundo, borra las manchas del alma y le comunica la
pureza y la belleza, llena la inteligencia de ciencia y de sabiduria, co-
munica fuerza a la voluntad, da alegria y caridad al corazon.

Sera menester recurrir a la plenitud de la luz de Cristo, si queremos
ser transformados de claridad en claridad en la imagen de Dios (cf. 2
Cor 3, 18), ser luz en el Senor (cf. Ef. 5, 8), llegar a ser hijos de la luz
v del dia (cf. Tes 5, 5), caminar a la luz como hijos de la luz, asi como
Cristo estd en la luz (cf. 1 Jn 1, 7).

El cirio sobre el altar y la Eucaristia

Se ha dicho que la llama, brillando encima del altar, representa la
Divinidad de Jesucristo. El cirio es el simbolo de su Humanidad. La
mecha, inserta en su interior, figura su alma. No en vano el cirio es
producto purisimo de las abejas laboriosas, que ya desde la antiglie-
dad eran consideradas como representando la virginidad; ellas son las
que cosechan el cirio del céliz de las flores perfumadas. Fruto de las
abejas virginales y de las flores de agradables aromas, el cirio, noble
y puro, es asi una figura eminente de la purisima carne que el Hijo de
Dios tom6 en el seno virginal de Maria, llena del buen olor de todas las
gracias. Asi lo ensefia San Anselmo: “La cera producida por la abeja
virgen es el simbolo de la carne de Cristo nacido de la Virgen Maria; el
pabilo es el simbolo de su alma; la llama lo es de su divinidad”. Por eso
el cirio debe ser puro, preferentemente de cera, de excelente calidad
(SSM p.37).

Este simbolismo tan rico y tan profundo explica v justifica el empleo
multiple de la luz en la liturgia. Al adoptarla, el fin principal de la Iglesia
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es representarnos a Jesucristo, la verdadera luz, el objeto del culto divi-
no vy el autor de la gracia. Los cirios que arden durante el Santo Sacri-
ficio nos muestran a este Sol mistico descendiendo sobre el altar, para
irradiar la vida vy la luz; nos recuerdan también su caridad, que lo lleva
a anonadarse, a esconderse bajo los velos eucaristicos, proclamando
que el altar es el punto focal del amor divino (SSMp.36, 37).

El sacrificio eucaristico es también ofrecido por los fieles difuntos
“que han muerto en Cristo y todavia no estan plenamente purificados;
para que puedan entrar en la luz y paz de Cristo” (CIC 1371).

3. El bautismo es iluminacién

El bautismo también es llamado iluminacién. El Cristiano es luz
porque: “Habiendo recibido en el bautismo al Verbo que es la luz que
ilumina a todo hombre que viene a este mundo (Jn 1, 9), el bautizado
tras haber sido iluminado (Hb 10, 32), se convierte en hijo de la luz y
en luz él mismo” (Ef 5, 8). Los que reciben la ensenanza catequética (el
bautismo): su espiritu es iluminado (CIC 1216).

Las expresiones compuestas con el vocablo “luz”, como “portador
de luz”, “figura de luz”, “afirmacién iluminada”, “principio luminoso”’,
“revelaciéon de luz”, aparecen por centenares en la primera tradiciéon
cristiana, particularmente en el lenguaje litrgico. No olvidemos que el
bautismo era llamado “iluminacién (fotismés), v a los bautizados se los

denominaba “iluminados” (fotismoi) (IES p.179).

La vestidura blanca simboliza que el bautizado se ha revestido de
Cristo (Ga 3, 27) ha resucitado en Ciristo.

El Cirio que se enciende en el cirio pascual significa que Cristo ha
iluminado al nedfito.

Cristo y los bautizados son la luz del mundo (Mt 5, 14), (Flp 2, 15)
(CIC 1243).

8. Los cristianos: Luz del Mundo

Por los Sacramentos el cristiano se incorpora a Cristo y de esa unién
surge una raza elegida, un Sacerdocio Real, una nacién santa (1 Pe
2.9).

Este pueblo tiene las siguientes caracteristicas:
1. Es un pueblo mesianico pues tiene a Jesiis como cabeza.

2. Se nace en ese pueblo desde arriba por el agua y el espiritu, es
decir por la fe en Cristo recibida en el Bautismo.
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3. En sus corazones habita el Espiritu Santo como en un templo y
esto es su identidad, su dignidad y su libertad como hijos de
Dios.

4. Su ley el mandamiento nuevo: Amar como amé Cristo (Jn 13, 34).

5. Su misién es ser Sal de la Tierra y luz del mundo (M 5 13, 16).
Es un germen de unidad, de esperanza y de salvacién para todo
el género humano.

6. Su destino es el Reino de Dios, que El mismo comenz6 en este
mundo, que ha de ser extendido hasta que El mismo lo lleve a la
perfeccion.

El cristiano distingue entre la luz sensible, la luz de la inteligencia v,
finalmente, la luz increada, que sobrepasa ampliamente las otras dos.
La luz sensible es la que revela los objetos propios de los sentidos. La
luz intelectual es la que posibilita la penetracién en las verdades que
trascienden el orden sensorial. La luz increada se mueve en un nivel in-
finitamente superior, si bien se vale de las dos primeras luces. “Cuando
los que son dignos de ella reciben la gracia y la fuerza espiritual y so-
brenatural, perciben tanto por los sentidos como por la inteligencia lo
que esta por encima de todo sentido y de toda inteligencia” (IES 183).

Con el bautismo ha recibido las virtudes infusas a las que debe dejar
actuar. Las tres virtudes teologales encuentran también en la luz el me-
jor de sus simbolos: la claridad de la llama representa la fe, que es luz
para nuestros pies y antorcha para nuestros senderos ( cf. Ps 118, 105);
la direccién constante de la llama, que tiende a lo alto, es una imagen
de la esperanza cristiana, que dirige nuestras miradas hacia el cielo y
orienta todos nuestros deseos hacia los bienes sobrenaturales; el calor
de la llama, que consume poco a poco la mecha y el cirio, es el signo
de la caridad, que consagra todo lo que tenemos, la fuerza de nuestra
alma y de nuestro cuerpo, al servicio de Dios. La llama del cirio, que se
eleva tranquila, pura y ardiente, es ademas el simbolo de la adoracién
y de la piedad, en alas de las cuales el corazén se lanza por encima de
todo lo que es terrestre hasta el trono de Dios (SSMp.36).

Romano Guardini descubre en la llama un ejemplo de lo que debe
ser el cristiano como luz del Mundo.

Y refiriéndose a la llama: “El fuego se parece al ser viviente. Su
llama se dirige sin cesar hacia las alturas, el menor soplo de aire la
hace vacilar, pero es tenaz en su tendencia ascensional, irradiando luz
y prodigando calor. Viendo cémo la llama penetra, anima y transfigura
el ambiente, convirtiéndose en centro mismo de cuanto ilumina, ¢ no
descubrimos ahi una imagen de la misteriosa luz que llevamos dentro,
encendida en este mundo para transfigurar todas las cosas y darles
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un sentido? Por eso arde la llama principalmente delante de Aquel al
que nunca deberiamos abandonar, delante de Dios. El fuego que brilla
en la lampara del Santisimo somos nosotros. Representa, debe repre-
sentar nuestra alma. De por si esa luz material no habla a Dios; toca
a nosotros darle un lenguaje y hacer de ella la expresién de nuestra
vida totalmente entregada a Dios. Es alli, cerca del tabernaculo, donde
nuestra alma debe vivir, quemarse, arder; es alli donde nuestro cora-
z6n debe encontrarse en su propia casa” (SSMp.37).

La luz y la Soteriologia

Cuando Ciristo arranca a los hombres del imperio de las tinieblas
(Ef. 4, 8), cuando anuncia la luz de la revelacién querida por Dios (1 Pe
2,9) al iluminar a los hombres (Heb 6, 4), llama a optar libremente por
la conversién, la cual es dar un paso de la oscuridad a la luz ( EF 5, 9).

Los cristianos que han elegido vivir como hijos de la luz (1Tes 5,5;
Lc 16, 8; Jn 12, 36) rechazan la obra de las tinieblas (Rm 13, 12) y
estdn en comunién con el Diosdelaluz (1Jn 1, 5).

Tienen parte en la herencia de los santos en la luz (Col 1, 12) y
estan salvados.

San Pablo nos advierte que Satan para reducir a los hombres se
disfraza de angel de Luz: Lucifer (2. Cor 11, 14).

Pero no debe entenderse esta lucha entre la luz y las tinieblas como
un dualismo. Es una divisién soterioldgica que no afecta para nada el
monoteismo ni la unidad de la Creacién como ocurre en los Gnésticos.

9. La Ensenanza como Iluminacién®

1. Lucir e Iluminar

La palabra “luz” se utiliza propiamente para significar todo aquello
que permite conocer, ya sea en el orden sensible o en el inteligible.

2. Para la ampliacién de lo tratado en este apartado sobre la [luminacién en la Ense-
nanza recomendamos los textos de San Agustin, El Maestro y Santo Tomas Cues-
tiones disputadas sobre la verdad. Cuestion Undécima El Maestro. Publicadas bajo
el titulo El Maestro con traduccién, Introducciéon y Notas de Claudio Calabrese
y Mario Caponnetto, por Editorial Vortice, Buenos Aires, 2008.

Y el articulo del Prof. Mariano Bartoli La Iluminacién del Maestro al Discipulo
en De Magistro de Santo Tomas aparecido en la Revista Cristiandad, N° 955 de
Febrero 2011, Barcelona.
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[luminar supone no solamente conocer sino comunicar la verdad a
otro sujeto intelectual.

A mi, el menor de todos los santos, me fue otorgada esta gracia;
dar a luz a los gentiles sobre la manifestacion desde el misterio oculto
desde los siglos en Dios (Ef 3, 8-9).

[luminar al discipulo es comunicarle la verdad que el maestro cono-
cié en su interior.

Es un mandato evangélico Id y Ensenad a Todas las Gentes y No se
enciende una candela para ponerla debajo del celemin, sino sobre el
candelero v asi alumbra a todos los que estdn en la casa (Mt 5, 13-16).

Es mas perfecto iluminar que lucir y es mas perfecto comunicar lo
contemplado que contemplar exclusivamente. La luz del maestro re-
conforta la del discipulo y lo hace ver mas perfectamente.

En ese sentido Santo Tomés de Aquino®® nos dice que:

“Por consiguiente, hay que decir que las obras de la vida activa son
de doble clase. Unas se derivan de la plenitud de la contemplacion,
como son la ensefianza y la predicacién. Por eso dice San Gregorio, en
V Homilia. Super Ez., que de los hombres perfectos se dice, cuando
vuelven de su contemplacién: Les subird a la boca el recuerdo de tu
suavidad. Y esto es mas apreciado que la simple contemplacién, pues-
to que, asi como es mas perfecto iluminar que lucir, asi es mas perfecto
el comunicar a otros lo contemplado que contemplar exclusivamente”.

2. Dios es quien [lumina

Dios es quien ilumina no solo el mundo exterior sensible e inteligi-
ble sino que dota a cada hombre de una luz propia:

Dios es quien ilumina a todo hombre que viene a este mundo (Jn 1, 9).

Significa que Dios actiia interiormente porque puso en nosotros la
luz de la razén.

La luz interior que causa la ciencia es participacién de nuestro inte-
lecto en la luz de Dios.

A modo de cierta semejanza de la verdad increada hecha presente
en nosotros¥

3. S.T Il-lae, q. 188, a6.
4. 11 Santo Tomas de Aquino, De Veritate, q. 11, a.1 (en adelante D.V.)
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Es esa luz por la cual nos son conocidos los primeros principios del
entendimiento sin los cuales ningiin conocimiento ni ninguna ense-
nanza tendria eficacia.

El sabio ilumina desde fuera ensenado, pero Dios ilumina interior-
mente a los bautizados disponiendo los corazones para recibir la doc-
trina de la verdad.®

3. La Luz Interior del Hombre

El intelecto humano es capaz por si mismo de conocer pasando
de las premisas y primeros principios del conocimiento a conclusiones
mas profundas.

Puede llegar al conocimiento de muchas cosas por la luz de la razén
que Dios puso en él sin ayuda externa ( D.V. g. 11 a2). Esto recibe el
nombre de inventio. En ese sentido uno puede ser causa de la ciencia
en si mismo.

La luz interior del discipulo que brota de su intelecto causa la cien-
cia porque ilumina la realidad en orden a conocerla pero no se ilumina
asimismo (S.T. g. 117, al, ad 1). Es un lucir, o brillar, no iluminar.

Pero esto no significa que pueda prescindir de maestros humanos.

El ser humano, por ser condicién espiritual substancialmente unida
a una materia, necesita de otros que le ayuden a alcanzar su realiza-
cién ultima que es la contemplacién de la esencia divina.

“Preexisten, en nosotros, ciertas semillas de la ciencias, que son los
primeros conceptos del entendimiento, conocidos inmediatamente por
la luz del entendimiento agente usando las especies abstraidos de los
objetos sensibles” (D.V, q. 11 a 1).

Estos primeros principios o conceptos adquiridos de modo inme-
diato y sin magisterio alguno no son ciencia, sino sélo el substrato
imprescindible para el conocimiento cientifico.

De tal modo en el hombre hay una primera inclinacién hacia la
ciencia, una disposiciéon intelectual hacia el conocimiento como verdad
cientifica que son los primeros principios de todo conocimiento.

No obstante, para que el entendimiento del hombre pase de poseer
la ciencia en potencia a poseerla en acto son necesarios razonamien-
tos que arriben a conclusiones verdaderas sobre cosas conocidas. No
bastan los primeros principios, es necesario un principio extrinseco que
contando con ellos cause la ciencia.

5. Santo Tomas de Aquino, Suma Teoldgica Ill, q. 69, a5 ad 2 (en adelante S.T.)
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El principio extrinseco puede ser la misma realidad de las cosas que
se presentan como inteligibles.

La observacién y el razonamiento sobre esa realidad permitiran
que la mente sea educida a conocer en acto lo que antes solo conocia

en potencia y en universal, es entonces cuando se adquiere ciencia
(D.V. q. 11a).

La ciencia es un habito producido por el entendimiento del discipu-
lo como principio intrinseco y causa principal que produce la ciencia
por sus razonamientos.

4. El Maestro Ilumina

Ademas de la adquisicién de la ciencia por si mismo que se llama
inventio, puede adquirirse mas facilmente gracias a la ayuda del maes-
tro: entonces se denomina disciplina.

Santo Tomas presenta la labor del maestro como una actividad ilu-
minadora de la inteligencia del discipulo y fundamental para su perfec-
cién (D.V. q. 11).

La ciencia es causada en el alumno por el maestro no por medio
de accién natural sino de accién artificial ayudando para que el propio
discipulo la cause en si mismo (Suma Contra Gentiles cap. 75).

El maestro es causa instrumental externa que comunica al discipulo
la Ciencia que tiene en acto.

Causa asi la Ciencia en otro por la accién de la razén de este tltimo.
Ayuda a la luz de la razén del discipulo para llevarla a la perfeccién de
la Ciencia por medio de lo que propone exteriormente (D.V. q. 11 a1
al 9).

El maestro ilumina la mente del discipulo haciéndole ver méas per-
fectamente la conexién de los principios con las conclusiones en el
caso que no tenga suficiente poder comparativo para deducir por si
mismo tales conclusiones de tales principios (S.T. I, g 117, al).

Hay una semejanza entre la labor del maestro y la del agricultor que
ayuda a crecer a la semilla hasta que sea arbol frondoso v fructifero
pero no crea el principio vital de la planta. Mas analogia tiene la tarea
del maestro con la del médico que no solo logra un aumento cuantitati-
vo como el agricultor sino que pasa de la no ciencia a la ciencia, como
el médico pasa de la no salud a la salud apoyéandose en el principio
activo de la previa naturaleza de la persona.

Ensenar es por tanto, causar la ciencia en otro por la accién de la
razén del otro.
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[lumina la cosa tanto el que emite la luz, como el Sol, cuanto quien
abre la ventana que obstruye el paso de la luz.

Solamente Dios infunde en la mente la luz de la verdad; un angel o
un hombre, pueden remover algtin impedimento para percibir la luz y
asi iluminan y son verdaderos maestros.

La luz del maestro siendo defectible causa mas perfectamente la
ciencia que la sola realidad material creada que es inteligible solo en
potencia. No reemplaza ni a la Luz divina que ensefia interiormente,
ni a la luz del discipulo que causa la ciencia en su interior; pero es ne-
cesaria y conveniente.

Es conveniente porque el maestro propone la verdad que él conoce
en cierto modo dividida, para que sea conocida acomodéandose a la
capacidad del discipulo.

El verdadero maestro no brilla él pronunciando palabras sabias
pero ininteligibles e inaccesibles para los discipulos; sino es aquél que
ilumina, que clarifica lo dificil de comprender.

Desciende, para elevar a los grados mas sublimes de conocimiento.

El maestro ha conocido la verdad en su interior y la propone para
ser conocida por otros ( D.V. q 11, a3 ad 7).

5. La purificacion, la iluminacion y la perfeccion son la asun-
cion de la ciencia divina

Ensena Santo Tomds: Si un dngel purga, ilumina o perfecciona a
otrol®!;

Cuarto: Como se dice en Mateo 23, 10, uno solo es vuestro maes-
tro, Cristo; donde Agustin dice que sélo el mismo Cristo es el que en-
sefia en lo interior. Pero la iluminacién es por modo de una doctrina.
Ergo, parece que sélo Dios ilumine la mente de un Angel.

Respondo:

La accién no puede ser sino segin la exigencia de la cosa a la
que pertenece la accién. Puesto que la jerarquia se perfecciona en la
ciencia, como consta por la definicién, es necesario que la accién je-
rarquica consista en la transmisién de la ciencia; por eso dice Dionisio
que la purgacién, la iluminacién y la perfeccién son la asuncién de la
ciencia divina.

6. Comentario de las Sentencias, I, d9,q 1, a 2, ad 4.
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Ahora bien, a la adquisicién de la ciencia concurren dos cosas, a
saber, la expulsién de lo contrario o privacién (de la ciencia) y su con-
sumacién, como lo es también en la adquisicién de cualquier forma.
Pero la consumacién de la ciencia consiste en dos cosas, lo mismo que
ocurre en la visién corporal para la cual se requiere la luz bajo la que
sea visto lo visible y el consecuente conocimiento del mismo objeto
visible; también de modo similar por la luz intelectual se tiene el cono-
cimiento intelectivo. Ergo,

en cuanto a la remocién de la privacién es la purgacién;

en cuanto a la influencia de la luz es la iluminacién;

pero en cuanto al conocimiento consecuente, al cual dirige la luz
como a su ultimo término, es la perfeccién;

y en razon de esto Dionisio define las perfecciones como la transmi-
sién de las doctrinas sagradas.

A lo cuarto se ha de decir: asi como en las acciones naturales un
agente inferior no tiene eficacia en la produccién de un efecto sino
por la virtud del primer agente que méas vehementemente imprime en
orden a causar el efecto, asi también en las acciones intelectuales un
agente inferior iluminante nada puede producir a no ser por la virtud
de un agente iluminante primero, y en razén de esto es Dios mismo el
que ensena a todos; no sin embargo que se excluya la iluminacién por
otros agentes como tampoco en el acto natural se excluye la accién de
los agentes naturales.

También podemos considerar esta cuestion diciendo que propia-
mente ensefia el que conduce al conocimiento de una cosa. Ahora
bien, asi como al conocimiento sensible del color llega el hombre a
partir de dos cosas, a saber, el objeto visible v la luz bajo la que es visto
dicho objeto (por eso también se dice que ambos muestran la cosa, es
decir, el que dispone la luz y que pone el objeto ante los ojos), de la
misma manera también para el conocimiento intelectual se requieren
dos cosas: el inteligible mismo v la luz por la que es visto; y por eso de
dos modos se dice que alguien ensefna: o bien como que propone lo
inteligible o bien como que presta la luz para entender.

Pero esta luz es doble. Una intrinseca o connatural al intelecto a
la cual se asemeja la luz que es propia de la composicién del ojo; y
por comparacion de esta luz se dice que solamente Dios ensefia. La
segunda luz es la que viene en auxilio de la luz connatural a la cual se
asemeja en la visién corporal la luz del sol o la de una vela; y asi puede
un angel iluminar a otro angel o también a un hombre para el conoci-
miento de alguna cosa. Pero el hombre no puede ensefiar asi dado que
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en él la luz intelectual se recibe débilmente. Sin embargo algunos dicen
que de ninglin modo un angel ensefia como prestando la luz lo que, al
parecer, contradice expresamente los dichos de Dionisio.

También de modo similar hay un doble inteligible. Uno, para cuya
inteleccién alcanza el intelecto de un hombre con tal que se lo propon-
ga a su consideracién; por eso también se dice que el que propone
ensefna como que conduce al conocimiento, asi como en la visién cor-
poral aquel que pone una cosa delante del ojo la muestra.

El otro inteligible es aquel para cuyo conocimiento no alcanza el
intelecto del discipulo a menos que sea conducido a ello por algo que
le sea conocido; por eso también se dice que el que propone aquello
que le es més conocido se dice que lo ensena. Una semejanza de esto
se da en la visién corporal cuando alguien muestra a otro con el dedo
una cosa que aparece a lo lejos; y de estos dos modos se dice que el
hombre ensefa; y esta ensenanza no es por modo de iluminacién sino
de locucioén.

6. Conclusion:

El maestro ayuda a que el discipulo forme el habito de la Ciencia
mas facilmente porque sus palabras, por ser signo de las especies inteli-
gibles, son una causa mas proxima de la ciencia que las que los objetos
sensibles que existen fuera del alma.

Dejarse ayudar por el que sabe que ha entendido la realidad en su
interior y quiere comunicarla.

El maestro ensena la verdad aunque la anuncie exteriormente
mientras que Dios la ensena interiormente.

Dios es el principio interior de la naturaleza.

Dios dota al entendimiento humano de la capacidad de adquirir los
primeros principios del entendimiento sin los cuales nada conoceriamos.

10. Luz y Esjatologia

Al fin de los tiempos, los justos llegaran a la luz eterna, que inunda
la Jerusalén celestial (Mt 13, 43; Ap. 21, 13), alli contemplaran cara a
cara a Dios iluminados para siempre (Ap 22, 4).

Cuando Jesus insiste en la vigilancia siempre en relacién a El, a su
Venida, al Gltimo dia, y al Hoy.

El esposo viene en la mitad de la noche: mientras tanto la luz que
no debe apagarse es la de la fe: “Dice de ti mi corazén: busca su rostro”

(Sal 27, 8).
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Por tanto, la luz representa la gloria celestial. Una luz eterna brilla
ante los santos del cielo. “Al que venciere, dice el Serior, le daré la es-
trella de la manana” (Ap 2, 28), es decir, la luz de la visidn beatifica, la
luz permanente vy la fiesta de la claridad eterna (SSM p.36).

De este modo, asi como la luz estd en el comienzo, en el Génesis,
también lo esté en el término, en el Apocalipsis. A semejanza del pri-
mer dia de creacién, “el siglo futuro constituye todo él un solo dia, el
Gran Dia”, escribe San Gregorio de Nyssa. Lo afirma el mismo Apo-
calipsis: “No habrd va noche, vy los hombres no tendrdn necesidad ni
de la luz de una Idmpara, ni de la luz del sol, porque el Senor Dios los
iluminard por los siglos de los siglos” (22, 5). La primera palabra de la
Biblia: “Que la luz sea”, sera también la Gltima (IES p. 184).

Rafael Breide Obeid
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Mikael, Gladius v el apostolado catolico

ALBERTO CATURELLI

I. TREINTA ANOS DE UNA OBRA

Entre los anos 1973 y 2013 corren exactamente cuarenta anos que
vale la pena rememorar en relacién con el apostolado catélico que
en esos anos tenia un significado muy sugerente. Epoca en la cual se
intercambian como una red invisible, pero efectiva, el Primer Congreso
Mundial de Filosofia Cristiana (1979), llevado a cabo en los hoteles de
Embalse, con la asistencia de los principales filsofos de todo el mundo
cristiano. La casi totalidad de ellos ya partieron a la casa del Padre®.

Debemos sefalar especialmente la presencia del arzobispo de
Paranéa, Monsenor Adolfo Tortolo, que fue la culminacién del Congreso
al que clausuré con su excelente exposicién sobre Santo Tomés y

1. Cfr. Actas. 5 vols. 2290 p.p. Univ. de Cérdoba, 1984. Ver también el Libro de
Mons.Octavio Derisi , La Universidad Catélica Argentina en el recuerdo; 283 p.p.,
especialmente p.p. 165- 167; Bs.As, 1983.

El motivo del Congreso fue el centenario de la Enciclica Aeternis Patris. Entre los
participantes mas importantes podemos recordar- guardando hasta cierto punto
un orden alfabético- al futuro sacerdote Ignacio Andereggen; el mexicano Agustin
Basave; a Henrich Beck, de Alemania; a nuestro querido amigo y futuro direc-
tor de la revista Gladius, Rafael Breide Obeid; al Padre Carlos Buela, fundador
del Instituto del Verbo Encarnado (San Rafael); al P Calixto Camilloni (meditador
de Filosofia y Teologia del Beato Antonio Rosmini); a Juan Alfredo Casaubdn; a
nuestro amigo mexicano José Luis Cunel y Benfield (Presidebnte de la Sociedad
mexicana de Filosofia de México); a fray Benedetto D’Amore O.P, fundador de la
Sociedad Tomista Internacional que tiene como socio nimero uno al Beato Juan
Pablo II; naturalmente, Monsefior Octavio Nicolas Derisi, Presidente del Congreso;
ese luchador que es Enrique Diaz Araujo; Raul Echauri, el discipulo personal de
Etienne Gilson; el inolvidable José Maria de Estrada; el PJoseph de Finance S.J.;
fray Anibal Fésbery O.P, fundador de FASTA; Valentin Garcia Yebra, insigne tra-
ductor de la Metafisica de Aristételes (bilingtie, 2 vols., Gredos, Madrid, 1970); el
gran escritor rumano, victima del comunismo soviético, Virgil Gheorghiu, obispo
ortodoxo, conocido principalmente por su novela histérica La hora veinticinco; el
PCarlo Giacon S.J., prestigioso historiador de la escolastica; agreguemos a esta
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la contemplacién. Apuntes de Teologia Mistica (Cfr. Actas; Vol.VI;
pag. 2203-2213) En esta red invisible cabe sefialar especialmente el
Seminario de Parand, donde realiz6 una imponderable tarea (sobre todo
en la formacién de sacerdotes) el Padre Alfredo Séenz. Precisamente
entonces comenzo a aparecer la revista Mikael. Cuando el Padre Séenz
debié abandonar la publicacién de la revista, se hizo evidente que era
imprescindible reemplazarla por otra con la misma misién. Recuerdo
que, de visita en mi casa, le hice mencién del simbdlico Gltimo nimero,
33. Y le dije: "Es imprescindible otra con la misma misién”; a lo que el
Padre respondié: “Ya esté fundada y se llama ‘Gladius’; su director es
Rafael Breide”.

Retrocedamos un poco en el tiempo porque seriamos injustos
olvidar la labor cumplida por el Padre Alberto Ignacio Ezcurra, muerto
santamente el 20 de mayo de 1993, con apenas 56 anos de edad.
Fue profesor y Prefecto del Seminario de Parand, discipulo de los PP,
Leonardo Castellani y Julio Menvielle y, naturalmente, colaborador de
Mikael, cuyo espiritu llevé a San Rafael, de cuyo Seminario fue Rector;
gustaba misionar en los rincones mas humildes. Por algo sus amigos
estamparon en la lapida las palabras que definen su vida sacerdotal:
“Milicia es el hombre sobre la tierra”, y milicia ha sido siempre el afan
de Mikael y Gladius'?.

I1. LA ESPADA DE FUEGO Y LA ESPADA DE LA FE

La espada esté llena de simbolismo tanto en el Antiguo como en
el Nuevo Testamento. Después del pecado original, el Senor expulsd
a nuestros padres ’y puso delante del jardin del Edén a un querubin
que blandia una espada para guardar e arbol de la vida” (Gn.3, 24).
Espada de dos filos y de fuego oscilante que abre el camino del proto-

lista los tomistas madrilefios Angel Gonzalez Alvarez y Antonio Millan Puelles; el
inolvidable Guillermo Gueydan de Rousel, tan unido a la revista Gladius. Recorde-
mos al propulsor del Congreso el PStanislavs Ledusénz S.J.; al P. Abelardo Lobato
O.P; a mi querido “fratello” Pier Paolo Ottonello de inagotable actividad intelectual
vinculada a su maestro Michele Federico Sciacca. Aunque no pudo venir prescrip-
cién médica, Josef Pieper fue el primero en enviar una comunicacién. Imposible
olvidar al discipulo del P. Santiago Ramirez O.P, fray Victorino Rodriguez.
Dejemos para el final de esta extensa nota a nuestro querido P. Alfredo Séenz S.J.,
verdadero faro del apostolado catdlico en la Argentina e Hispanoamérica, espe-
cialmente en México catélico. Comprobamos asi la simultaneidad del pensamiento
filosdfico y teolégico en aquellos anos. Muchos nombres importantes quedan obli-
gadamente en el tintero en obsequio de la paciencia del lector.

2. En dos libros se contienen sus principales homilias: Sermones patriéticos, 279 p.p.,
Cruz y Fierro Editores, Bs.As., 1995; Tu reinards, 194 p.p., Kyrios, Bs.As., 1994.

26 ANO 2014 | GLADIUS 89



evangelio en el cual Yahvé anuncia la salvacién de Cristo (el linaje de
Maria): “Y pondré enemistad entre ti y la mujer, entre tu linaje y su
linaje; éste te aplastara la cabeza y ti le asecharas el calcanar” (Gn. 3,
15).

Espada de fuego, espada de la fe. Ambas conviven en Mikael y
Gladius y sus nombres nos han acompanado cuarenta anos. Ambas lo
expresan todo; dice la Carta a los Hebreos: “... la palabra de Dios es
viva vy eficaz y penetra hasta dividir alma de espiritu” (Habr. 4, 12). El
“gladius” de dos filos que pelea el buen combate por Cristo Redentor
e igualmente a lo que dice el Senor: “No credis que he venido a traer
la paz sobre la tierra. No he venido a traer la paz sobre la tierra sino
espada”. (Mat. 10,34). La misma verdad, indica Mons. Straubinger en
sus notas, es como una espada y por eso los discipulos de Cristo no
pueden transigir con el mundo. Quienes hemos escrito en las paginas
de Mikael v Gladius estamos obligados a emplear la palabra como
espada de dos filos para combatir contra el mundo como Dios quiere.

IIl. LA ESPADA DE LA PALABRA COMO MISION

Cada uno de nosotros, todos cuantos quieren dar testimonio
de la verdad cristiana, debe saber que es un enviado por modo de
participacién, del Enviado por participacién del Enviado por excelencia
que es Cristo Maestro. Caracter misivo de sacerdotes y laicos que luchan
juntos en nuestra misién apostélica, sabiendo que, en sentido estricto,
lo son quienes recibieron ese don directamente de Cristo (Act. 1,22;
22,37). Pero todos participamos, con distancia infinita, de la espada
de la palabra (oral o escrita) en las paginas de Mikael o de Gladius.
Sabemos también que, fuera del Padre, son misivos el espiritu Santo,
el Hijo enviado v la Iglesia que participa de la misionalidad del Hijo y
del espiritu. En cuanto miembros del Cuerpo, participamos vitalmente
del apostolado de Cristo cuando queremos impregnar el mundo con
la espada de la palabra. Por primera vez confieso que, cuando me
dispongo a escribir o exponer, rezo en silencio la siguiente oracién:
“Espiritu Santo inspirame lo que tengo que pensar, dictame lo que
tengo que ensenar y el modo como tengo que decirlo para el bien de
todos v de mi propia salvacién.”

Creo que todos cuantos empunamos la “espada” de la palabra
silenciosamente rezamos algo analogo pero esencialmente lo mismo.

Cuantos participamos de la comin obra apostdlica de Mikael v
Gladius estamos en el mismo surco sin mirar atras. Por eso vale la pena
repensar el sentido del apostolado intelectual.
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a) El apostolado cristiano en la tradicién

Es frecuente el empleo de la palabra “apostolado’ referido a los
diversos significados con los que se ejerce la accién misional de la
Iglesia. Es menester que el catélico se pregunte si puede hablarse desde
la filosofia o la cultura, desde la filosofia y la teologia, sin vulnerar la
naturaleza cientifica de ambas.

Se trata de preguntarse si es legitimo — o mejor, obligatorio-, pues, la
expresion “apostol” (amréoToroc), que los Padres empleaban, tenia el
sentido de enviado o embajador; es decir, de enviado como embajador
del mensaje de Cristo.

El Senor los elige (Mc.3, 13-19; Mt 10, 1-4; Luc.6, 12-16) y los
llama “apéstoles”; es decir, embajadores de Si mismo.

El apéstol tiene la representacién del Seifior para anunciar Su
Reino (Mc.3, 15). Asi como se unen la busqueda de la Verdad con el
caracter misivo del apostolado, asi no es contradictoria la sintesis entre
el caracter misivo del cristiano en la Teologia y la Cultura. Para él es
inadmisible una ruptura entre Evangelio y cultura como ensena Paulo
VI ®,

Esa ruptura sélo puede ser curada por la evangelizacién de la
cultura. Quienes escribieron y escriben en Mikael y Gladius asi lo han
comprendido. También como servicio a la Argentina que, después de
Dios, es el amor primero.

La representacién de los discipulos es plena: “Quien a vosotros
recibe, a Mi me recibe” (Mt.10, 40), porque El mismo es misivo:
quien me recibe a Mi, recibe a Aquel que me envié” (Mt. 10, 40).
Por eso reitero que todo cristiano participa vitalmente de su caracter
misivo; los Santos ostentan en grado supremo la apostolicidad. Por
eso, Pio XII ensefna que la Iglesia penetra todo su Cuerpo en su virtud
divina, “alimenta y sustenta a cada uno de sus miembros segin el lugar
que en el Cuerpo Mistico ocupan” .

Quienes escriben y escribieron en nuestras revistas participan del
espiritu salutifero “segin el lugar que ocupan”, “segin el lugar que
en el Cuerpo Mistico ocupan”. Quien muestra, ante todo, la Verdad
de Cristo puede y debe ensenar, amar transmitir la Verdad natural y
sobrenatural. Ser espada de fuego (Mikael) y espada de la fe (Gladius).

San Bernardo parece referirse a cada uno de nosotros cuando dice:
“Somos posterioridad de los apéstoles (...) y también somos hijos de los

3. Evangelii Nuntiandi, n° 20
4. Mystici Corporis, I, 30.
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hijos de los apéstoles”®. En el mismo sentido, Santo Toméas muestra la
intima relacién entre el apostolado y el concepto de milicia espiritual®,
como reza la recordada lapida del P. Alberto Ezcurra: “Milicia es la vida
del hombre sobre la tierra”.

Ser enviado supone la humildad de quienes ensefan, hablan
v luchan en su Nombre. Asi lo ensena el magisterio en la Divinum
Illud Munus de Leén XIII sobre la presencia del Espiritu Santo en los
miembros de la iglesia, también El enviado una vez que Cristo hubo
partido'”. Lo reafirma Pio XI en contundentes palabras que tienen, hoy,
una actualidad plena: quienes estan entregados a la misién apostélica
“deben estudiar a fondo y retener la doctrina catdlica; no confundir las
cosas verdaderas ni desfigurarlas o disimularlas por el motivo especioso
de evitar la ofensa de los contrarios” (...) “y si tienen que atacar a las
personas sepan refutar los errores y resisten la maldad de los hombres,
pero mostrandose ante todo animados de buen espiritu y llenos de

caridad”®.

De ahi la obligacién permanente de quienes estamos en este
combate: lograr una sélida formacion, ser claros en la exposicién de
la doctrina, no cuidarnos de que se sientan ofendidos los que estan
en el error, aun si fuera necesario atacar la maldad; quiza el enemigo
mas peligroso sean algunos catélicos de entrecasa a los que el padre
Castellani calificaba de “mistongos”.

Mas aun, cuando los catélicos son pocos y diversos es menester
el “apostolado asociado”, como sostiene el Concilio Vaticano 11); en
el mismo lugar advierte la necesidad de guardar la debida sumisién
a la Iglesia “de modo que asi puedan “fundar y regir asociaciones y
darles un nombre'?, como fundacién Gladius que tanto bien nos ha
regalado.

No olvidemos la presencia de Maria a quien encomendamos nuestra
obra; Ella recibié en el Cenéculo todos los dones —ciencia, inteligencia,
sabiduria- por su intimidad hipostatica con Su Hijo; por tanto, guia e
ilumina nuestro apostolado sobre todo en los periodos mas funestos de
la sociedad como el que sufre hoy nuestra Argentina.

5.Sermén 3,6, Obras Completas, ed. de G.Diaz Ramnos O.S.B.,2 vols., Madrid,
1953.

6. Super I Epistolam S.Paulo Apostoli ad Timotheum, I, Lectio IV.
7.Cfr.n°1, también n°12.
8. Divinum Illud Munus, n°1 y n°12.
9. Decreto sobre el apostolado de los seglares, I, 2.
10. Op.cit., ibidem.
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b) Nuestro apostolado en la Argentina, hoy

Pero, la Argentina no esta sola. De su tradicién greco-romana e
ibero-catdlica participa todo un continente al que debe llegar nuestra
misién. Esa mision la cumple nuestra Gladius que extiende su relacion
fraterna, la que adquiere en México una importancia singular.

Ademas, el espiritu descubridor de América develé6 un MUNDUS
NOVUS el 12 de octubre de 1492. No abolid las preculturas sino que,
sin anularlas, las transfiguré confiriéndoles un ser nuevo. El mismo
nombre de Cristébal Colén que él mismo lo consideré como simbdlico:
el que lleva a Cristo (Christum ferens). Con el descubrimiento y la
conquista fue generada la cultura ibero-catdlica que construye la
unidad subyacente de todos los paises iberoamericanos y de la cual la
Argentina es parte vital al extremo del Mundus Novus. Tal es el fondo
histérico cultural de una siempre posible nueva Cristiandad por la que
luchamos confiando en la Divina Providencia.

IV. EXHORTACION FINAL

Tal es la misién de cuantos colaboramos en la obra significativamente
iniciada por Mikael y continuada por Gladius hasta hoy. Es un arar que
nos hace sufrir y gozar intensamente: arar en nuestra tierra -que es un
“arar en el mar” como dijo el desilusionado Bolivar-. No olvidemos
que arar es padecer personalmente (Sal 129, 33), es trabajo duro
(Os. 10,11) que exige nuestra total entrega. En el Antiguo Testamento
parece anunciarse una espada de la palabra cuando en Il Rey.6,5 se
dice que “las espadas seran convertidas en rejas de arado’.

Esa es nuestra misién. Con gozo y dolor sobrenaturales arar nues-
tra tierra sin mirar atras: “El que eche mano al arado y sigue mirando
atras, no vale para el reino de Dios” (Luc.9, 62)

Quiera Nuestro Sefior Jesucristo y su Sma. Madre bendecir nuestra
obra.

En la fiesta de San Jerénimo
30-09-13
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Acuerdo Rochford-Masserano, 1771

ENrRIQUE Diaz ArauJO

El trédmite del Convenio Secreto Rochford-Masserano, del 22 de
enero de 1771, ha sido abordado en mas de una ocasién por los his-
toriadores. La escuela historiografica argentina, que sigui6 la linea de
argumentacién sostenida por el Ministro en Londres, Manuel Moreno,
en su “Protesta” del 17 de junio de 1833, le concedié una importan-
cia de la que carece. Se crey6 que si se probaba la “clausula secreta”,
los ingleses reconocerian el mejor derecho argentino sobre las Islas
Malvinas.

Era una ingenuidad. Diecisiete tratados generales entre las coronas
de Espana y Gran Bretana, violados sucesivamente, eslabonaban el
valor de la “Fe de los Tratados” (“pacta sunt servanda”) que respetaba
la parte contraria. Tratados del Derecho Publico Europeo que giraban
sobre el pivote del de Utrecht de 1713, con los que hipotéticamente se
reemplazaria la “Fe de la Iglesia”, que sustentaba la donacién indiana
de las Bulas Alejandrinas de 1493. Ni la condicién de garante de la in-
alienabilidad de América, de su integridad territorial, v de las zonas de
influencia con mares cerrados a otras navegaciones, fueron obstéaculos
para que los piratas ingleses cometieran sus tropelias en los puertos y
costas americanas. Esa situacién no se iba a mejorar con la firma de
tratados especificos sobre Malvinas, como fueron el Rochford-Masse-
rano de 1771, o la “Saint Laurence Convention-Nootka Sound”, del
28 de octubre de 1790. Las usurpaciones proseguirian igual.

Sin embargo, el anélisis de la primera de esas convenciones espe-
ciales, aporta datos de interés para interpretar la politica exterior de los
Estados de esa época, y en ese sentido vamos a pasarle breve revista.

1. MARCO HISTORICO DEL PROBLEMA:

El asunto se centra en la ocupacién inglesa temprana de Port Eg-
mont, de la isla Saunders, del archipiélago de la Gran Malvina (Falkla-
nd West), que abarca la década de 1765 a 1775.
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En una antigua y ya desechada pretensién inglesa se hablaba del
“right of discovery and settlement”. Descubrimiento o “avistamiento’
de las Islas por John Davis (14-08-1592, pirata separado de la ex-
pedicién de Thomas Cavendish) y Richard Hawkins (02-02-1594);
viajes que no figuran en las cartas nauticas de Richard Hakluyt, ni en
los mapas Hondius de 1595 y 1611; relato del primero, hecho anos
después por John Jane, tachado de “vago’ por la historiografia in-
glesa, asi como el segundo es calificado de “impreciso’!; obviamente
posteriores a los descubrimientos hispanos de la nao “San Antonio”
(1520) y la “Incégnita” (1540), v de la toma solemne de posesién de
los archipiélagos de Pedro Sarmiento de Gamboa (12-02-1580); por
lo que Sir William Allardyce indica que las Malvinas figuraban por lo
menos en seis cartas geogréaficas anteriores al “descubrimiento” de Da-
vis, v la senorita V.EBoyson concluye que: “es evidente que por 1550
este grupo de islas de la costa patagbnica era conocido por navegantes
espanoles, portugueses e ingleses”; aunque segiin Thomas Falkner los
espanoles “estuvieron establecidos largo tiempo en las islas Malvinas,
antes que nacién alguna de Europa tuviese noticia de ello”?. Como
fuere el descubrimiento “seguido” de ocupacién, 174 anos después
del avistamiento de Davis, o 172 del de Hawkins, con la instalacién
de John Mac Bride en Port Egmont (o 76 afos, si se computa la na-
vegacién de John Strong, con el “Welfare” en 1690, quien bautizé al
canal San Carlos como “Falkland”, en viaje puramente mercantil y sin
pretensiones de soberania)®.

Ocupacioén iniciada por John Byron en 1765, de modo clandes-
tino, en contra de las instrucciones secretas que portaba y del conoci-

1. BURNEY, James. A Chronological History of the Vovages and Discovery in
the South Sea or Pacific Ocean, London, 1806, parte II, cap. IX; Commander
CHAMBERS, B.M. “Can ‘Hawkins Maiden Land’ be identified as the Falkland
Islands? En The Geographical Journal, vol. XVII, 1901, pp. 414-423; MARKHAM,
A.H. “Voyages and Works of John Davis” en Hakluyt Society Works, vol. 59,
1880, p. 93.

2.  ALLARDYCE, Sir William. “The Story of the Falkland Islands” en The Queensland
Geographical Journal n° 25, pp. 31-51; BOYSON, V.F. The Falkland Islands.
With notes on the Natural History by Rupert Vallentin, Oxford Clarendon Press,
1924; cf. MUNOZ AZPIRI, José Luis. Historia completa de las Malvinas, B.A.,
Oriente, 1966, t. III, pp. 199, 260, 263, 264; FALKNER, Thomas. Descripcién de
la Patagonia, 1854, t. 11, p. 114. Todos los subrayados son nuestros.

3. DEAS, Malcolm. “Cuando John Strong desembarcé en las islas en 1690, en
ningn momento las reclamé para Gran Bretana” en FERRER VIEYRA, Enrique.

Las Islas Malvinas y el Derecho Internacional, B. Aires, Depalma, 1984, pp. 3, 48,
51.
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miento publico que tenia de la instalacién de los “malouinos” france-
ses*. Ocupacién tardia, desde que ya en 1764 estaban ocupadas por
la expedicién de Bougainville (cedida a Espana en 1766). Ilegitima
por violacién del art. 8° del Tratado de Utrecht, con situacién aclarada
17 anos antes cuando la proyectada expedicién de Anson (peticiona-
do permiso en 1748, denegado por los ministros espafnoles Carbajal v
Ensenada, comunicado al embajador B. Keene, en Madrid en 1749;
convalidado por el ministro inglés duque de Bedford el 5 de junio de
1749, donde se ordena dejar “de lado todos los proyectos” sobre Mal-
vinas). Parcial (puerto Egmont o de la Cruzada, sobre isla Saunders
o Trinidad). Breve (8 anos), v contestada. Caracteristica esta Gltima
que es la que origina el problema que nos ocupa. Porque averiguada
con dificultad la ocupacién clandestina inglesa, el gobierno espanol or-
dena a su embajador en la corte de Saint-James que proteste (lo hace
de modo formal el 26-12- 1766), y en el sitio de los hechos, por los
marinos Plata y Ruvalcaba ante el capitan inglés Anthony Hunt. Y que
se traduce por la Real Orden de Carlos Il al Gobernador de Buenos
Aires Francisco de Paula Bucarelli (del 25-02-1768) para que expela a
los ingleses “por la fuerza si no sirven las amonestaciones, arregladas
a las leyes y sin necesitar mas orden”. Lo que a su turno originé el
acto del capitan Juan Ignacio de Madariaga, quien (el 10-06-1770)
rinde a los capitanes Farmer y Maltby en Port Egmont, concluyendo
con su precaria ocupacién; completada en 1775 por el piloto Juan
Calleja, quien destruye e incendia los restos de la ocupacién inglesa.
Aquel acto de Madariaga, y de su superior Bucarelli, es el que va a ser
examinado en las negociaciones Rochford-Masserano. Y es aca donde

4. Lasinstrucciones secretas dadas por el Gobierno a Byron consignan estas palabras:
“In case you shall discover any lands or islands... which have not already been
discovered or taken notice of by former navigators...” en “Secret Orders to John
Byron, Captain of His Majesty’s Ship Dolphin”, June 17, 1764 en Public Record
Office, London, Admiralty 2, 1322. Es decir que no hayan sido descubiertas ni se
hayan tomado noticias por navegantes anteriores...”. Sin embargo el 22-01-1765
tomé posesion de Puerto Egmont, en un archipiélago ya descubierto y ocupado
en “A Journal of the Proceedings of his Majesty’s Ship en Dolphin Commencing
April 21st, 1764 and Ending May the 6™, 1765 by William Robinson en Public
Record Office, Admiralty 51, 4535. Tal violacién abierta de las instrucciones
secretas ilegalizaba el acto, desde el punto de vista del orden juridico inglés. Que
Byron sabia que los “malouinos” franceses ya habian incursionado en Malvinas,
se comprueba con su carta del 24-02-1765 a Lord Egmont, y con su diario, donde
registra el encuentro con un navio francés. Cf. UBA, Coleccién de documentos
relativos a la historia de las Islas Malvinas, Facultad de filosofia y Letras, Instituto
de Historia Argentina “Dr. Emilio Ravignani”, 1957, t. I, p. 91, documento n° 20.
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este tema americano se remite y se inserta en la Historia Europea del
siglo XVIIIL.

2. INGLATERRA:

La cuestién de Malvinas se complica aqui con la lucha politica de
los partidos “whig” y “tory” durante el reinado de Jorge IIl. El partido
de los “whigs”, de la oligarquia liderado por Lord Chatham (William
Pitt, el viejo), habia sido el mas belicista e hispandéfo y por tanto, trata-
ba de aprovechar al méximo las ventajas de la derrota franco-hispana
en la Guerra de los Siete Anos. Eso que, no obstante, por la Paz de
Paris (Fontainebleau, 10-02-1763, art. 2°), se habia restablecido el
conjunto convencional anterior centrado en Utrecht (a cambio de la
pérdida del Canada para Francia, y de la Florida para Espana, coronas
ligadas por el Pacto de Familia, del 15- 08-1761) del respeto por “los
antiguos limites del Rey Catdlico”. A propésito de estas posiciones,
explica Jacques Chastenet que:

“La “Gloriosa Revolucién” de 1688 instaura en Inglaterra por lar-
gos anos el reinado de una oligarquia: la de las dinastias “whigs” vy
de sus aliados los potentados del comercio maritimo...

La época de los dos primeros Jorge (Hannover) es la edad de
oro de los grandes “whigs”. Ocupando casi ellos solos la Camara de
los Lores, dominan la Cdmara de los Comunes... El soberano, que
les debe la corona, no es méas que un juguete suyo. Del seno de la
oligarquia se toman los ministros.

No siempre de acuerdo y disputdndose acérrimamente sinecuras
y pensiones, se muestran unanimes, sin embargo, en su voluntad de
conservar solo para si el poder y sus ventajas.

Frente a los magnates “whigs” vy a su clientela, los “tories” pa-
recen harto impotentes... Sin embargo... conquistan numerosos
puestos en la Camara de los Comunes, y Jorge III les abre genero-
samente las puertas de la de los lores. Los ministerios dirigidos por
Bute y por North, aun cuando no sean exactamente emanaciones
del partido “tory”, estdn compuestos sobre todo de “tories”®.

5. CHASTENET, Jacques. El Parlamento de Inglaterra, B. Aires, Argos, 1947, pp.
51-53.
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a.

El joven Rey, més cauteloso que sus predecesores respecto de la
valoracién del poderio borbénico franco-hispano, optara por apoyar
gabinetes moderados pro-"tories”. Pero esa conducta no es lineal. Ad-
mite las oscilaciones provocadas por el poderio “whig”. Y sobre ella
gravitan los intereses. Tanto la “East Indias Co’, como la Compania
Unida de Mercaderes de Inglaterra estan ligadas a los “whigs”. Los
“tories”, para contrapesar ese influjo fundan la “South Sea Co”. Los
politicos, como personeros de esas empresas acompanan los giros co-
merciales con argumentos diplomaticos. La “Nueva Acta de Botines”
de 1708, que dejaba integro el botin en manos del corsario, cuando
antes la Corona se reservaba un tercio, tampoco debe haber sido aje-
na a la proliferacién de empresas aventureras en los mares espanoles.
Eran, como dice con su gracia habitual Paul Groussac, “privateers”,
“privados”, que no se privaban de nada: “corsarios en tiempos de
guerra, piratas en tiempos de paz: era sobre todo una cuestién de nom-
bres”, que se desenvolvia con la “perfecta impasibilidad britanica”®.

En ese marco de referencia, es donde debe inscribirse la politica de
Egmont, de Shelburne, de Chatham y demas belicistas, ante Bedford,
Grafton, North, Rochford y los conciliadores. Es un debate muy agi-
tado en el que se emplean diversos recursos (como el de publicar en
1753 un mapamundi coloreando las posesiones inglesas, entre ellas
las Islas Malvinas, antes de los viajes “ocupacionales” de Byron y Mac
Bride).

Parece ser que fue Lord Egmont, con la colaboracién del ministro
Henry Conway, quien fue el primero en adoptar una desembozada po-
litica colonialista, sin miramiento alguno para con los titulos de sobe-
rania ajenos. Al menos, eso es lo que ha sostenido Diego Luis Molinari
-en contra de la versién tradicional argentina inspirada en los trabajos
de Julius Goebel y Vera Lee Brown, que acusaba a George Anson de
ser el iniciador de la usurpacién malvinera-: “Lord Egmont, extrano
personaje”, propugné las empresas; y asi fue como se puso manos
en la de Byron (abuelo del famoso) cual anticipo o réplica a la de sus
rivales””. John Perceval segundo conde de Egmont, “el hombre que

6. GROUSSAC, Paul. Las Islas Malvinas, B. Aires, Comisién Protectora de Bibliotecas
Populares, edicién castellana ordenada por el Congreso de la Nacién Argentina
(ley 11904), 1936, p. 98, nota 125.

7. MOLINARI, Diego Luis. La ‘Primera Unién del Sur. Origen de la Frontera Austral
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nunca rie”, en el decir de Walpole (“he was never known to laugh”,
como apunta el caustico Groussac®), con sus subordinados los lores
Saunders y Keppel, fue el autor del proyecto. En el informe al duque
de Grafton (del 20-07-1765), le dice con respecto a Malvinas:

“La lectura cuidadosa de los documentos adjuntos también de-
mostrara la gran importancia de la estacién, que es indudablemen-
te la llave de todo el Océano Pacifico. Esta isla debe dominar los
puertos y el comercio de Chile, Perti, Panamé, Acapulco y, en una
palabra, todo el Territorio Espanol que da sobre ese mar. Hara que
en adelante todas nuestras expediciones a esos lugares, nos resulten
muy lucrativas, de caracter fatal para Espana, y ya no seran tan
tediosas o inseguras en una guerra futura... Su Gracia se dara cuen-
ta en su debida oportunidad de las prodigiosas ventajas que en el
porvenir representara el establecimiento de una base a la primera
nacién que se instale en ella firmemente”®.

“Exposicién notable del imperialismo britanico”’, la juzgd Julius
Goebel. El gobierno inglés, anade Ricardo Zorraquin Becu, “no pro-
cedia en defensa de un derecho... sino en ejercicio de su imperialismo
y para afianzar mejor su dominio del mar. El “Sea Power” era, desde
antiguo, el primer motor de la politica inglesa”!°. Mas, como buen in-
glés Egmont no se contentaba con la usurpacién lisa y llana. Queria,
ademas, desconocer y torturar el derecho. Por eso, agregaba:

“En primer lugar, v con respecto a Espana, es imposible que ni
siquiera su pretendido titulo basado en la concesién del Papa o en
cualquier tratado (en cuanto pueda yo recordar) pueda conferirle el
menor derecho a pretender una isla que se encuentra en el océano
Atlantico a ochenta o cien leguas de distancia y hacia el este del
continente de Sud América, al cual no puede considerarse que per-
tenezca”.

Argentino-Chilena, Patagonia, Islas Malvinas y Antdrtida, B. Aires, Devenir, 1961,
pp. 17-18. En contra GOEBEL, Julius (h). La pugna por las Islas Malvinas. Un
estudio de la historia legal y diplomdtica, B. Aires, Ministerio de Marina, Servicio
de Informaciones Navales, 1950 y BROWN, Vera Lee. “Anglo-Spanish Relations
in American in the Closing Years of the Colonial Era” en Hispanic American
Historical Review, Baltimore, 1922, t. V.

8. GROUSSAC, Paul. Op. cit., p. 125, nota 165.
9. GOEBEL, Julius (h). Op. cit., p. 267.

10. ZORRAQUfN BECU, Ricardo. “Academia Nacional de la Historia. Ratificacion del
Dictamen sobre los Derechos Argentinos sobre las Islas Malvinas (mayo de 1982)”
en Geopolitica, B. Aires, ano VIII, n°® 24, 1982, p.10.
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También interponia la falsificacion histérica:

“el primero y segundo descubrimiento de esta Isla fueron, reali-
zados por subditos y bajo la autoridad de la Corona de Gran Breta-
na, durante los reinados de Isabel y Carlos II”.

Y para concluir con ese monumento a la hipocresia, aconsejaba:

«alegar una total ignorancia del asunto (las eventuales posesiones
francesas), segiin mejor convenga a la conducta que su Majestad
estime deba seguirse en este delicado asunto»!! .

b.

Egmont, Primer Lord del Almirantazgo, con sus secuaces Keppel vy
Saunders, fueron honrados por John Byron (con su navegacién con los
buques “Dolphin” y “Tamar”, de enero de 1765, y que supuestamen-
te debia dirigirse a las Indias Orientales), con las denominaciones del
Puerto de la Cruzada, v las islas Vigia y Trinidad del dominio espanol.
Aunque, a continuacién fueran obligados a renunciar, al conocerse en
Inglaterra las instalaciones previas de Bougainville. No obstante, su
posicién hizo escuela. A partir de ahi, dice Goebel: "Inglaterra se sintié
impulsada a basar su derecho en el descubrimiento, fundamento que
nunca habia sido reconocido como vélido; y a pesar de que bien se
supiera de la “carencia total de significado legal” del acto de Byron'2.

Electa esa via de accién, la pertinacia sajona no permitié vacila-
ciones ni rectificaciones, en orden a sus intereses nacionales. Esto se
aprecia claramente con la conducta del secretario de Estado (canciller)
Lord Shelburne. En 1766, su par francés Choiseul le plantea que:

“Espana habia reclamado y obtenido de Francia el dominio de
las Malvinas, “en cumplimiento del tratado de Utrecht, por
cuanto de acuerdo con él, todos los paises con excepcién de
Espafia, estaban excluidos del derecho de establecer colonias en
esa parte del Mundo”.

Y le recordaba que en 1749 Bedford, a través del embajador Kee-
ne, habia aceptado esa argumentacién del ministro Carbajal'®. Luego

11. GOEBEL, Julius (h). Op. cit., p. 268.
12. GOEBEL, dulius (h). Op. cit., pp. 264 y 273.

13. GOEBEL, Julius (h). Op. cit., p. 276. El 5 de junio de 1749, Bedford le habia
contestado a B. Keene manifestindole que “de momento dejaria de lado
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de lo cual, el embajador espafiol Masserano comparecié ante Shelbur-
ne. El britanico, primero le dijo que “Inglaterra daria cumplimiento a
los tratados vigentes”; pero a continuacién expuso que:

“el tratado de Utrecht, que retrotraia la navegacion al statu quo
existente durante el reinado de Carlos Il se limitaba a regular los
actos de los individuos y no los de los estados. Dijo a continuacién
que seria absurdo prohibir a Gran Bretana, no solamente la nave-
gacion en el Atlantico, sino también en los mares del Sur. Sin admi-
tir la existencia de la colonia, Shelburne manifesté que las cosas ha-
bian llegado demasiado lejos para que pudieran ser abandonadas
y que, sin consideracién alguna por las consecuencias, el ministerio
se adheria a estos planes”*.

La argucia de Shelburne, observa Camilo Barcia Trelles, era un “po-
bre recurso dialéctico”, ya que “contradice abiertamente los términos
del articulo 8° (de Utrecht), en el cual se lee textualmente «o de cual-
quier otra nacién (to any other nation), y no sélo de “individuos”?®.
Pobreza juridica que se compensaba con la firmeza politica. Como
le informé el embajador francés Durand a Choiseul, la respuesta de
Shelburne implicaba que “todo razonamiento era inutil, puesto que,
evidentemente Inglaterra estaba dispuesta a ir a la guerra antes que
entregar su colonia, v que Chatham (Pitt) se destacaba entre los que
proponian la adopcién de tal medida”!®. Mas, entonces, es cuando
funciona la flexibilidad real a la que antes aludiéramos (presionada
por la firmeza hispanica de Carlos Il ante Jorge IlI). En enero de 1770
cae la administracién Grafton. La reemplaza el “tory” Lord Frederick
North. En ella, todavia, su secretario de Estado, Lord Weymouth, man-
tiene la conducta beligerante de Shelburne. Recién el 15 de diciembre
de 1770, cuando el Primer Ministro North reemplaza a Weymouth por

todo proyecto que pudiera infundir celo o sospechas a la corte de Madrid” en
Universidad de Buenos Aires, op. cit., p. 22, documento n® 4.

Araiz de lo cual el Dr. Johnson infiere que “es evidente que no podiamos defender
nuestra expediciéon con argumentos equivalentes a las objeciones de Carbajal. Por
ello el ministerio abandond el proyecto” en GOMEZ LAGENHEIM, A. Elementos
para la historia de nuestras Malvinas, B. Aires, El Ateneo, 1939, t. [, p. 34.

14. GOEBEL, dulius (h). Op. cit., pp. 278-279.

15. BARCIA TRELLES, Camilo. “El problema de las islas Malvinas en su significacién
juridica, histérica y diplomatica” en Universidad Nacional de La Plata. Soberania
Argentina en el Archipiélago de las Malvinas v en la Antdrtida, La Plata, 1951, p.
212.

16. GOEBEL, Julius (h). Op. cit., pp. 279-280.
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Lord Rochford, se abre la verdadera instancia conciliatoria. La que
permite al habil Principe Masserano concluir el convenio del 22 de
enero de 1771.

La “Declaraciéon” espanola decia asi:

“Habiéndose quejado S. M. Britanica de la violencia cometida el
10 de junio de 1770 en la isla generalmente llamada Gran Malvina
y por los ingleses isla Falkland, al obligar por la fuerza, al coman-
dante y subditos de S. M. Briténica a evacuar el fuerte llamado por
ellos Egmont, acto ofensivo para el honor de su Corona, el Principe
Masserano, Embajador Extraordinario de S. M. Catdlica ha recibi-
do orden de declarar y declara que S.M. Catélica, considerando el
amor a la paz de que estd animada y para mantenimiento y buena
armonia con S. M. Britanica, y considerando que este suceso po-
dria interrumpirla, ha visto con desagrado esta expedicién capaz
de turbarla, y en la conviccién en que se halla de la reciprocidad
de sentimientos de S. M. Britanica y de su alejamiento para auto-
rizar cualquier cosa que pudiera turbar la buena inteligencia entre
ambas Cortes. S.M. Catdlica desautoriza dicha empresa violenta y
en consecuencia el Principe Masserano declara que S. M. Catdlica
se compromete a dar érdenes inmediatas para que vuelvan a de-
jarse las cosas en la Gran Malvina en el puerto llamado Egmont,
precisamente en el estado en que se hallaban antes del 10 de junio
de 1770, a cuyo efecto S. M. Catélica dard orden a uno de sus ofi-
ciales de entregar al oficial autorizado por S. M. Britanica el Puerto
y Fuerte llamado Egmont, con toda la artilleria, las municiones de
guerra y efectos de S. M. Britanica y de sus stubditos, que han sido
encontrados alli el dia susodicho conforme al inventario levantado.

El Principe Masserano declara al mismo tiempo en nombre del
Rey, su Senor, que el compromiso de su dicha Majestad Catélica de
restituir a S. M. Britanica la posesién del Puerto y Fuerte llamado
Egmont, no puede ni debe afectar en nada la cuestion anterior de
soberania de las Islas Malvinas llamadas por otro nombre Falkland.
En fe de lo cual yo, el ya mencionado embajador extraordinario,
he firmado la presente declaracién con mi firma ordinaria y le hice
poner el sello de mis armas.

Londres, 22 de enero de 1771
El Principe Masserano”.
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A suvez, la “Aceptacion” inglesa es de este tenor:

“Habiendo autorizado S. M. Catdlica al excelentisimo Sefior
Principe de Masserano, su embajador extraordinario para que se
ofreciese en nombre de S. M. Catdlica el Rey de Espana una satis-
facciéon por la injuria hecha a S.M. Britanica, desposeyéndola del
Puerto y Fuerte Egmont, v habiendo firmado hoy, dicho embajador
una “Declaracién” que acaba de entregarme y en la cual expresa
que... (se transcribe resumida la "Declaracién’)... y habiéndose tam-
bién obligado dicho embajador en nombre de Su Majestad Catdlica
que se realizara el contenido de dicha Declaracién, entregandose
en el término de seis semanas a uno de los primeros secretarios de
Estado de S. M. Britanica el duplicado de las érdenes que pase S.
M. Catdlica de sus oficiales, a S. M. Britanica, a fin de manifestar las
mismas disposiciones amistosas, me ha autorizado a declarar que
mirard la citada declaracién del Principe de Masserano y el entero
cumplimiento de la promesa de S. M. Catélica como una repa-
racion de la injuria hecha a la Corona de la Gran Bretaia.

En fe de lo cual yo, el infrascrito, uno de los principales secreta-
rios de Estado de S. M. Britanica he firmado la presente en la forma
que acostumbro y le hice poner el sello de mis armas. En Londres,
22 de enero de 1771.

Rochford”.

Este acto oficial fue objeto de falsificaciones.

Una, muy célebre, la de lord Palmerston, quien en su nota respuesta
a Manuel Moreno, de enero de 1834, sin transcribir el acto de Ro-
chford, le cambié el titulo, y donde decia “Acceptance”, le puso
“Counter Declaration”. Como si a la segunda parte de la “Declara-
cién” de Masserano, de reserva de soberania sobre las islas Malvinas,
se le hubiera opuesto una “Contradeclaraciéon” inglesa. Aunque reite-
rada en los manuales britanicos, se trata nada mas que de una burda
falsedad documental. Que fue denunciada y probada por los embaja-
dores argentinos en las Asambleas de las Naciones Unidas de 1964 y
1965, José Maria Ruda y Bonifacio del Carril, con la exhibicién de los
“State Papers” oficiales ingleses de 1771, en los que se lee “Aceptance”
y no “Counter Declaration”!”. O sea: que aceptaron, sin objecién, la

17. Del Carril, Bonifacio. El dominio de la islas Malvinas, B. Aires, Emecé, 1964,
p.53.

40 ANO 2014 | GLADIUS 89



declaracién de soberania espanola, lo que configura un “estoppel”, o
acto propio de preclusiéon de hipotéticos derechos.

d.

La segunda (primera en el tiempo) falsedad fue la que cometié
el Primer Ministro North al elevar al Parlamento el convenio y con
omisién de la copia de la reserva de soberania de la Declaracién del
Principe Masserano. Ese ocultamiento fue provocado por temor a la
oposicién “whigh”, encabezada por el conde de Chatham. Pero, “aun
asi el Parlamento se solivianté”:

“Espana no se habia retractado suficientemente. Chatham dijo
que la declaracién “no ofrecia satisfaccién, ni reparacién... incluso
la restitucién era incompleta; sélo se devolvia Puerto Egmont y no
la isla Falkland”. Y lo que es peor, se propagd un fuerte rumor de
que Gran Bretana habia accedido a abandonar el asentamiento de
Puerto Egmont y a renunciar a sus derechos sobre las islas” 8.

No era, por cierto, un “rumor”, sino una realidad; tan real como
que Gran Bretafia nunca habia tenido un “derecho” ni a las Malvinas,
ni a su isla occidental, ni al islote Saunders. Lo Gnico que existié fue
la argumentacién parlamentaria opositora al acto del ministerio. La
interpelacién de W. Pitt, en la Camara de los Lores (el 05-02-1771)
planteaba estas cuestiones:

“1° Si en punto a la Ley, la Corona Imperial de este reino no puede
poseer ningUn territorio o dominio que le pertenezcan, de otro
modo que por Soberania.

2° Si la Declaracién o documento, para la restitucion del puerto y
fuerte llamado Egmont, que ha de hacer S. M. Catélica a S. M.
el Rey, bajo la reserva de un derecho disputado de soberania,
expresada en la declaracién o instrumento que estipula dicha
restitucion, puede aceptarse o llevarse a ejecucién sin ofensa de
la méaxima legal antes citada, tocante a la dignidad inherente y
esencial de la corona de la Gran Bretana”®.

18. EDDY, Paul, LINKLATER, Magnus y GILLMAN, Peter con el equipo ‘Insight’ de The
Sunday Times. Una cara de la moneda, B. Aires Hyspamérica, 1983, pp. 60-61.

19. BELTRAN, Juan G. El zarpazo inglés a las Islas Malvinas, B. Aires, Gleizer, 1934,
p. 35.
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Es decir, que una restitucién sin reconocimiento de soberania, como
lo era, humillaba a Gran Bretafia. Tenia gran razén Pitt, en orden a los
principios politicos. Pero asi se firmé y se aprobd; por modo tal que,
en lugar de crear un titulo para Inglaterra, la Declaracién lo reafirmé
para Espana.

Con la interpelacién de Pitt se abrié la disputa publica. Con la firma
de “Junius” apareci6é un ataque al convenio, similar a las “13 objecio-
nes” de los Lores “whigs”, quienes como Dowdeswell, Richmond y sus
pares combatieron acérrimamente el acuerdo. El ministerio se defen-
dié. El Dr. Samuel Johnson publicé un estudio (“Thoughts on the Late
Transactions respecting Falkland’s Islands”, London, 1771), que, en el
parecer de Julio Irazusta contenia una “buena defensa de una mala
causa’?’. Johnson intentaba quitar relevancia al objeto de la controver-
sia, comparando Malvinas con Siberia. De su folleto importa destacar
que anunciaba la intencién del gobierno “no totalmente encubierta, de
abandonarla (la isla) en un corto tiempo”, con la aclaracién de que:
para los espanoles “nuestro asentamiento fue usurpacién; nuestra re-
clamacién, arbitraria v nuestra conducta, insolente”; ademas, que no
se trataba del reconocimiento de ningiin derecho de soberania inglés,
sino de una reparacién del honor de las armas inglesas.

Por su parte, “Coriolanus”, en su folleto (‘Justification of the con-
duct of the ministry relative to Falkland Islands: in a letter to both Hou-
ses of Parliamentent”, London, 1771), decia: “Si los espanoles la hu-
bieran solicitado (a la isla) de buenas maneras, se la hubiéramos dado
de buena gana porque nada vale para nosotros”. Y afadia: “Nuestros
derechos no han sido nunca incuestionablemente probados, o al me-
nos reconocidos, lo cual es algo en favor de los espanoles”. El subse-
cretario de Relaciones Exteriores Sir James Bland Burges, quien en
1790 publicaria sus memorias sobre el tema (“Letters lately published
in The Diary on the subject of the present dispute with Spain under
signatura of Verus”), reproducia otro articulo anénimo -aparecido en el
“General Advertiser” en 1771- en el que se afirmaba: “En el asunto de
las islas Falkland es un hecho incuestionable que nosotros no fuimos
los primeros pobladores”. A lo que el mismo Burges apostillaba: “la
reclamacién de Gran Bretana se limité, en las negociaciones, al puerto
y fuerte Egmont”, mientras que Espafia reclamaba la soberania sobre
todas las islas?!.

20. IRAZUSTA, Julio. La Monarquia Constitucional en Inglaterra, B. Aires, Eudeba,
1970, p.153.

21. FERRER VIEYRA, Enrique. Op. cit., pp. 69-77.
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En el Parlamento, la posicién ministerial fue sostenida por Lord
Beauchamp y el vizconde de Palmerston (padre del futuro ministro
de Relaciones Exteriores, que consumé la usurpacién en 1833). Ellos
fueron terminantes en aclarar que "nuestras controversias con Esparia
recaian sobre una cuestién de honor no sobre un problema de
derecho”. Lord Holderness fue mas alla, y especificé que:

“El establecimiento de Inglaterra en las islas Falkland era injusto
porque ella no tenia ningin derecho a esas islas; imprudente, por-
que exponia a la Nacién a los peligros de una guerra; impolitico,
porque era imposible, sin gastos desproporcionados con su objeto,
sostener un establecimiento tan alejado... la reparacién del insulto,
Gnico punto interesante para Gran Bretafia en esta cuestién, era
satisfactoria”?2.

La posicién del gabinete fue reforzada por dictdmenes juridicos. El
abogado de la Corona Westlake, disentia con la idea de supuestos
derechos ingleses. Otro consejero de la Corona, el jurista internaciona-
lista Philmore, y el subsecretario permanente del Foreign Office, John
Beekhouse, compartian el juicio adverso a la colonizacién de Port Eg-
mont?3,

En los Comunes, donde los “whigs” no eran tan fuertes, el mejor
derecho hispano fue reconocido. El 13 de febrero, Wellbore Ellis decia:
“... y mientras discutimos acerca del honor de la nacién, permitaseme
decir que yo pienso que el honor de la nacién fue comprometido mas
bien, al tomar posesién de dichas islas”. Y, en ese mismo dia y lugar,
Nicholson Calvert pronuncié un discurso en el que aseverd:

“No tengo ningin escripulo en sostener que Gran Bretaia es
el agresor en el ultimo conflicto con Espafia. En plena paz nos
hemos apoderado de una isla que los franceses, después de formar
un establecimiento completo en ella, fueron obligados a abandonar
porque era realmente una pertenencia de Espaia. Los caba-
lleros pueden hablar con mucha vehemencia sobre el cuidado con
el cual es necesario vigilar los derechos del imperio britanico: pero
¢cuando llegaron a ser las islas Falkland uno de esos derechos?, ¢en
qué época tomamos por vez primera posesion de la isla? Si nuestras

22. RODRIGUEZ BERUTTI, Camilo Hugo. Malvinas, ultima frontera del colonialismo,
B. Aires, Eudeba, 1975, p. 42.

23. MUNOZ AZPIRI, José Luis. Op. cit., t. III, p. 187
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pretensiones eran anteriores a las de la Nacién espanola ¢por qué
no sostuvimos antes nuestros titulos? ¢y por qué toleramos que los
franceses invadieran nuestros dominios? ¢o por qué aguantamos la
deshonra atin mayor de soportar que los espanoles los desalojaran
como si fuera un territorio suyo y nunca reconocimos sensatamente
nuestras pretensiones o exigimos con energia un desagravio?... En
cambio, Sir, si tenemos algunas reclamaciones, las dejamos dor-
mir hasta que en un momento de confiada paz nos introdujimos
clandestinamente entre los espanoles en abierta violaciéon
de los tratados, erigimos un fuerte, y cuando la Corte de Madrid
formula infructuosas demandas de restitucién por medio de su mi-
nistro, nos sorprendemos exageradamente, y aiin mas, quedamos
exageradamente ofendidos de que tomaran por la fuerza lo que
perentoriamente les negamos... No, Sir, les robamos a hurtadi-
llas un establecimiento en el lugar durante un periodo de absoluta
tranquilidad v ahora estamos a punto de acuchillar a los espanoles
por atreverse a creer que eso les pertenece”?*.

Nicholson Calvert -a quien nadie refutd- fue y desde lejos, el brita-
nico animado del mayor sentido de justicia. Y ha sido una injusticia de
la historiografia argentina (hasta la publicacién del debate por Ricardo
Zorraquin Bect), el haber ignorado a este hombre honorable, quien
expuso las cosas tal cual eran. En cambio, acé se ha recordado con
exceso la intervencién de Sir William Molesworth, en la sesién del 25
de julio de 1848 en la Camara de los Comunes, quien por pacifismo
v materialismo, hablé contra «las miserables islas Falklands”, bien que
concluyendo: “Decididamente soy del parecer que esta intil posesién
se devuelva desde luego al Gobierno de Buenos Aires, y que justa-
mente las reclama»?®. Lo de Calvert era mas elevado y serio, sin recu-
rrir a la argucia -inventada por el Dr. Johnson, y seguida tontamente
por muchos argentinos- acerca de la inutilidad de las Malvinas. Por
lo demaés, si de reconocimientos de la contraparte se trataba, el mas
importante (aparte de los de Baillie, Horacio Walpole y Samuel Hood)
fue el del ex ministro Duque de Wellington, quien, ante consulta formal
del gobierno inglés, se expidié en 1829, diciendo: “No es claro para

24. ZORRAQUIN BECU, Ricardo. Inglaterra prometié abandonar las Malvinas, B.
Aires, Platero, 1975, pp. 91-92.

25. CAILLET-BOIS, Ricardo. Una tierra argentina: las islas Malvinas, B. Aires,
Academia Nacional de la Historia, 3% ed., 1982, p. 366.
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mi que hayamos poseido nunca la soberania de todas esas islas... La
convenciéon de 1771 no iba mas alla de reintegrarnos Port Egmont,
al que abandonamos hace cerca de sesenta afios”?. Y si los silencios
también son elocuentes (por la figura juridica del “estoppel”), cabria ci-
tar el ocurrido el 05-03-1771. Entonces, Pownal impugné al Ministerio,
alegando que una vez reparado el honor, “y que seamos puestos en
situacién de evacuarla de nuestro motu propio, queda tacitamente en-
tendido que hemos de cederla”. A lo que acotaba en 1842 el estudioso
norteamericano Robert Greenhow: “A este cargo directo, hecho por
un miembro influyente, no se dio contestacién alguna por parte de los
ministros, cuyo silencio en tal ocasién esté ciertamente calculado para
confirmar la sospecha, de que no era sin fundamento”. E inferia que
la teorfa de que los ingleses prometieron el abandono de Port Egmont,
era la correcta, ya que:

“Todo el asunto del arreglo en disputa parece a la verdad haber
sido una farsa diplomatica, cuyo objeto era més bien la restitu-
cién del pueblo inglés al buen humor, que la restitucién de Puerto
Egmont al rey de Inglaterra. El punto fue restaurado solamente para
que pudiese ser abandonado”?’.

e.

No es éste, claro, el lugar para ahondar en ese tépico del supuesto
“Gentlement Agreement”, o acuerdo de caballeros, que la historiogra-
fia argentina denomina como la “promesa secreta” de devolver Port
Egmont a Espana, al cabo de un breve tiempo a contar desde su resti-
tucién fisica a Inglaterra. Sabido es que la Argentina, desde el Informe
de Manuel Moreno insiste en esa tesis. Moreno invocaba a los “States
Papers” de 1771 (vol.14, 72 edicién. London, 1817) y la obra “Anec-
dotes of the Right Honorable William Pitt, Earl of Chatham, que en su
vol. Ill, cap. 39, decia:

“Mientras lord Rochford estaba negociando con el principe
de Masserano, Mr. Stuart Mackenzie estaba negociando con M.
Francois, secretario de la embajada de Francia en la corte de Lon-
dres. Al fin..., el 22 de enero de 1771, se firmé una declaracién por

26. FERRER VIEYRA, Enrique. Op. cit., pp. 7-8.

27. GREENHOW, Robert. “Las Islas Malvinas. Memoria descriptiva, histérica y
politica” en La Revista de Buenos Aires, B. Aires, ano IV, n° 50, junio 1867, pp.
179-180 y 185.
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el embajador espanol bajo érdenes e indemnizaciéon de Francia,
para la restitucion de las islas Falklands a S.M.B.; pero la condicién
importante bajo que se obtuvo esta declaracién no se menciona-
ba en ella. Esta condicién era que las fuerzas britdnicas deberian
evacuar las islas Falklands, tan pronto como fuese conveniente
después de ser puestas en posesién del puerto y fuerte Egmont, y
el ministerio britanico se obligd, en senal de su sinceridad, a cum-
plir aquella promesa, a ser el primero en desarmar... Entretanto, los
ministros tuvieron varias conferencias con Mr. Stuart Mackenzie, y
el resultado de todo fue que los ingleses dieron el ejemplo de ce-
sar en los aprestos militares, y las islas Malvinas fueron totalmente
evacuadas y abandonadas poco tiempo después, v desde entonces
siempre han estado en poder de Espania”?®.

Luego, en 1885, Carlos Vernet -hijo del gobernador Luis Vernet-
en polémica con el ministro britAnico Edmund Monson, habia citado
la “Historia del Reinado de Jorge III” de Miller, los escritos de ‘Ju-
nius” al editor del “Public Advertiser”’, la “Broke’s General Gazeter”,
y la Enciclopedia Britanica, donde se usaba la palabra “abandono”
como consecuencia relacionada con los acuerdos de 1771. Tanto Mon-
son como un anénimo “Civis Britanicus”, que publicaron su réplica
en “The Standard”, de Buenos Aires, descalificaron esas fuentes, ta-
chandolas de “anécdotas de la conversacién y extractos de historia-
dores oscuros”. Desafiados por Adolfo Saldias v Federico Vernet, para
que indicaran cudles eran las mejores fuentes que existian, nunca las
proporcionaron, remiténdose a la publicacién hecha por Palmerston
de los papeles oficiales en 1834%°. Méas adelante, los historiadores ar-
gentinos agregaron la obra de M.R.Hilliard d’Auberteuil (“Historia de
la administracién de Lord North, Primer Ministro de Inglaterra”, Ma-
drid, Imprenta Real, 1806, p. 22), donde se leia que “efectivamente
se habia convenido secretamente la cesién absoluta de aquellas islas a
Espana”®. José Arce, aportd los memoriales de los dos delegados del
gobierno francés, el embajador De Guines y M. Francés, quienes trans-
cribian palabras textuales de lord North acerca de una préxima eva-
cuacion de la isla Saunders a satisfaccion de Espana, las instrucciones
del ministro espanol Grimaldi a Masserano, y las propias palabras del

28. MUNOZ AZPIRI, José Luis. Op. cit., t. I, p. 139-140.
29. GOMEZ LAGENHEIM, Antonio. Op. cit., t. II, pp. 187-196.
30. CAILLET-BOIS, Ricardo. Op. cit., p. 145.
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Rey Jorge Il a Masserano, cuando su visita oficial del 23-01-177131,
El Dr. Radl S. Martinez Moreno ha sumado la nutrida correspondencia
cambiada entre Masserano y Grimaldi, desde 1771 hasta 1774, con
30 pruebas del acuerdo de desocupacién. Y Ricardo Zorraquin Becu
ha dedicado todo un libro al problema, cuya conclusién es que «En
definitiva hemos podido comprobar que la existencia del compromiso
britAnico adquirié desde el primer momento estado publico a través
de los periédicos, de los debates habidos en el Parlamento y de pu-
blicaciones diversas, algunas de las cuales alcanzaron gran difusion.
Aunque los autores de estas informaciones militaran en el grupo opo-
sitor al gobierno tory, lo importante es dejar constancia de que esas
noticias no fueron nunca desmentidas»*?. Con lo cual, creemos, que
la historiografia local ha abundado en argumentos de mayor peso que
los sostenidos por la opuesta tendencia espanola, en particular los de
Manuel Hidalgo Nieto®.

Pero, como deciamos antes, la existencia de esa “promesa secreta”
no es el tema de este trabajo. Lo que acéd nos interesa puntualizar es
la otorgada por los ingleses al convenio Rochford-Masserano: restau-
racién fisica al statu quo ex ante (10-6-1770), desagravio al
honor de la Corona de S.M.B., y reserva expresa de los dere-
chos de soberania de la Corona de S.M.C. Camilo Barcia Trelles
lo expone ast:

31 ARCE, José. Las Islas Malvinas, Madrid, Cultura Hispanica, 1968, pp. 80-83.

32 MARTINEZ MORENO, Raul S. La soberania argentina en las Islas Malvinas,
Tucumén, U.N.Tucuman, 1948, pp. 68-84.

33 HIDALGO NIETO, Manuel. La cuestiéon de las Malvinas: contribucion al estudio
de las relaciones hispano-inglesas en el siglo XVIII, Madrid, Instituto Fernandez de
Oviedo, 1947, pp. 230-231 y 267, nota 6: “No se trataba de una promesa concreta,
eficaz, exigible”. Jorge CABRAL TEXO en U.N.La Plata, Op. cit., p. 313, nota
69, comparte parcialmente la posicién de Hidalgo Nieto: “Puede afirmarse que el
abandono referenciado fue prometido con posterioridad a la Convencién del ano
1771”.Y argumenta con un motivo que tenia el ministerio inglés para no asentar
por escrito esa promesa. Era el asunto de Gibraltar. El 1 de junio de 1725, el rey
Jorge I le habia escrito a Felipe V de Esparia, indicidndole que se comprometia a
realizar ante el Parlamento las gestiones necesarias para retrovertir la soberania
del Pendn. Esa carta fue conocida y su divulgacién aparejé serios incidentes a
la Corona britanica. Cf. BAUDILLART, Alfred. Philippe V et la cour de France,
Paris, Firmin Didot, 1890, t. 2, p. 467. Idem en PALACIOS, Alfredo L. Las Islas
Malvinas, Archipiélago Argentino, B. Aires, Claridad, 1934, p. 26.
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“Ante todo nétese que se trata de reparar, como dice la Declara-
cién, un acto ofensivo para el honor de su Corona (de S. M. Britani-
ca); no se habla por tanto de reparacién juridica, ni de restauracién
de derechos soberanos que hayan sido violados.

En segundo término, tal Declaracién se refiere de modo especi-
ficado «a dejar las cosas en la Gran Malvina, en el puerto llamado
Egmont, precisamente en el estado en que se hallaban antes del 10
de junio de 1770». De esa afirmacién se deducen dos consecuen-
cias igualmente importantes: Primera, que no se mencionan gené-
ricamente las Malvinas, ni siquiera especificamente la Gran Malvi-
na, sino inicamente Puerto Egmont; segunda, que se trata de una
restauracion fisica de la posesion inglesa al statu quo ante, hecho
sin trascendencia juridica en lo que afecta al problema del poder
soberano respecto de las Malvinas.

Pero el Principe Masserano, no tan sélo por argumentos “a con-
trario” cuida de salvaguardar los derechos soberanos de Esparia,
sino que al final de la Declaracién hace constar “que el compromiso
de S.M.Catdlica de restituir a S.M.Britanica la posesién del fuerte y
puerto llamado Egmont, no puede ni debe afectar en nada la cues-
tién de derecho anterior de soberania de las islas Malvinas, llamadas
por otro nombre Falklands”.

He aqui cémo Espana supo caracterizar de modo preciso el alcance
y significacion del acto de reparacién consignado en la Declaraciéon
de 1771. A esto tal vez se objete alegando que estamos frente a una
manifestacién unilateral, no situados relativamente a una convencion,
estableciendo derechos y deberes reciprocos. Tal reparo parece fortale-
cerse si se tiene en cuenta que dicha Declaracién fue causa explicativa
de lo que los ingleses denominan “Counter-declaration”, signada por
Rochford el mismo dia de la Declaracién de Masserano. Sobre este
aspecto del problema conviene dejar sentadas determinadas conside-
raciones.

Ante todo, para decidir si el documento signado por Rochford es
o no una Contradeclaracién, nada més indicado que preguntarnos si
en aquél se encuentran réplicas implicitas a las explicables reservas
formuladas por Esparia.

En primer término tropezamos con el problema de extensién; Espa-
na cuida de advertir que la reparacién alcanza sélo a Puerto Egmont...
excluyéndose, por tanto, todo el resto de las Malvinas. Pudo y debid
Inglaterra... desvirtuar esa localizacion del problema... nada de ello
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se encuentra en el documento firmado por Rochford. Aparte del pro-
blema de extension resta otro, el determinar la substancia juridica del
acto llevado a cabo por Espana; tampoco se alude a una restauracién
de derechos soberanos, sino que Rochford se refiere a una restituciéon
de hecho...

Es igualmente inttil que el lector busque en las lineas firmadas por
Rochford una sola mencién de los derechos soberanos del Monarca
britanico respecto de las Malvinas, ya que la reparacién ofrecida por el
Rey de Espana se considera como satisfaccién a una injuria inferida a
la Corona britanica...

En ultimo término, contrasta con el hecho de que Masserano hiciera
expresa reserva de los derechos soberanos de Espania, el silencio que
respecto a este particular guarda Rochford, siendo aqui oportuno men-
cionar el aforismo de que “quien calla consiente”3,

Similares consideraciones se hallan en Goebel, Hidalgo Nieto, Zo-
rraquin Becl, Gil Munilla, Torre Revello y Adridn Hope. De los au-
tores ingleses destacamos dos. Uno es Robert E.Callaghan, quien al
editar la obra de John Byron (“Byron’s journal of his circunnavigation
1764-1766”, Cambridge University Press, 1964, p. XLII) coloca en el
prélogo:

“El 22 de enero de 1771, el embajador de Espana en la Corte
de Saint James firmé una declaracién formal desaprobando los ac-
tos ofensivos contra las instalaciones inglesas en la isla Falkland del
oeste, y fueron enviadas 6rdenes a Buenos Aires para reconstruir
el asentamiento; de ese modo el honor britanico quedaba satisfe-
cho. Al mismo tiempo se le asegur6 a Espana, en forma verbal y
secreta, que el asentamiento seria abandonado preservando
asi el honor espanol... Inglaterra fue incapaz de cumplir inmedia-
tamente con lo prometido. Finalmente, en mayo de 1774 el asen-
tamiento fue abandonado, terminando asi la controversia sobre las
islas”?°.

Al lado del erudito de Cambridge ubicamos al especialista de
Oxford, Malcolm Deas. Este, en su informe al Comité Kershaw de la
Céamara de los Comunes de 1983, dijo:

34. BARCIA TRELLES, Camilo. El asunto de las islas Malvinas, Madrid, Cultura
Hispéanica, 1968, pp. 57-59.

35. FERRER VIEYRA, Enrique. Op. cit., p. 74, nota 11.
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“Hay evidencias que el acuerdo con Espana (de 1771) permitia el
regreso de los ingleses para salvar la cara, pero que después se reti-
rarian como lo hicieron... asentamos un pie (pero ya habia otros)
v nos fuimos... Entre 1764 y 1774 hubo gran actividad en las islas.
No creo, empero, que Gran Bretafia haya efectuado una reclamaclén
vélida de soberania en esos anos. Ya sabemos que el argumento del
descubrimiento no es juridicamente bueno; nuestro establecimien-
to en las islas fue posterior al de Bougainville, el cual fue, a su vez,
transferido a los espanoles. Los franceses aceptaron que ellos no te-
nian derecho a establecerse en las islas. Independientemente, nues-
tro establecimiento fue “intrusive”, sin derecho, controvertido: fue
contra las disposiciones del Tratado de Utrecht. Por supuesto
que a esto se lo puede discutir, pero yo creo que fue ilegal. En 1749
tratamos de mandar una expedicién alli, pero abandonamos la idea
frente a la protesta de Espana. Sabiamos que habia un asentamiento
espanol en la isla del este, y nunca protestamos. Esta también la re-
serva de soberania del embajador Masserano, de Espana, quien dijo:
“Reconocemos el asentamiento (inglés), pero ello no prejuzga nuestro
titulo previo. Ustedes saben que la cuestiéon no esta solucionada”. Por
otra parte, es muy claro que hubo un acuerdo para hacernos “salvar la
cara”. Después de un tiempo nos ibamos a retirar, como lo hicimos. No
hay nada escrito, pero si transcripciones de conversaciones, panfletos y
la opinién general de ese tiempo (1771).

Podemos preguntarnos: ¢Abandonamos Port Egmont con una in-
tencion definitiva o pensdbamos volver mas tarde?

Dejamos una bandera y una placa para certificar nuestros derechos.
Hay mucha diversidad de opinién sobre el significado de una bandera
y una placa.

Los espanoles destruyeron completamente Port Egmont en 1780
y nosotros nunca protestamos por ello. Después vino el acuerdo de
Nootka Sound, del cual se puede interpretar que nunca podiamos vol-
ver alli. Entre 1774 y 1829 no hubo ninguna protesta inglesa contra la
actividad de Espania, de la que tengamos constancia... El hecho simple
es que no volvimos. Y hay un gran trecho entre 1774 y 1829...

Cabe dudar seriamente de si hicimos bien en volver en 1833. Aban-
donamos el lugar mucho tiempo antes sin hacer nada por defender
nuestros derechos; mucha gente puede sostener que nuestra reclama-
cién habia perecido”.

36. DEAS, Malcolm. “Notes on the issue of Falkland Islands sovereignty for House
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Eso es lo que cabe decir respecto de la posicién inglesa. La con-
vencién de 1771 ni quitaba ni ponfa mucho. Regia Utrecht, y con él
Espafia mantenia su derecho, e Inglaterra perdia su hecho, no el dere-
cho. Eso es todo.

3. ESPANA Y FRANCIA:

No vamos a resenar sus conductas respectivas. Por lo demas, ya
bien estudiadas por Octavio Gil Munilla. Baste con saber que la po-
sicién de Choiseul, frivola y apaciguadora, actia en desmedro de su
aliada Espana. En ésta, entre la actitud timorata y pacifista del ministro
de Marina Juan de Arriaga, v la decidida y combativa del Presidente
del Consejo de Castilla, conde de Aranda, va a primar el «camino me-
dio» aconsejado por Grimaldi al rey Carlos III, e instrumentado pacien-
temente por el embajador Masserano®’. La ruindad del rey Luis XV, al
despedir a Choiseul, agravé la debilidad negociadora de Espana. De
ahi provino la desautorizaciéon a Bucarelli y a Madariaga. Mas, como
mientras tanto, triunfaban los “tories” pacifistas en Inglaterra, el arreglo
se produjo entre los dos bandos conciliadores. Y, cual dice Irazusta,
“como es natural, la transaccién descontent6 a los dos paises”®. No
obstante, en 1774 se consiguid el objetivo final: el abandono inglés de
las Malvinas. Claro que a cambio de negociaciones oscuras y de me-
dias palabras, semillero de pleitos futuros.

of Commons, Committee on Foreign Affairs” en Great Britain Parliament, House
of Commons, Foreign Affairs Committee, Sessions 1982/1983, Falkland Islands.
Minutes of evidence, 17-01-83, London, Her Majesty’s Stationary Office, pp. 127-
137.

37. GIL MUNILLA, Octavio. Malvinas vy el conflicto anglo-espariol de 1770, Sevilla,
Escuela de Estudios Hispano-Americanos, 1948, pp. 308-309. Elogia el “acierto
de Carlos III” en abandonar la doctrina del titulo anterior dominial pontificio y
la fe da los tratados para usar sélo algunas clausulas de Utrecht. Pero, como el
argumento “pacta sunt servanda” es un conjunto convencional relacionado entre
si, la extraccién de un solo tratado, permitia las interpretaciones manosas como
las de Shelburne.

38. IRAZUSTA, Julio. Op. cit., p. 150.
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La destruccion
del corazon espiritual de inglaterra

Horacio BoLo

Cerca de la ciudad de Norwich se encuentra el Santuario de la Vir-
gen de Walsingham. En el afio 1061 un noble sajén, hombre de una
profunda piedad y muy devoto de la Virgen, Richelis de Faverches,
tuvo una visién durante la cual Maria le mostré la casa de Nazareth
donde habia tenido lugar la Anunciacién del Angel Gabriel. La visién
se repitié tres veces y Nuestra Seriora le pidié que hiciera en Wal-
singham una réplica exacta de la casa de Nazareth, mandato que Ri-
chelis cumplid.
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Anos después se fundé un priorato a cargo de los Padres Agustinos.
Répidamente el lugar se transformé en uno de los lugares mas sagra-
dos de Inglaterra y en un centro de multitudinarias peregrinaciones, in-
cluso de muchos de los reyes de Inglaterra. Enrique VIII, el mismo que
serd responsable de su destruccién, visitaba el santuario. En 1538 un
documento real ordena el cierre del santuario y la imagen de la Virgen
de Walsingham, junto con otras imégenes, es llevada a Londres donde
es quemada por una expresa orden real. Gran parte de las construc-
ciones son destruidas y transformadas en un granero, las tierras y los
objetos de valor son rematados entre los favoritos del Rey y el dinero
asi obtenido pasa al tesoro real. Cabe destacar que el afio anterior el
sub-prior Nicholas Mileham habia sido ejecutado en Walsingham.

En el sudoeste de Inglaterra, en la regién de Somerset, se encuentra
la colina de Glastonbury en cuya cima hay un pefasco, de alli el nom-
bre del lugar: Glastonbury Tor (tor: penasco). Fue el primer santuario
de Inglaterra, un lugar cargado de leyenda y de misterio y fue el centro
de peregrinacién mas importante de Bretania durante siglos. Mucho
tiempo atréas la colina de Glastonbury estuvo rodeada por el mar y se
la conocia con el nombre de Isla de Vidrio. La tradicién sostiene que
José de Arimatea llegd a ese lugar desde Tierra Santa trayendo con
él el Calix de la Ultima Cena, el Santo Grial, y lo puso debajo del pe-
nasco. Se construy6 alli una capilla en honor de la Virgen que se con-
servé durante siglos. Los primeros misioneros provenientes de Roma
reconstruyeron la capilla. Se supone que San Patricio fue el abad de la
comunidad y que fue enterrado debajo de la iglesia. Tiempo después
el lugar fue conocido con el nombre de Avalon, Isla de las Manzanas, y
la tradicién vincula el lugar con la saga del Rey Arturo. Se dice que el
Rey Arturo y Ginebra fueron enterrados alli. Alredor del 940 se funda
una abadia benedictina alrededor del penasco. En el Siglo XII es de-
molida y se comienza la construccién de un nuevo monasterio cuyas
ruinas aln se conservan.

El 15 de noviembre de 1539 son colgados el Abad y dos de sus
monjes por orden del gobierno, decidido a eliminar los monasterios
y apropiarse de sus riquezas. Antes de que murieran por el ahorca-
miento, se los bajé de la horca, se les abrié el vientre y las visceras
fueron arrojadas a una olla. Los corazones atn latian y fueron exhi-
bidos como los corazones de los traidores. Luego se los descuartizé y
los miembros se exhibieron en varias ciudades de la regién. El resto de
los monjes fueron echados, la Corona se apropié de todas las riquezas
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y tesoros, incluidas las tierras de la Abadia. Todos los bienes fueron
rematados entre los favoritos del Rey. Parte de la Abadia fue demolida
y las piedras se usaron para diversas construcciones.

El pefasco de Glastonbury

La destruccién de los dos santuarios méas importantes de Inglaterra
fue un verdadero sacrilegio, me atreveria a decir satanico, que atacé el
centro mismo del corazén espiritual del pais. Sacrilegious murder que
destruy6 the Lord’s anointed temple y arrancé the life of the building
(Macbeth). No sin razén el historiador inglés Christopher Hollis titulo
su obra sobre la época “El régimen monstruoso’.

Pero ambos santuarios han renacido y son hoy nuevamente centros
importantes de peregrinacién y culto.
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De la Tora al Evangelio v
de la Kipa a la Cruz

MARIE DE LA SAGESSE SEQUEIROS, S.S.V.M.

No es frecuente que a uno le toque la gracia de conocer per-
sonalmente a un hermano en la fe del Dios de Abraham, de Isaac y
de Jacob que se haya convertido a la Fe mayor en Jesucristo, mucho
menos si el israelita en cuestién fue un rabino hecho y derecho, que,
bautizado hace poco, da testimonio actualisimo de su itinerario y de su
lucha intelectual y vital para reconocer y abrazar la luz de la Trinidad.

Sabemos que la conversién del pueblo judio tendra lugar al fin de
los tiempos, y seguramente debera o debe comenzar por las “cabezas”,
como empezd, por ejemplo, la de los pueblos barbaros en los albores
de la Cristiandad, al ser sus jefes o “caciques” los primeros en pedir el
bautismo, con lo cual se siguié el de sus respectivas poblaciones.

Por supuesto, no es la primera metdnoia o conversién de este
tipo en la historia de la Iglesia: para remontarnos sélo al siglo XIX !,
conocidos son los casos del rabino David Paul Drach, exegeta insigne,
quien concedi6 razén a los Santos Padres, seguidores de la traduccién
griega de los Setenta, a propésito de las variaciones de la redaccién
masorética del A.T.; Francisco Libermann, declarado Venerable,
promotor del apostolado entre los negros del Africa; los gemelos
Agustin y José Lemann, como asi también los dos hermanos Teodoro
y Alfonso de Ratisbona (el primero, fundador de la Congregacién de
Nuestra Senora de Sion); el pianista Hermann Cohen, discipulo de
Franz Liszt y fundador, luego de convertirse, de la adoracién nocturna
al Ssmo. Sacramento. Ya en el siglo XX, quizés el caso mas resonante
sea el del gran rabino de Roma, Eugenio Zolli.

1. Datos proporcionados por Schoeman, Roy H. Salvation is from the Jews. San
Francisco, Ignatius Press, 2003; traduccién castellana en versién digital: http://
www.salvationisfromthejews.com/RevisedSpanishSIFTJ.pdf
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El caso de Jean Setbon, al que aludo en el comienzo de este
articulo, nada tiene para envidiar a sus anteriores cofrades, con los
cuales comparte tanto el confinamiento explicablemente agresivo por
parte de sus ex correligionarios como el desconocimiento o el silencio
incémodo de los neocatélicos pastoralmente correctos.

Para hacerlo mas interesante y “experiencial”: en junio del ano
2013 tuve la inmensa gracia de conocer personalmente al protagonista
de la historia, pues vino a dar su testimonio nada menos que a nuestra
parroquia perdida en el sur de Francia 2, perteneciente al Instituto del
Verbo Encarnado.

Lo que voy a escribir es lo mismo que él nos conté de viva voz,
espontaneamente y sin papel, con una pasién que contagiaria a
cualquier ateo indiferente. Y para ser mas fiel a su relato, lo he
confrontado y enriquecido con su autobiografia, publicada este afo,
de modo que mi articulo puede considerarse también una resefna de
su libro. 3

c¢dudio, yo?

El ex rabino francés comienza su auto-presentacion con una
captatio: “Me llamo Jean-Marie Elie Setbon. Soy un judio convertido
a Cristo. Fui bautizado en la Iglesia Catdlica el 14 de septiembre de
2008. Soy viudo, vuelto a casar y padre de ocho hijos” *.

“Desde que era nifio, a pesar de no conocer nada de Dios ni de la
religién puesto que mi familia no practicaba, El me atrajo hacia Si. En
fin, hace cinco anos me dio un golpe de gracia que me permitié hacer
el gran salto de la Torah al Evangelio. He aqui lo que voy a contar en
ese libro, la historia de mi vida con Dios. Cuando la relei me parecié
que era la historia de un loco™. Si duda, el protagonista no exagera
ni una nota, pues su testimonio es el itinerario de un loco, un loco por
Cristo, de esos que Dios elige para confundir a los sabios y poderosos
de este mundo.

2. Enel pueblo de Le Luc (aproximadamente 10.000 habitantes).

3. Setbon, Jean-Marie Elie. De la Kippa a la Croix. Conversion d un juif au
catholicisme. Paris, Salvator, 2013, 206 pags.

4. Setbon, op. cit., p. 12.
5. Op.cit., p. 13.
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Nacido el 10 de junio de 1964, en Paris, en el seno de una familia
judia liberal, de origen semita askenazi por su madre y sefardi por su
padre, fue circuncidado tiempo después con el mismo nombre de su
abuelo materno: Jean-Marc.

Durante sus primeros anos de vida, ignoré por completo que
él era un hijo de Abraham dado que sus padres no practicaban la
Torah, y apenas se hablaba en su casa de temas religiosos. Cierto dia,
peledndose en la escuela, Jean-Marc trat6 a uno de sus companeros
como “sucio judio” ©. Las represalias de la maestra fueron inmediatas
y desproporcionadas con la situacién, pues para el nifio era como
decirle “tonto” a un companero. Cuando ya en casa, Jean un poco
avergonzado le conté a su mama el suceso escolar, ella lo mird, y
simplemente le dijo: “Jean-Marc, tu eres judio” 7. ¢Qué? se pregunté a
si mismo el nino; pero su madre no quiso profundizar mas el didlogo,
poniendo punto final al entredicho.

Luego de algunos avatares econémicos, la familia Setbon debid
mudarse a un pequeno departamento, en las afueras de Paris. A pesar
de estar un tanto apretados y soportar incomodidades materiales,
Jean se sinti6 muy a gusto en la nueva casa, pues desde su ventana
se podia ver toda la ciudad de las luces, en particular porque desde
su pieza tenia la privilegiada vista de la basilica del Sacré-Coeur, de
Montmartre.

La primera vez que escuché el nombre de Jesus fue cuando en la
escuela primaria la maestra le explicé que en la Navidad los cristianos
festejaban su nacimiento, y Jean sintié grandes deseos de participar en
una de aquellas ceremonias pues para su familia el 25 de diciembre
era un dia como cualquier otro. La segunda fue cuando se le prohibid
pronunciar “Ese” nombre, ya que una de sus tias acababa de convertirse
al catolicismo en Estados Unidos, y su familia habia renegado de ella,
siendo un tema tabG: quedd terminantemente prohibido no sélo
pronunciar el nombre de Cristo, sino también el de... isu tia!

Atraccion fatal

Durante unas vacaciones la familia logré alquilar una casa en
Bretafna para pasar el verano; justo en la habitacion que le tocé al

6. Op.cit, p. 17.
7. Op.cit, p. 18.
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pequeno, entonces de 8 anos, habia un crucifijo colgado: “Y esto fue
inexplicable: fui atraido por la cruz... Durante el dia, yo iba seguido a
mi habitaciéon y me quedaba alli, para contemplarlo”®.

Bastante introvertido desde nifio, comenzé a volcarse en su mundo
interior, a rezar sin darse cuenta, o mejor dicho, sin saber que lo
estaba haciendo: “Jamds escuché hablar de Dios: sin embargo, yo le
hablaba vy le decia: -“Mi Dios”... El estaba ahi y yo le podia hablar
interiormente”®.

Algo parecido le sucedi6 el verano siguiente en la Vendée, donde se
pueden ver crucifijos de piedra inmemoriales en cada cruce de camino.
Esta vez el nino quedé prendado de un calvario: “Quedé subyugado”*°.
Decidié entonces aprovechar las siestas para escaparse en secreto
al encuentro del “hombre en la cruz..., me quedaba alli, mirando a
Cristo. Habia caido completamente bajo su encanto. Lo admiraba, lo
contemplaba, lo amaba. Por momentos le hablaba, pero no siempre” L.

Desde entonces el nino comenzd a sentir que Jesus lo llamaba y
que él también lo buscaba. “Cuando estaba en mi casa, durante la
noche, esperaba que todo el mundo se durmiera y alli, en el silencio
que yo amaba tanto, al pie de mi cama, hacia lentamente mi serial de
la cruz. Adoraba hacer el signo de la cruz y todas las noches esperaba
esa cita... Verdaderamente tenia la impresién de estar en contacto
con una persona. Se trataba de una presencia divina, muy poderosa,
que perdonaba..., que daba paz vy que me aportaba un bien interior
profundo. Era como si yo estuviera ante la puerta del Cielo”'?.

Esta experiencia secreta duré en su alma mas de 30 anos, como
también una pregunta sin respuesta que le daba vueltas: “{Por qué,
Serior, me enamoré de un objeto que repugna a mi pueblo? ¢Por
qué?” 13

Del dicho al hecho...

A los 12 afos todo judio debe prepararse para su bar-mitzvd,
ceremonia por la cual un nifo se vuelve adulto en el plano religioso,

8. Op. cit., p. 33.
9. Op. cit., p. 27.
10. Op. cit., p. 33.
11. Op. cit., p. 34.
12. Op. cit., p. 34.
13. Op. cit., p. 35.
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especie de “confirmacién”. Fue asi que a esta edad Jean pasé a
ser responsable de cumplir ciertas normas de la Torah, a estudiar el
alfabeto hebreo y, sobre todo, a familiarizarse con los textos sagrados:
la Biblia comenzé a tener un interés especial en su vida.

Al mismo tiempo que fue admitido oficialmente en la sinagoga
nuestro joven sintié fuertes deseos de entrar en una iglesia, y esta
inquietud inexplicable no lo dejé tranquilo: “Conservaba el deseo mds
profundo de empujar la puerta de una iglesia y encontrarme en el
interior. Como Alicia que pasaba al otro lado del espejo, yo sonaba con
entrar en la otra dimension...” 4. Poco tiempo después, decidi6 pasar
a la accién, con plena consciencia de los riesgos que asumia.

Ciertamente no lo harfa en una capilla vecina a su barrio pues
alguno de sus cofrades podria reconocerlo v denunciarlo. Su plan fue
perfecto: el domingo al mediodia iria a la basilica del Sagrado Corazon,
lo suficientemente lejana para que nadie lo reconociera entre tanto
turista y peregrino.

Se sentia “mds feliz que nunca y consciente de estar por cometer un
acto capital” 15. Cuél habra sido su sorpresa, o su fiasco, al no encontrar
el crucifijo que imaginaba. Sin embargo: “me senti bien en esta iglesia,
como en mi casa..., queria que ese momento no se acabara. .., estaba
feliz...; a un costado percibi una Virgen con el Nifio, que me cautivé”®.

Su exitosa experiencia le hizo reincidir unas cuantas veces, ya que
se propuso visitar la basilica méas seguido. Una de las veces Jean
hizo por su cuenta el via crucis de rodillas. Al mismo tiempo, antes
de dormirse decia su oracién: “Mientras esperaba aquel momento (el
de ir a Montmartre), cada noche, cuando toda la casa dormia, o me
despertaba, me ponia de rodillas al pie de la cama, v hacia la senal
de la cruz. Veia a Cristo y le decia que lo amaba. Era sin duda iel
momento mds hermoso del dia!” 1.

Queriendo compartir esta alegria con alguna persona que lo
entendiera y lo pudiese acercar a Jesus, el joven escribié una pequernia
carta a cierta companera de escuela, que era catdlica: “Yo amo a
Cristo Jesus ¢Me puedes ayudar?” A pesar de haber sido tan claro

14. Op. cit., p. 38.
15. Op. cit., p. 39.
16. Op. cit., p. 39.
17. Op. cit., p. 40.
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y conciso, pasaron los dias y no hubo respuesta, por lo que Jean un
tanto impaciente la enfrent6 cara a cara en un recreo:

- ¢Recibiste mis palabras? - Si, dijo secamente ella. - “Y entones,
épor qué no me respondiste?... - Porque no sé qué puedo hacer para
ayudarte...” 8,

La primera comunion. ..

Nada lo acobardé: con trece anos un domingo decidié ir a comer
“la cosa” 1%, como ingenuamente la llamaba pues no sabia qué era. En
aquel entonces todavia se usaba el comulgatorio: todos se ponian de
rodillas, uno al lado del otro, y el sacerdote iba administrando el Corpus
Christi, por lo que se le hizo facil escuchar el “Amén” que respondié
la persona de su derecha; al fin y al cabo le resultaba una palabra
conocida. “Luego de haber recibido la Hostia me senti lleno de una
gran alegria. Me alejé de la basilica verdaderamente feliz. Sin embargo,
en apariencia, no habia pasado nada extraordinario ni milagroso. Pero
va sentia en mi el deseo de ihacerlo de nuevo! A partir de ese momento
la Eucaristia se me volvié una droga” ?°. Por eso repitié este hecho...
semanalmente.

Una buena inversion

Al terminar el ano de formacién del bar-mitzvd su mama le organizé
una sencilla fiestita familiar en la sinagoga. Fue la primera vez que Jean
recibié dinero en efectivo: 150 francos regalados por su padrino. Sin
perder tiempo, el domingo siguiente se fue a la libreria de la basilica,
compré una cadenita con una cruz dorada de 4 cm. - sabiendo
perfectamente los riesgos que corria - y se la colgd escondida en su
pecho. “La tocaba durante todo el dia... No sé de donde me venia esta
fuerza”?!. El asunto se volvié muy riesgoso: le preocupaba el hecho de
poder olvidarla en cualquier lado o que alguien la descubriera.

Lo que tenia que pasar pasé: durante unas vacaciones se despertd
una manana y se dio cuenta de que no tenia la cruz; la buscé por todos
lados, pero nada. “iEstoy cocinado!”?? dijo para sus adentros... al

18. Op. cit., p. 41.
19. Op. cit., p. 43.
20. Op. cit., p. 44.
21. Op. cit., p. 45.
22. Op. cit., p. 46.
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mismo tiempo que escuchaba la voz de su hermano mayor: -“Mamd,
iencontré esto en la cama de Jean-Marc!” Mas ella respondié con
indiferencia: -“Muéstrame... iah! debe ser de los anteriores inquilinos”
23, Como era de esperar, terminé en la basura.

Bipolaridad espiritual

Ese terrible momento tampoco lo amedrenté en lo mas minimo.
Siguié yendo todos los sabados a la sinagoga y todos los domingos
al Sacré-Coeur. Por lo demas, las lecturas y el salmo de la misa le
resultaban familiares: enseguida se dio cuenta de que el Evangelio
era un libro que contaba la vida de Jesus.... Entonces compré un
Nuevo Testamento para leérselo en el metro cuando iba a la escuela
forrandolo, eso si, con un papel para evitar miradas indiscretas.
El evangelio de san Juan resulté ser su preferido, hasta el punto de
aprendérselo de memoria, “par coeur” 2%,

Para continuar con los estudios secundarios sus padres lo enviaron
a una escuela privada judia, donde conocié méas de cerca la Ley, la
historia sagrada y el hebreo. “Es dificil de comprender, pero la presencia
divina que yo experimentaba en el Sacré-Coeur no tenia nada que ver
con el Dios que me ensefiaban en la escuela” 2.

Al principio, su doble vida espiritual no le creé un problema de
conciencia: Jean leia el Nuevo Testamento como quien lee un libro
de historia pero no se le ocurria ponerlo en préctica; sin embargo
poco a poco fue sacando las consecuencias y la situacién se le volvié
insoportable. “Sentia que Cristo v la Torah eran antinémicos” 2.

Intento fallido

Entonces, con solo 15 anos, se decidié a decirlo todo y provocar el
escandalo. “Era mds fuerte que yo: queria convertirme vy ser sacerdote”
27, Se dirigi6 a la basilica y arrodillandose en el confesionario se dio el
siguiente diélogo:

23. Op. cit., p. 46.
24. Op. cit., p. 46.
25. Op. cit., p. 50.
26. Op. cit., p. 50.
27. Op. cit., p. 50.
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Sacerdote: -“Os escucho hijo...”.

Jean: -“Soy judio y quiero ser cristiano”.

Padre: “¢Qué...? 2.

Jean volvié a repetir la frase y de inmediato, una felicidad lo invadid,
ya lo habia dicho, ya estaba, y la paz se apoderé de su alma, aunque
s6lo fueran los primeros instantes. El sacerdote salié del confesionario
como tiro, lo mird lleno de pénico y le dijo que no se moviera de
ahi, hasta que él volviera. Esos minutos fueron fatales y la sensacién
horrible... Quedé plantado, preguntandose por qué el padre no
lo habia tomado de la mano consigo y llevado con él a la sacristia.
Comenzé a razonar y a darse cuenta de la locura que habia hecho:
estaba a punto de traicionar su identidad judia. Y como todavia estaba
a tiempo no aguanté mas y se marché bastante perturbado. Nunca
mas volvié a ver a aquel sacerdote. Eso si: siguié yendo cada domingo
a la Misa y comulgando regularmente.

Entre los 15 y 18 anos, contra la voluntad de sus padres, Jean
se volvié judio practicante. Dejé de hacer deporte los sdbados para
cumplir el reposo obligatorio del Sabbat; comenzé a usar la kipd y a
comer todo kosher; participé con tanto entusiasmo en los concursos
de biblia de la escuela, que se gané un viaje a Israel, aunque no pudo
realizarlo pues su madre se lo prohibid.

Aunque te olvides de Mi, Jean...

El joven debib esperar a cumplir la mayoria de edad para realizar
el suefio de viajar a Tierra Santa en 1982. Apenas lleg6 se cambi6 el
nombre, eligiendo el de Elie para uso diario entre sus cofrades; ademas
aprendié a hablar hebreo réapidamente... a la par que se enfriaba su
relacién con Jesus.

A pesar de haber cortado con su familia carnal y empezar todo de
cero, Jean se adapté pronto a su nueva vida. En Israel recibié una
formacion sionista de 3 anos intensivos: el primero, en un kibutz,
conviviendo entre judios como en una gran familia (de hecho, muchos
de sus nuevos hermanos habian sido ex-companeros del secundario).
El segundo ano lo pasé en una veshiva, centro de estudios de la Torah
y del Talmud; v el tercero, en la armada, cumpliendo parte del servicio
militar obligatorio en la especialidad de paracaidismo. Sin dudas, una
“mélange” interesante.

28. Op. cit.,, p. 51.
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Todo iba de mil maravillas hasta que el Nifo Jesus se acordé de
él. Le toco la guardia de la basilica de Belén justamente durante la
misa de Nochebuena. “Quedé completamente maravillado, en éxtasis,
v comencé a sentir de nuevo el deseo de ser cristiano” ?°. Durante la
ceremonia estuvo en lo alto de la iglesia, desde donde pudo contemplar
todos los ritos casi sin poder concentrarse en su misién militar. “Sélo
tenia un deseo: dejar mi fusil y juntarme con todos esos cristianos, vivir
con ellos la misa de Navidad. Era consciente de que ese deseo no tenia
nada de razonable, pero era itan fuerte vy tan dificil de combatir!” °.

Jesiis, un impostor

Luego de haber finalizado los tres anos de formacién Elie debia
elegir entre volver a Francia o quedarse alli; sin dudar ni poder dudar
escogio6 Israel. Sélo fue a Paris para el verano de 1986, con un nuevo
look que chocé bastante a su madre: ya no usaba jeans sino pantalén
negro, camisa blanca y sombrero con una larga barba, que marcaban
su radical cambio centrado ahora en Dios.

Fue en esas vacaciones cuando conocié a un dentista judio ultra-
ortodoxo, que pronto se convirtié en amigo, logrando convencerlo de
que continle los cursos de rabino e interiorice esta linea del judaismo?®!.

Al profundizar el Talmud en sus cursos nuestro rabino quedé estu-
pefacto: Jesus era un impostor y un blasfemador; peor atin, escuchd lo
mismo que su mama le habia repetido de pequenio: estaba prohibido
pronunciar Su Nombre. Al mismo tiempo, desde su yeshiva de Jaffa
podia ver una iglesia con un gran crucifijo en la cipula, que nuevamente
lo cautivé. Su lucha interior continuaba: los sentimientos encontrados
le hacian repetirse una y mil veces que su deseo por el Crucificado era
impuro y que cuando lo experimentaba estaba siendo tentado por el
demonio; mas, por otro lado, Jesus le seguia cautivando.

Explayandose un poco sobre la opinién que tenfan sus maestros
de Escrituras, Jean fue sacando sus propias conclusiones, como esta
que luego escribiria: “Para los judios religiosos, Jesus es el diablo. Por

29. Op. cit., p. 66.
30. Op. cit., p. 66.

31. Los ultra-ortodoxos no son favorables al Estado de Israel ni a su
reconquista por la fuerza; piensan que, Dios puso al pueblo elegido en
el exilio a causa de sus pecados y que El los conducira nuevamente a la
tierra prometida con el Mesias.
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esta razén soy bastante escéptico en lo concerniente a la sinceridad del
didlogo judeo-cristiano tal cual se practica (incluso aunque en el fondo
pueda ser muy rico). En todo caso puedo decir que en esa época de
judio ortodoxo, - perdénenme la expresion -, ino tenia nada que ver
con los cristianos!” 32,

Yo me quiero casar

Entre tanto estudio y meditacién, Elie cumplié sus 23 anos y tuvo
el deseo de fundar una familia. Asi se lo manifesté a los rabinos de su
veshiva, quienes en poco tiempo le presentaron algunas candidatas
ultra-ortodoxas sin mayores éxitos. En ese interin fue llamado a
terminar la otra parte de su servicio militar obligatorio, el miluim,
pero los profesores le aconsejaron astutamente volverse a Francia y
dedicarse al estudio de la Torah, considerado mucho mas importante
que el entrenamiento armado. Por ello dej6 Israel clandestinamente,
sin ningln titulo universitario pero con un certificado de la yeshiva
conferido por tres rabinos ultra-ortodoxos, juridicamente valido para
ensenar en Francia.

Mientras vivié en un gueto de Aix-les-Bains nuestro rabino pudo
concurrir a una de las principales academias talmudicas, donde se
puso en contacto con textos de un rabino [ubavitch (una linea mas
teoldgica y mistica, reprobada por los ultra-ortodoxos) quien le hizo
dejar la academia para instalarse en Grenoble, donde consiguié dar
clases de exégesis en una escuela judia con esa misma linea 3.

Fue en esta ciudad donde tuvo su segunda oportunidad marital:
en un chiddur (encuentro entre judios solteros) Jean finalmente hallé
lo que queria: una joven judia lubavitch, llamada Martine, quien para
julio de 1990 se convirtié en su esposa. Por mutuo acuerdo volvieron
a Israel para que él continuara sus estudios rabinicos en la ciudad de
Safed, Galilea. Todo iba bien hasta que el servicio de inteligencia de
la armada israelita lo encontré y se lo llevé detenido para obligarle
a cumplir la otra etapa del servicio militar, de la cual ya se habia

32. Op.cit., p. 75.

33. Los judios lubavitch pertenecen a una corriente surgida de la escuela filoséfica
“hasidica”, fundada por Baal Chem Tov en Rusia a mediados del siglo XVIII.
Este rabino queria hacer el judaismo accesible a todo el mundo, incluso a los més
modestos, puesto que la mistica judia solo estaba reservada a un grupo selecto de
iniciados.
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escapado tiempo atras. Sin poder advertirle a su esposa fue llevado a la
prisiéon, desde donde dos dias después pudo llamarla telefénicamente
para darle la mala nueva. De inmediato Martine, una occidental que
no tenia ningln familiar alli ni tampoco hablaba el hebreo, decidié
volverse Francia y esperarlo alla. El reencuentro tuvo lugar un ano
después.

Consigui6 asentarse en Paris con trabajo y formacién rabinica, al
mismo tiempo que comenzé a agrandarse la familia; seis hijos casi
sin interrupcion: en 1994 nacié Rachel, Deborah al ano siguiente, al
otro Rivka, al otro Myriam...; un ano de descanso y en 1999 vendra
el primer varén: Yossef, en el 2001, Menahem, y Chneor en 2003. Su
mujer se dedicé de lleno a la formacién de los ninos -sin televisor, ni
internet- y a cocinar kosher, practicando hasta el minimo detalle las
reglas esclavizantes de la vida cotidiana, ademas de llevarlos todos
los sébados a la sinagoga. Martine en este aspecto del cumplimiento
de la Ley fue mucho mas escrupulosa y detallista que su esposo; al
punto de no acompanarlo jamas a la playa cuando él decidié6 llevar a
los hijos, por considerarlo un lugar impuro. En fin, a pesar de haber
escandalizado a su mujer con esta decisién tan liberal, ella lo respetaba.

Relaciones peligrosas

Haremos un paréntesis en su vida familiar. De nuevo en Francia,
Jean experimenté su atracciéon hacia el Crucificado, mejor dicho: eso
le sucedia cada vez que veia una cruz. “Era irresistible, mds fuerte que
vo: volvi a la iglesia y volvi a comulgar” 3*. Esta vez el riesgo era mayor
pues mantenia su look rabinico; incluso, a pesar de su larga barba,
asistié varias veces a la basilica del Sacré-Coeur, donde ademas de
comulgar, se compré una segunda cruz. Releyé el Evangelio de san
Juan y no le costé6 nada memorizéarselo como cuando tenia 16 anos.
“Al menos era mds seguro tenerlo en la cabeza, pues inadie me lo
podria encontrar!” .

A esta altura se produjo un verdadero combate espiritual: por un
lado le rezaba a Jestis como Dios, pero por el otro, no podia decir
el Padrenuestro pues sentia que traicionaba al Dios de la Torah.
Momentaneamente no quiso confesarle a nadie su esquizofrenia
religiosa, menos aun a su amada esposa. ¢Qué hacer? El rabino

34. Op. cit., p. 101.
35. Op. cit., p 101.
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corté por lo sano v un dia, luego de escuchar misa, se acercé a cierto
sacerdote dominico: - “Le conté todo: mi vida de judio ortodoxo y mi
atraccién por Cristo” 2. Esta vez no hubo escape sino un sincero didlogo
interreligioso que continué durante todos los miércoles. Aprovechando
que Martine iba a clases de religién, el dominico visitaba secretamente
al rabino en su propia casa. Si bien para esta época todavia no tenfan
hijos... estos encuentros clandestinos no podian durar mucho.

Cierto dia unos ladrones desvalijaron la casa del matrimonio
Setbon, con tanta mala suerte que dejaron a la vista un libro del
dominico, los Evangelios y la cruz de Jean. Para colmo, cuando él
llegé... todo estaba consumado pues Martine lo estaba esperando
con ese material en su mano y un gran signo de interrogacién. Sélo
escuché reproches de su esposa: -“Te volviste loco. iDebes tirar todo
esto pues son cosas impuras!” 37 ; ademas amenazé con denunciarlo
a la sinagoga si él mismo no lo hacia ante el rabino. “En su lugar yo
habria hecho lo mismo” 3 nos confiesa Elie tratando de justificarla.
Lo mas inesperado se dio cuando él le dijo que no habia ningin
problema en la acusacién ante los rabinos, pero ahi mismo le pediria
el divorcio. “Yo sentia que este amor por Jesus era mds fuerte, que no
me dejaria. Y yo no queria hacerla sufrir” *°. A este desplante Martine
le respondié con el silencio absoluto pues amaba mucho a su marido
v no estaba dispuesta a perderlo por este entredicho. Sin embargo ella
logré tirar todo: los Evangelios, la cruz y el libro del sacerdote... y Jean
decidié cortar toda relacién con el dominico. Lo Ginico que guardé fue
una imagen del Sagrado Corazén para seguir rezandole a escondidas.

iGrande pa...!

En julio del 2002 fallecia la madre de Jean, sin haberse reconciliado
con su hijo, y para fin de ano Martine quedé embarazada del séptimo
hijo. Casi al mismo tiempo que anunciaba la nueva vida, unas
manchas comenzaron a salir en su piel, signos visibles de un céancer.
A consecuencia de esto, el pequefio Chneor nacié prematuramente
y su madre fue sometida a quimioterapias...; sin poder resistir el

36. Op. cit., p. 103.
37. Op. cit., p. 103.
38. Op. cit., p. 104.
39. Op. cit., p. 104.
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tratamiento, murié el 11 de marzo del 2004. Para Setbon todo estaba
terminado; sin embargo su tinico pensamiento fue el de Job: “Dios me
la dio, Dios me la quitd, bendito sea Dios”.

La realidad se impuso por si sola: debié convertirse en padre y
madre de siete ninos, casi sin ayuda de su familia y con su hija mayor
de sdlo 10 anos. Por el momento vio oportuno confiarle la crianza del
benjamin a su cunada. “El entrenamiento militar que habia tenido en
Israel me sirvié muchisimo, estoy seguro” °.

A esta terrible situacién debemos sumarle que Martine pidié que
se siguiesen cumpliendo religiosamente todos los ritos judios. Su
esposo no iba a ser menos: cocinar todo kosher no era nada préctico,
amén de las tortas de los shabbat y el pan cotidiano; no obstante lo
logré6*. 'Y como si esto fuera poco, llevar los nifios a la escuela judia en
diferentes turnos, estar siempre dispuesto a hacer los deberes en casa,
acompanarlos al deporte, al dentista, hacer las compras, etc., etc. Todo
lo asumié él solito sin haber bajado los brazos nunca.

Como era un poco obvio, el rabino dejé de dictar clases y sélo se
arreglé con algunos alquileres, amén de que la comunidad judia tuviera
consideracién especial por este viudo. La familia comenzé a vivir de
una manera mas austera, a fin de que el papa pudiera consagrarse de
lleno a su hogar. Para cambiar de aire también decidi6 mudarse de
casa vy, a pesar de la reduccion de la cuota escolar que le ofrecieron sus
cofrades, Setbon resolvi6 mandarlos a una escuela publica que tenia
justo en frente de su nuevo hogar.

Todas estas idas y venidas le hicieron olvidarse de Jesis y de los
Evangelios y vivir el dia a dia en familia. Al mismo tiempo comenzé
a tomar distancia de la comunidad judia, a ir menos a la sinagoga y
a renovar las amistades, pues los companeros del colegio de sus hijos
pasaron a ser de todo tipo, color y religién; el cansancio y los nervios
se fueron apoderando de este pobre papa-mama improvisado.

Visitas sorpresas

El 6 de agosto del 2007, cuando todos disfrutaban de la playa
de Trouville, Jean le pidi6 a su hija mayor que cuidara de los mas

40. Op. cit., p. 109.

41. Por dar un ejemplo: la carne no pude mezclarse con la leche, por lo que son
necesarias ollas diferentes con cubiertos separados, que tampoco deben lavarse
al mismo tiempo; ademas, poner dos manteles por comida, tener dos lavabos
diferentes. ..
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pequenos y se fue a caminar por la orilla del mar hasta toparse con
un calvario; en el mismo instante que contemplaba a Jests sintié un
escalofrio en todo el cuerpo vy la atraccién se renové como antano.

De inmediato volvié a donde estaban sus hijos y cuando los en-
contré les dijo: “El cardenal Lustiger estd por morirse en un hospital”*?,
Ni él sabia por qué habia dicho eso, ni sus nifios entendian lo que
estaba diciendo su papa. El asunto fue que al volver a casa Jean
prendié la T.V. v haciendo zapping se dio con la noticia en KTO:
Jean-Marie Lustiger, judio converso, acababa de morir. Para nuestro
rabino fue un llamado y de inmediato pensé: -“Estd bien, esta vez, ime
voy a convertir!” 43,

Durante esas mismas vacaciones Jean comenzé a experimentar
los mismos escalofrios sentidos en la playa, que lo despertaban durante
la noche. “Y en ese momento sentia muy fuertemente la presencia de
Cristo en mi habitacién y ien mi propio cuerpo!”**. Lo peor es que
esto le sucedia a las dos de la manana y después no se podia dormir
en toda la noche; y el dia empezaba con las mismas obligaciones de
padre y madre. Pero algo le llamé la atencién: luego del largo desvelo
el rabino no se cansaba en absoluto y podia cumplir con todo como si
hubiera descansado normalmente.

Zapping providencial

Cuando en septiembre del 2007 comenzd el ano lectivo, Jean
pudo desconectarse un poco de los nifos durante la jornada escolar
y, relajandose un poco, se puso a ver un rato de television. Cam-
biando de canal, se encontré con una emisién especial de la vida del
papa Juan Pablo II; sélo vio unos segundos que fueron cruciales. Alli
contaban que, siendo joven, Karol Wojtyla tuvo un amigo judio a quien
le regal6 un libro de san Juan de la Cruz. En ese preciso momento dos
palabras le quedaron grabadas en su alma: “Juan” y “cruz”. Y se dijo:
“Ese libro es para mi, ime es necesario!” *°. Pero, {dénde encontrarlo?

De inmediato se puso en campana, entrd en la primera libreria que
pudo sin tener suerte; de alli lo derivaron a otra..., y asi hasta que cayd

42. Op. cit., p. 116.
43. Op. cit., p. 116.
44, Op. cit.,, p. 117.
45. Op. cit., p. 120.
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en La Procure, una enorme libreria catélica en el centro de Paris, que
por supuesto le resultaba totalmente desconocida. Haciéndose pasar
por un “pajuerano’ pidi6é que le explicasen cémo llegar. Al toparse con
el negocio mir6 para todos lados antes de entrar, ya que su aspecto
lo delataba y tenia terror a ser reconocido por alguien. Finalmente
dio con una de las obras péstumas del carmelita: Llama de amor
viva, escrita justamente para un laico. Sin dudarlo, aproveché para
comprarse todos los libros del santo doctor en edicién de bolsillo,
como también otros Evangelios. “Lo leia todos los dias, incluso cuando
no tenia ganas, por fidelidad. Era mi gran hermano”“°.

Con las lecturas espirituales sus deseos de dJesis volvieron a
ponerse en practica cada domingo clandestinamente..., visitando
alguna iglesia alejada de su barrio.

Pronto se decidi6 a buscar otra persona con quien poder hablar de
estos temas que tanto le inquietaban. Nuevamente entré en La Procure
y le pregunté a la vendedora si conocia algin catdlico que siguiera a
san Juan de la Cruz (como cualquier judio que sigue a un rabino). Este
fue el didlogo:

“Vendedora: - Ah, usted busca a los carmelitas.

Jean: - Si. (Sin saber de qué me estaba hablando)

Vendedora: - iUsted tiene suerte!

Jean: - ¢Por qué?

Vendedora: - Soy oblata de las Carmelitas.

Jean: - ¢Y qué es eso?” ¥

Bastante asombrada, la terciara carmelita le explicé qué era una
congregacién y los grados de pertenencia, poniéndolo luego en
contacto con un sacerdote de la orden. Algunos dias maés tarde el
rabino llamd por teléfono al “padre Y” *® para concretar un encuentro,
en el que Jean se presenté como un judio que se interesaba por Cristo.
Fue el primer meeting de varias charlas interreligiosas, en las cuales el
carmelita le explicaba la doctrina de san Juan de la Cruz y el rabino

le contestaba con su punto de vista o cémo lo entendia él desde la
mistica judia. Fueron verdaderos didlogos muy respetuosos, donde

46. Op. cit., p. 127
47. Op. cit., p. 126.
48. Op. cit., p. 129.
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ambas partes se mantenian firmes en lo suyo. Lamentablemente,
parece que el carmelita hizo agua en varias cuestiones exegéticas del
Antiguo Testamento que Jean le planted; sin embargo la humildad y
sencillez del sacerdote le dieron mucha autoridad sobre su discipulo.
“iEn ningin momento me intent6 convencer!” %°; cuando se trataba de
cuestiones de fe el padre le contestaba: -“Un dia ti comprenderds...”°;
sin volver a la cuestién disputada, cambiaba de tema o retomaba la
explicaciéon del santo doctor.

Jesus si, Maria no

Cada vez fue creciendo mas la confianza con este sacerdote, hasta
que un buen dia Jean se decidié a abrirle su alma y contarle las
experiencias nocturnas, los escalofrios y la presencia de Cristo en su
habitacién, etc., que le impedian conciliar el suefio posteriormente.
Casi sin haber finalizado su exposicion fue sometido a un puntilloso
interrogatorio para ver si todo eso era provocado por el demonio, por
él mismo o por Nuestro Senor.

Como remedio para el problema, el carmelita le aconsej6 rezar el
Rosario cada vez que se produjese la sensacién nocturna. “Se trata de
decir un Padrenuestro y diez Avemarias” -le explicé - pero el rabino, sin
dejarlo terminar de hablar, se opuso: -“iAh no! Ya se lo dije: ino quiero
nada con Maria!... Si usted quiere, puedo decir once Padrenuestros en
lugar de los diez Avemarias” °!.

En efecto, tiempo antes habian tenido una discusion, pues el judio
decia que la devocién a la Virgen era un acto de idolatria de los
catélicos. Pero el padre se mantuvo en sus trece: -“No, no es posible.
Tengo otra propuesta: puedes decir ‘Je te salue Marie...” como si le
dijeras “buenos dias”, sin ninguna estatua y sin ponerte de rodillas” *2.
Ganando la partida, le pasé6 a explicar los cuatro misterios, dolorosos,
gloriosos, gozosos y luminosos, con un folleto ilustrativo que Jean
guardd junto al Rosario de regalo.

Esa misma noche, ansioso por recitar la oracién aconsejada, el
judio mandé a todos los nifios a dormir mas temprano y se encerr

49. Op. cit., p. 134.
50. Op. cit., p. 129.
51. Op. cit., p. 136.
52. Op. cit., p. 136.
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en la habitacién. “Estaba nervioso como si fuera a pasar un examen,
Recité las cuatro clases de misterios del rosario... antes de acostarme.
Enseguida, cai en un profundo suerio y dormi como un bebé... hasta
la manana. Por otra parte, luego de este rosario jamds me desperté
durante la noche. El dia siguiente, en cambio, al abrir los ojos tuve un
gran deseo de postrarme a los pies de Maria y de amarla. Es increible,
¢no? Jests me condujo a su madre, Maria, mientras que lo normal es
a la inversa: se va a Jests por Maria” 3.

Con el paso del tiempo, cada vez mas y mas, el alma del rabino
se sintié tironeada de dos puntas: lo que vivia dentro de su corazén
y lo que le decia la razén. Ademas decidi6é volver a La Procure para
comprarse algo de la Virgen, cayendo en sus manos nada menos que
el libro de san Luis Maria Grignon de Monfort, La verdadera devocién
a Maria, que le dejé bien en claro la jerarquia de amores celestes.

Encuentro inesperado

A partir del 2007, y luego de la intuicién de la muerte del cardenal
Lustiger, Jean habia tomado la firme resolucién de visitar habitualmente
la iglesia de San Agustin al mediodia, cuando sus hijos estaban en la
escuela. Particularmente lo habia cautivado un gran crucifijo de un
altar lateral, a quien siempre iba a rezarle escondido. Tiempo después
se enteré de que en ese mismo lugar se convirtié el beato Charles de
Foucauld..., quien seguramente habra tenido “algo que ver” desde el
cielo en la conversiéon de nuestro rabino.

En una de sus visitas Jean se encontré con que en “su lugar”
habitual estaba sentada una religiosa rezandole al mismo crucifijo.
“Como yo comenzaba a creer que no existian las coincidencias,
me decidi a hablarle” >*. Cudl habra sido el susto de esta monjita,
cuando un rabino de barba larga y sombrero le tocé la espalda para
presentarsele alli dentro y decirle que estaba ocupando “su” lugar...
Era una contemplativa de Fontainebleau, de las “hermanitas de
Belén” que excepcionalmente habia salido por una consulta médica.
Luego de una breve charla, ella lo invité a visitar a las religiosas de su
congregacion que tenian un monasterio en Paris.

Al poco tiempo, Jean se presenté en el monasterio para charlar
con la superiora. Luego del primer encuentro, la religiosa lo invit6 a

53. Op. cit., p. 137.
54. Op. cit., p. 139.
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visitarlas todas las veces que quisiera..., cosa que el rabino se tomé al
pie de la letra. Para fin del 2007 lo invitaron a participar de la misa de
Navidad. “iQué alegria! Habia sonado tanto con eso desde mi infancia:
por fin iba a festejar Navidad en una iglesia” *°. Y como la misa duraria
bastante, ya que siguen el rito oriental, le propusieron que esa noche
se quedase a dormir en una celda del monasterio, pues se le haria muy
tarde para volverse, y que no se preocupase por la comida, pues las
monyjitas le prepararian el menu kosher. Imposible decir que no.

Sorprendido in fraganti

Cuando lleg6 la vispera del 24, Jean les avis6 a sus hijos que esa
noche no dormiria en casa y dej6é a Rachel como encargada del hogar,
y con un celular para cualquier eventualidad. Era la primera vez que su
padre los dejaba solos; para los ninos era una noche mas, no asi para
su papa. “Por el camino recé para que no les pasara nada... iLa Misa
fue magnifical Comulgué el cuerpo v la sangre de Cristo” *°.

Pero esta vez su reincidencia tenia testigos cualificados que no se
lo iban a dejar pasar. A la mafana siguiente la hermana P. se presentd
indignada en su celda, reprochandole haber comulgado durante la
misa; le dio un flor de reto y le repitié que al menos debia estar bauti-
zado para hacer una cosa asi. Jean, como un nino travieso, le confesé
que él comia esa cosa desde los trece anos... lo que dejé sin respuesta
a la religiosa, pero con la obligacién de que el rabino hablaria con un
sacerdote. A pesar de su hybris inimputable las monjitas le regalaron
un crucifijo, una estatua de la Virgen de Lourdes y cosas dulces para
sus hijos.

Enseguida quiso regularizar su situacién frente a los nifios. Decidié
dejar entreabierta la puerta de su habitacién para que los ninos lo
viesen rezar de rodillas frente a la imagen de Maria °’. Al pasar Rebeca
le preguntd a su papéa qué hacia. Y él le explicé: -“Es la Virgen Maria,
la madre de Jesus”. A lo que la nina replicé: -“¢Es tu nueva pareja?” 8,
Las cosas habian sido aceptadas mas alla de lo que él mismo hubiera
podido imaginar.

55. Op. cit., p. 140.
56. Op.cit., p. 141.

57. Un judio jamas reza arrodillado: sélo lo hace de pie o sentado.
58. Op. cit., p. 142.
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Despacito, despacito...

La experiencia de pasar una noche en el monasterio se repitié
varias veces para distintas fiestas litGrgicas. El 2 de febrero del 2008,
durante una charla con la hermana P, el rabino se animé a pedir el
bautismo; cuando la religiosa le pregunté la razén, respondié: -“iPorque
quiero ser cristiano!” %

Todo iba bien, hasta que le explicaron que debia hacer el
catecumenado como preparacién para el Sacramento: -“Pero vo va
estoy preparado. Sé leer la Biblia. Por otra parte, esta preparacién al
bautismo que usted me propone contradice las Escrituras”.

Hermana P: -“/Ah bue...! épor qué?”

Jean: -“En los Hechos de los Apéstoles, cuando el etiope le pide el
bautismo a Felipe, él se acerca a un rio v lo bautiza enseguida. Y
a san Pablo, ¢acaso le pidieron seguir un catecumenado?”

Hermana P: -“iCdlmese!”

Jean: -“Estoy calmado”.

Hermana P: -“La Iglesia no es mds ast...”

Jean: -“iPero yo hablo de Jesus, no de la Iglesia!” *°

Evidentemente “no estdbamos en la misma frecuencia”,®* nos
comenta Jean-Elie. Siguié una larga discusién donde la religiosa
intentd dar su primera clase de catequesis, afirmando que la Iglesia vy
Jesus eran un solo cuerpo.

Pacto de no agresion

Las clases y los profesores se sucedieron, pero a ninguno le fue facil
dar respuesta a un judio con profunda formacién escrituristica y que
cuestionaba todo: dénde estaba la Santisima Trinidad en el Antiguo
Testamento, dénde la virginidad de Maria, etc. Desgraciadamente el
inquieto y dubitativo catecimeno no tuvo respuestas al nivel de sus
preguntas: la gente que Dios le puso delante no estaba a la altura de
las circunstancias. Como las discusiones subian de tono, tuvo miedo de
que no le dieran el bautismo y decidié callarse y escuchar, por consejo
de la religiosa.

59. Op. cit., p. 143.
60. Op. cit., p. 144.
61. Op. cit., p. 144.
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Si las preguntas no se hacian durante el dia, surgian en la soledad de
la noche. Fue asi, que Jean decidi6 hacer un trato con Jests, hablandole
con total franqueza: -“Td me pusiste un deseo en mi corazén, pero
mi cabeza, no cree nada en Ti. Piensa que eres un blasfemador, un
mentiroso, v que Tu desviaste al pueblo judio de la verdadera fe. No
creo en el Dios Trinitario ni en la Resurreccion. Si has resucitado, es
por obra del demonio, es una prueba que Dios nos ha dado. Estd
escrito claramente en el Deuteronomio: “Yo os enviaré un falso profeta
para poneros a prueba”. Tu eres la profecia de Dios. He ido a ver Tu
Iglesia y no tienen ninguna respuesta para darme. Entonces es simple:
o bien Tu me haces un click en mi cabeza, como se lo has hecho al
gran rabino de Roma (un dia, él abrié el Arca en la sinagoga vy vio a
Jestus que lo bendecia vy le dijo: -“No tengo mds necesidad de ti aca:
te necesito en otro lado”) o bien, Tu me fulminas como san Pablo, o
bien, me dejas tranquilo, puesto que es bastante complicado ya educar
a seis ninos. No quiero volverme loco, no puedo ponerme a desvariar,
es necesario que me ocupe de las necesidades de mi familia. Mis hijos
va han sufrido un shock con la muerte de su madre y no quiero que
sufran otro porque su papd se convierta al catolicismo. Entonces haz
alguna cosa también por mis hijos. O bien, iDéjame en paz! Amén” 2,

Cara a cara

Para la Pascua del 2008, las hermanas de Belén redoblaron la
apuesta e invitaron a toda la familia Setbon al monasterio, con la
tentadora oferta para el papa de que las monjitas se encargarian de
entretener a los nifos. La experiencia fue tan buena para ambas partes
que para la Fiesta de Pentecostés, la hermana P. repiti6 la invitacién;
mas esta vez fue Jean quien dio su negativa, ya que para los mas
pequenos resultaba un poco aburrido estar tanto tiempo callados y
encerrados en el monasterio. De inmediato la religiosa le propuso ir a
otro monasterio de la congregacién, en Nemours, que contaba con un
gran jardin para que los nifios pudiesen jugar afuera. Para el rabino no
habia ninguna otra objecién: el jueves por la tarde, previa preparacién
de valijas para cuatro dias, partié en tren con todos sus hijos.

Las monijitas le habian preparado unas habitaciones en medio de
un gran jardin que daba al monasterio. El rabino estaba feliz: el viernes
por la manana se levanté bien temprano, cuando todavia dormian los

62. Op. cit., p. 156.
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pequenios, y se puso a caminar solo hasta que encontré una pequeno
oratorio con un hermoso crucifijo bizantino; a su derecha, una réplica
del rostro del Santo Sudario lo cautivé més aln, y se puso a rezarle de
rodillas.

Démosle ahora la palabra al protagonista: “En seguida comencé
a sentir los mismos escalofrios que habia sentido en la playa y en mi
habitacion. Presentia en mi cuerpo que iba a pasar algo. De repente,
ivi que los ojos de la Santa Faz se abrian! Entonces me sumi en una
felicidad absolutamente indecible. Luego de un cierto tiempo que me
parecio bastante largo, los ojos de la Santa Faz se cerraron y las cosas
volvieron a la normalidad. Retomé lentamente la conciencia y miré
al cielo. Bruscamente me di cuenta de lo que habia pasado y tuve
miedo. Me dije a mi mismo que estaba por perder completamente
la cabeza. Me preocupé terriblemente por mis hijos. A ellos, que ya
habian perdido a su madre, ahora lo unico que les faltaba era que a su
papd lo mandasen a un hospital psiquidtrico. Me preguntaba qué me
habia pasado: todo estaba como una nebulosa en mi cabeza. Y tardé
bastante en bajar de nuevo a tierra” .

La cosa no terminé ahi pues Sus ojos se abrieron de nuevo, sigue
diciendo Setbon: “En ese preciso momento tuve una iluminacion.
Me di vuelta totalmente. Un giro completo. iPor fin! Por increible que
pueda parecer, en un instante estaba listo para tirar la Ley judia a la
basura. No tenia mds ganas de comer kosher. Fue un golpe de gracia.
Yo, judio ortodoxo, testimonio que sin esta Gracia jamds hubiera
podido abandonar la practica de la Ley. Comprendo muy bien lo que
san Pablo ha vivido en su carne” .

Luego de esta visién todo en su alma habia cambiado: “Antes
tenia el deseo de Cristo; ahora tenia una fe que me hacia amar
la persona misma de Jesus. Antes mis referencias eran la Biblia,
el Talmud y los maestros que habia tenido en los cursos de formacién
rabinica... Subitamente El se convirtié en la referencia, en
el fundamento, la fuente de todo. Ningun teélogo puede
convencer a alguien de renunciar a su manera de ver el mundo,
a lo que uno piensa, a sus valores. Sélo la Gracia. El padre
O. no habia podido darme lo que Jests sdlo puede dar. Enseguida
descubri las Escrituras gracias a una nueva luz. Comprendi el

63. Op. cit., p. 160.
64. Op. cit., p. 160.
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Antiguo Testamento gracias a Cristo. EI magisterio de la Iglesia dird
que incluso en todas las Escrituras mismas no hay mds que una
sola palabra, el Verbo. Ahora, cuando leo el Antiguo Testamento,
veo al Verbo por todas partes, v no solamente en los pasajes proféticos
que anuncian la venida de Jesus... Me di cuenta de que toda la
Escritura habla de un Dios Trinitario. Si, el Serior me ha abierto
realmente la inteligencia a las Escrituras. Como dice San Pablo,
un velo tapaba mis ojos y se ha caido. Todo se volvié claro... Cuando

sali del oratorio, una sola cosa me interesaba: El, Jesus, iDios
hecho hombre!” %

El primer domingo

A pesar de semejante evidencia, el rabino decidié no decir nada ni
a las hermanas ni a sus hijos. Terminada la estadia en el monasterio
toda la familia se volvié a casa y la vida cotidiana transcurrié con la
“normalidad” de siempre.

Esta “mise en scene” duré una semana. La tarde del primer
shabbat, luego de la visién, cuando la familia se disponia a rezar con el
encendido automéatico de las velas, -ya que los judios tienen prohibido
ejecutar ciertas acciones ese dia- Jean tomé la iniciativa y comenzé a
prenderlas él mismo; los ninos quedaron estupefactos mirando a su
papa... como quien ejecuta un pecado mortal. En absoluto silencio, se
sent6 en medio de ellos y les contd la historia de su alma: la vida con
Jesus, desde la primera vez que se puso una cruz en el cuello hasta el
pestanieo del Santo Sudario. También a sus hijos toda la verdad de su
padre se les devel6 tal cual era, aunque muchas cosas quedasen ain
sin respuesta.

Luego del relato inolvidable, para los Setbon hubo un antes y un
después definitivos. Fue la ultima vez que festejaron el shabbat; a partir
del dia siguiente los domingos pasaron a ser el dia del Senor. “No hubo
mds shabbat ni comida kosher en nuestra casa. iSe termind! Los ninos
que siempre me habian visto vestido de rabino, ahora me ven vestido
como todo el mundo, con jeans, camisa o remera...; mi conversién fue
aceptada por mis hijos, quienes no tuvieron ninguna iluminacién; fue
un milagro... Incluso la manera en que yo veo las cosas es una gracia.
En efecto, mi conversion hubiera podido ser un shock para mi también:

65. Op. cit.,, p. 161 y 162. Los resaltados con negrita en este parrafo son de mi
traduccién.
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hubiera querido desconectarme de la realidad. Pero no, retomé mi
vida normal y puse los pies en la tierra. Permaneci como un hombre
equilibrado. Lo sobrenatural no vino a destruir lo natural” .

Segunda oportunidad para un hijo de Dios

“Fui bautizado el 14 de septiembre de 2008, fiesta de la Exaltacién
de la Cruz, en el monasterio de las hermanas de Belén, por inmersién
total en un enorme bautisterio. Me vistieron con un alba blanca vy fui
mojado por completo. En fin, tenia 43 anos” ¢’.

Aquel glorioso dia se agregé como nombre de bautismo Marie, por
la profunda devocién que ya le tenia a la Virgen. En cuanto al nombre
de Elie, que habia elegido al llegar a Israel, consideré providencial que
este profeta sea el patrono de los carmelitas, que tanto habian tenido
que ver en su conversion, y se lo dejé.

En el nuevo ambiente parroquial, Jean conocié a Pétronille,
una mujer catdlica y soltera... que le aconsejé llevar a sus nifios al
santuario de las apariciones del Sagrado Corazén en Paray-le-Monial
donde las religiosas siempre preparan actividades para toda la familia.
Entusiasmado con la propuesta, nuestro neéfito partié6 en tren con
sus siete criaturas % y ioh, casualidad!, alla se la volvié a encontrar.
De vuelta hacia Paris, Pétronille ofrecié llevar en su auto a los més
pequenos mientras Juan se volvia en tren con los mayores. Cuél habra
sido la sorpresa de esta mujer cuando durante el viaje uno de los
pequenos, Gabriel, le suplicé: -“iOctpese de nosotros vy de nuestro
papd!” © (isic!). Un ano después ambos se casaban por iglesia vy tres
anos mas tarde Dios los bendecia con el nacimiento de Nathanael. La
realidad superé la ficcién: Petronila, con 46 anos, fue madre primeriza.
“iUna historia biblica... Gloria a Dios!” ™, comenta feliz Jean-Marie.

De tal palo, tales astillas...

Dios no se dejé ganar en generosidad para Jean y los suyos: él habia
pedido la gracia para sus hijos y la fe llegd en gotas homeopéticas:

66. Op. cit., p. 163.
67. Op.cit., p. 166.
68. Ya habia recuperado al mas pequeno que cuidaba su cunada.
69. Op. cit., p. 167.
70. Op. cit., p. 167.
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Youssef y Menahem fueron los primeros en pedir el bautismo,
sacramento que les administraron el dia de la Santisima Trinidad en
junio de 2009, casi un ano después que su papéa. Durante una colonia
de vacaciones, Youssef dio un paso mas y fue confirmado. Rachel fue
bautizada en las aguas del Jordéan el 31 de julio de ese mismo afo,
cuando peregrinaba a Tierra Santa. Un ano después Myriam siguié
los pasos de sus hermanos: el mismo dia en que fue bautizada recibié
su primera comunién y la confirmacién. La noche de Pascua del 2012
Déborah, quien se habia hecho desear, recibid los sacramentos sin tener
presién alguna de su familia (su padre incluso le habia ofrecido varias
veces pasarse a una escuela publica o seguir festejando el shabbat).
Actualmente queda Rivka, quien a pesar de no estar bautizada, lleva
una cruz consigo y en su mesa de luz tiene una estatua de la Virgen, a
quien le suele rezar antes de dormirse.

Nueva vida, nuevo hombre

“Mi conversién me transformé humanamente...” " En efecto, uno
de los capitulos estéd consagrado a las opiniones que tienen los hijos
de su nuevo papa, pues el cambio espiritual conllevé una nueva moral
de vida.

“Rivka dice que yo estoy menos estresado que antes vy encuentra
que mi fe es mds grande... Débora dice que después de mi conversion
yo pido perddn y perdono... para Yossef, yo era mds exigente cuando
era un judio religioso: no les dejaba pasar nada; ahora él me encuentra
también atento, pero en el amor: dice que soy mds abierto” 2.

iNo saben lo que hacen!

Como podemos imaginar, después de dar su “si” en el catolicismo,
no todo fue color de rosa para los Setbon. “Sabia que seria
incomprendido v rechazado violentamente. Tal fue el caso. He recibido
cartas de amenaza, de chantaje... Mis mejores amigos desaparecie-
ron de la noche a la manana, amigos de 30 afos. No existo mds para
ellos. Estoy muerto” 7.

Jean-Marie no s6lo aprendi6 a perdonar a sus enemigos sino tam-
bién a rezar por quienes lo maldicen. “Los judios rezan una bendicién

71. Op. cit., p. 172.
72. Op. cit., p. 178.
73. Op. cit., p. 175.
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que fue agregada a la oracién principal de dieciocho bendiciones. Esta
oracién, de hecho, es una maldicién pronunciada contra los judios
convertidos a Cristo. En pleno siglo XXI hay judios que maldicen tres
veces por dia a los judios convertidos al cristianismo, ¢y yo tendria
que callarlo? No: yo no tengo vergiienza de mi conversion”’.
Seguramente el Espiritu Santo debe haber soplado sobre su elegido y
sigue asistiéndolo cual otro Pentecostés contemporaneo.

Quién mejor que alguien que ha experimentado en carne propia la
persecucién para hacer un llamado a la tolerancia religiosa a modo de
conclusién: “...El odio a un judio convertido existe. Lo digo porque es
parte de mi testimonio. Es lo que mis hijos y yo mismo hemos vivido
-amenazas, violencia, que no te miren o que te miren violentamente-
v nos ha tocado hasta lo profundo. Somos seres humanos, no somos
insensibles. Pido también a toda la comunidad judia de Francia respetar
mi eleccién vy dejarme vivir como cristiano. Hago un llamado por eso
a todos los responsables comunitarios y a los rabinos que ya estan al
corriente o que van a estarlo y también les pido que dejen tranquilos
a mis hijos” . Los Setbon son sélo una de las tantas familias judias
conversas que han sufrido lo mismo 7°, pues para los que se vuelven a
la religién del Crucificado no hay vuelta atrds, como decia Cristo.

Toda conversién a Cristo es una gracia para el converso vy, al
mismo tiempo, un ejemplo inquietante para la fe cbmoda y debilitada
de nosotros, los catdlicos. Pero la conversién de un hijo de Israel,
especialmente cuando la Gracia corona un arduo y fiel camino de
honestidad intelectual, lucidez espiritual y voluntad de martirio (como
en el caso de los rabinos Zolli y Setbon), percibimos conmocionados
la renovacién de la promesa del Seinor en cuanto a la conversiéon de
su amado pueblo como paso previo a su segunda Venida. Y en estos
tiempos de guerra y de escarnio contra la Esposa, de defecciones y
huidas desde la Nave, suscita en nosotros la gozosa esperanza de su
justicia misericordiosa y Gltima.

74. Op. cit., p. 184.
75. p. 176.

76. ElInstituto de las Servidoras del Serior y de la Virgen de Matard, colabora con un
granito de arena para estas almas perseguidas, pues tenemos un monasterio en
EEUU bajo el patrocinio de santa Teresa Benedicta de la Cruz -més conocida con
el nombre judio de Edith Stein- que reza de manera especial por la conversién del
pueblo judio.
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Tolkienianas:
La caida de Numenor

THORIN, Escupo DE ROBLE

Numenor fue un regalo de los Valar a los “Hombres de las Tres
Casas” que lucharon contra Melkor desde la llegada de los Segundos
Nacidos a Ea (El-mundo-que-es”)! hasta el final de la “Guerra de la
Coélera”. Ella culminé cuando el Primer Senor Oscuro fue vencido y
arrojado a las tinieblas exteriores?. Los Poderes impusieron, no obstan-
te, una limitacién: la prohibicién de navegar hacia el Oeste, donde se
hallaba la sagrada tierra de Valinor. Ello tenfa como objeto evitar a los
Edain la tentacion de pretender la inmortalidad?.

Segtn la “Akallabéth”, Osse la habia hecho surgir milagrosamente
de las profundidades del Agua Inmensa y los Elfos la adornaron con las
flores méas hermosas v las fuentes de aguas mas puras de Tol Eresséa.
Dice el texto que “Se hizo una tierra para que los hombres vivieran en
ella...”

Asi, el nombre que le impusieron los Valar fue el de “ANDOR”,
ello es “LA TIERRA DEL DON”, “que resplandecia en vapores dora-
dos...”, que manifestaba con precisién su gratuidad. Ello implicaba
la religacién y dependencia de los hombres que habian permanecido
fieles a IlGvatar, vinculandolos a El individualmente y como pueblo,
con el implicito acatamiento a sus Poderes.

1. “E4” ( “es” o “sea” en Alto Elfico) fue la palabra pronunciada por Ildvatar para
que todo lo creado comenzara a existir (v. “El Silmarillion”, Segunda Edicién,
Indice de nombres, pg. 438).

En ES, “Ainulindalé”, pg. 20, se lo llama de esta manera. Quizas implique que, de
todas las posibilidades de universos susceptibles de ser creados, ésta fue la elegida
por el Unico.

2. ES, “Valaquenta” , Capitulo 24, (“Del Viaje de Eérendil y la Guerra de la Célera”,
pa. 347). Alude al “Vacio Intemporal”, ello es lo que estd mas alla de los dmbitos
del Universo, en la nada, mas alla de todo lo creado.
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Elros, quien a diferencia de su hermano Elrond habia optado por
permanecer en su naturaleza humana fue designado por dichos Po-
deres como primero de sus soberanos, lo que constituia una “con-
sagraciéon” o “investidura” que encuentro semejante a la uncién que
recibian los Reyes de Francia e Inglaterra durante la Edad Media, que
los constituia en una virtual Realeza Sagrada®. Ello ocurri6 en el ano
32 de la Segunda Edad, cuando se produjo la llegada de los Edain a
Anad(né®. Adopté el nombre de “Tar Minyatur” y goberné hasta su
muerte en el ano 442 de la misma Era.

La larga vida v la posibilidad de “dejar el mundo” sin dolor ni re-
sistencias fue otra de las recompensas que recibieran. Todo ello parece
indicar condiciones de existencia aproximadas a los que la Sagrada
Tradicién de la Iglesia considera propias de los Patriarcas, cuando pese
a la Caida la justicia original del hombre no habia sufrido el deterioro
que hoy experimenta. (v. Sagrada Biblia, “Génesis” 5,1 y sgts.). Los
miembros de la Casa Real de Niimenor habian recibido ademas de los
Valar el don especial, consistente en que su vida fuera ain mucho méas
larga que los de los otros hombres.

Desde este punto de vista los nimendreanos constituyeron un
“pueblo elegido” a quienes se gratificé con una recompensa concedida
a su fidelidad. Tal condicién era la causa de la existencia y grandeza
del nuevo reino. Ello los preservé de la vivencia de los “Afios Oscuros”
que se sucedieron alli luego de la expulsién de Morgoth (“el enemigo
negro”), cuando el mal producia sus tltimos efectos.

Dice el texto que era una isla fértil y bella, apartada de la Tierra
Media que tanta guerra y sangre habia costado a Elfos, Hombres y
Enanos para rescatarla de la degradacién del maligno. Asi, otro de sus
nombres era en Ad(inaik (nimenoreano) “ANADUNE” ( “Promontorio
de Occidente”” y Nimenoéré en idioma Alto Eldarin, que subrayaba tal
condicién.® Nimenor fue su nombre en la Lengua Comun. La Estrella

3. ES, “Akallabéth”, pg.356.

4. ES, “Akallabéth”, pg. 353.

5. V. “Los Reyes Taumaturgos” de M. Bloch.

6. V. “El Senor de los Anillos”, “Apéndices”, Primera edicién, “La Cuenta de los
Anos” (Segunda Edad), pg.90)

7. ES, Indice de Nombres, pg.426 y “Akallabeth”, pg. 353.

8. La designaciéon Quenya significaba “Tierra del Oeste” (ES, Indice de Nombres,

pg.463).
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de Eérendil guiaba la navegacién desde el continente e indicaba su
situacién geogréfica, y orientdndose por ella llegaron a la isla sus pri-
meros ocupantes, por lo que también se la designaba como “Tierra de
la Estrella”.

Otros dicen que sus cinco promontorios que avanzaban sobre el
mar, le conferian esa similitud.

Su capital, Armenelos’, estaba situada en la regién central del te-
rritorio, cuyo nombre era “Arandor” (“La Tierra del Rey”). Cerca de
ella se alzaba un monte sumamente venerado: el Meneltarma, donde
se habia levantado un gran santuario, consagrado a Erii, y crecia un
hermoso ejemplar del “Arbol Blanco”.

Veinticinco monarcas la gobernaron. Fueron los cinco primeros Tar
Minyatur ( 32 — 442 S.E.), Tar Amandil ( 442 — 590 S.E.), Tar Elendil
(590 — 740 S.E.), Tar Meneldur (740 — 883 S.E.), Tar Aldarion (883-
1.078 S.E.). Todos ellos se mantuvieron fieles a los Valar y cumplieron
escrupulosamente con la observancia de su culto y el mantenimiento
de sus principios de gobierno que no toleraban el mal. Ambos poderes
(espiritual y real ) tenfan un Gnico objeto: el cumplimiento dentro de
sus respectivos ambitos del mandato de IlGvatar.

El sexto de los monarcas de Numenor fue una Reina, Tar Ancalimé,
que termind con la tradicién del gobierno de los hombres. Incurrié en
numerosos errores y arbitrariedades notorias. No obstante, ya durante
el reinado de Tar Meneldur, este habia mantenido graves desacuerdos
con su hijo Aldéarion, con lo que la llegada de la Sombra exteriorizada
en la pérdida de la concordia vy la obediencia filial comenzaba a insi-
nuarse, siquiera levemente.

Tar-Aldérion fue el fundador del poder naval nimendreano.

Le sucedié su hija Ancalimé, antes aludida. Ella centré su visién
de gobierno exclusivamente en Andor y consecuentemente limit6 el
auxilio a los Elfos de la Tierra Media.

El décimo de los Reyes (Tar Ciryatan 1861-2029 S.E.) quiebra la
legalidad vigente y es lisa y llanamente un opresor. Nimenor se trans-
forma no en Imperio ( institucién de raigambre respetada y estimada
para nosotros) sino en imperialismo y comienza una embozada co-
lonizacién y opresion de los habitantes de la Tierra Media. Su hijo,
Tar Atanamir ( 2029 — 2221) se atrevi6 a cuestionar la prohibicién de

9. “La Ciudad de los Reyes”, segtin el Indice de nombre de ES, pg.429.
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navegar hacia el Oeste, es decir hacia Valinor. Bajo su sucesor, Tar
Ancalimon ( 2211 — 2376 S.E.)!°, esta orientacién se agudizé “... y en
sus dias el pueblo de Nuimenor se dividié. La mayor de las dos partes
fue llamada Hombres del Rey, y eran gente orgullosa y se apartaban de
los Eldar y los Valar y la parte menor se llamé los Elendili, los Amigos
de los Elfos ... y escucharon el consejo de los Sefiores de Occidente.
No obstante, ni siquiera ellos que se daban a si mismos el nombre de
los Fieles, escaparon por entero a la afliccién comin, y la idea de
la muerte los perturbaba...” Continlia expresando el texto que la
beatitud del reino mengué “...pero continué aumentando en poder
y esplendor. Porque los Reyes y el pueblo no habian perdido atn el
buen juicio, y si ya no amaban a los Valar, al menos atn los temian;
Y Nno se atrevian a quebrantar abiertamente la Prohibicién ni a navegar
mas alla de los limites que habian sido designados...” A ello sigui6 ne-
cesariamente la adopcién de una valoracién meramente terrenal de la
vida, con una consecuente despreocupacion por la trascendencia y asi:
“...empezaron a construir grandes casas para los muertos , mientras
que los hombres sabios trabajaban incesantemente tratando de
descubrir el secreto de la recuperacién de la vida, o al menos
de la prolongacion de los dias de los Hombres...”!!

Se inicia una lenta y dolorosa decadencia moral, ( aunque no en
términos de poder) que es contenida parcialmente por dos de los so-

beranos: Tar Alcarin y Tar Calmancil que reinaron entre los anos 2657
y 2825 dela S.E.

El décimo primero de los Reyes, Tar — Minastir torné a auxiliar a
Gil Galad, y en una clara exteriorizaciéon de su poder, ocupé y fortificd
Barad- dr, la antigua torre de Morgoth. Sauron, atemorizado, se retird
de las costas de la Tierra Media.

Bajo Ar- Gimilzér (3.102 — 3177 S.E.) se abandon6 el culto a Eru,
que fue no obstante restaurado por su hijo Tar — Palantir, ( 3177 - 3255)
quien profetizé que cuando el Arbol fuera abatido, con él se extinguiria
el linaje de los Reyes. Fatigado vy transido de pena por la situacién de
Numenor, el Rey murié dejando tan solo una hija: Miriel, que como su
padre y su abuela pertenecia a los Fieles, a los que acaudillaban los Se-
nores de Anadiine, comarca de la isla que gobernaban descendientes
de Elros v donde se agrupaban en su mayoria los Elendili.

10. En relacién a la cronologia expuesta, ver “Cuentos Inconclusos”, “La Segunda
Edad”, III,”La Linea de Elros: Reyes de Nimenor”.

11.ES, “Akallabéth”, pgs. 361/362.

86 ANO 2014 | GLADIUS 89



Su primo Pharazén la tomé por esposa contra su voluntad y en el
ano 3255 de la S.E. accedié como usurpador al Trono de Numenor,
designandose “Ar- Pharazon”, en claro rechazo al titulo élfico (Tar).
Asimismo dispuso que su esposa cambiara su nombre por el de “Ar-
Zimraphel”. Apodado “el Dorado”, fue el mas poderoso de los monar-
cas de Andor.

Coloniz6 gran parte de la Tierra Media y aprision6 a Sauron, llevan-
dolo cautivo a Numenor. Y el Maia corrompié al Rey, cuya soberbia lo
hacia vulnerable a su sutil seduccion.

Ar-Pharazoén lo interrogd sobre el primer Senior Oscuro y aquel le
contesté con la mendacidad que formaba parte de su condicién caida:
“Es aquel cuyo nombre no se pronuncia porque los Valar os
han enganado, proponiendo el nombre de Eru, un fantasma
concebido en la locura de sus corazones con el fin de encade-

nar a los Hombres vy obligarlos a que los sirvan”.'?

Contintia expresando el relato que entonces Ar-Pharazén comenzé
a venerar la oscuridad, v que la mayoria del pueblo lo siguié.
Y Sauron logré que el monarca cortara a Nimloth, el Bello, el Arbol
Blanco, recuerdo vivo de la luz de Valinor. Con su madera, encendié el
primer fuego del templo que levantara en la colina central de Armene-
los. Y alli gran parte de los mimenéreanos oré a la Sombra, personifi-
cada en el primer Sefior Oscuro, reconocido como Dios, vy le rogaban
que los liberara de la muerte.

Amandil , antiguo consejero real y su hijo Elendil lideraron a los
Fieles, cuyo nimero menguaba cada vez mas.

Fue entonces cuando el Rey, luego de oprimir dolorosamente a los
Hombres de la Tierra Media, impulsado por su Sauron concibié la idea
de invadir y conquistar Valinor, a la que codiciaba como “la tierra sin
muerte”.

Enterado del proyecto del Rey, Amandil concibié la idea de repetir
la conducta de Earendil, y acudir al Reino Bendecido en demanda de
auxilio. Previno a su hijo que cualquiera fuera el resultado de su accién
no participaran en la guerra que sobrevendria y se prepara, junto con
el resto de los Elendili, a abandonar la isla. Junto a unos pocos servi-
dores, se embarcé hacia el Oeste, y nunca mas volvié a saberse de él
porque “... los Hombres no podrian ser salvados una segunda vez por

12.ES, “Akallabéth”, pg. 369.
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una embajada semejante y era dificil que hubiera absolucién para la
traicién de Numenor.”13

La misma naturaleza sefialé con fenémenos extranos el desorden
de las conductas de la més poderosa de las civilizaciones que los Se-
gundos Nacidos hubieran creado hasta entonces.

Pero Ar-Pharazdn, sin atender a los signos, prepard su flota y se
dirigi6 al occidente, exteriorizando toda su fuerza y poder. Arribados
a las costas de Valinor, las encontré desiertas y silenciosas. El fue el
primero en desembarcar y reclaméd la tierra por suya, si nadie aceptaba
su reto. “Entonces Manwé invocé a lltvatar, y durante ese tiempo
los Valar ya no gobernaron Arda”. Nimenor fue anegada por un
inmenso cataclismo que cambié la forma del mundo, mientras en el
Reino Bendecido el Rey vy sus tropas perecieron sepultados por el de-
rrumbe de las colinas de Ttna, donde atin acampaban. Asi, enajenado
por el nuevo Senor Oscuro, Ar-Pharazon llevé a la “Tierra sin muerte”,
su propia muerte y la de aquellos que lo seguian.

Para dar la medida del extravio que habian sufrido los nimeno-
reanos, basta expresar que en la sabiduria de Erti, una vida limi-
tada en el tiempo no implicaba un castigo para los Atani, ya que:
“...Uno y el mismo es ese don de la libertad concedido a los hijos
de los Hombres: que sdlo estén vivos en el mundo un breve lapso, y
que no estén atados a él, y que partan pronto; a dénde los elfos no
lo saben... La Muerte es su destino, el don de Iluvatar, que hasta
los mismos Poderes envidiardn con el paso del tiempo. PERO
MELKOR HA ARROJADO UNA SOMBRA ENELLA,Y LA HA
CONFUNDIDO CON LA TINIEBLAS, Y HA HECHO BROTAR
EL MAL DEL BIEN Y EL MIEDO DE LA ESPERANZA... NO
OBSTANTE YA DESDE HACE MUCHO LOS VALAR DECLA-
RARON A LOS ELFOS QUE LOS HOMBRES SE UNIRAN A
LA SEGUNDA MUSICA DE LOS AINUR; MIENTRAS QUE
ILUVATAR NO HA REVELADO QUE LES RESERVA A LOS
ELFOS DESPUES QUE EL MUNDO ACABE, Y MELKOR NO
LO HA DESCUBIERTO.”**

Y entre los Enanos, decian mis ancestros que todos ellos yacen atn
en las Cavernas de los Olvidados y alli permaneceran hasta que en el
Dia del Juicio se libre la Ultima Batalla.

13. ES, Akallabéth, pg. 375.
14. ES, Valaquenta, Cap.1 - “Del principio de los dias”, pgs. 51/52.
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Pero Isildur, Elendil y Anéarion, llevando a sus familias, sus servido-
res y al resto de los Fieles, lograron huir hacia la Tierra Media en nue-
ve barcos y se asentaron alli. Y fundaron los Reinos del Norte y del
sur (Arnor y Gondor), persistiendo en su lucha contra la Oscuridad,
porque Sauron habia logrado volver a su antiguo dominio de Mordor.

Una antigua tradicién asegura que la Cima del Meneltarma, en
la que habia alzado el templo de Er{i, no fue anegada para siempre,
sino que volvié a surgir de las Grandes Aguas como una pequeia
isla, porque era un sitio consagrado y no habia sido mancillado, ni
aun cuando Sauron habia extraviado a los Nimenoreanos.

Tal es, la historia de la Caida de Numenor, segin la narra Aka-
llabéth (en adunaic “La Sepultada”) siguiendo a la cual la expongo
aqui sucinta y defectuosamente. Un relato desdichado e inexplicable.
Pues, luego de obtener el favor de los Poderes y haber perseverado
heroicamente a lo largo de la Primera Edad, los Hombres de las Tres
Casas fueron momentaneamente vencidos por el mal y tan solo un
menguante resto de ellos volvié con dolor a la Tierra Media.

Considerarla llena de pesar y perplejidad. Hay en ella preguntas
que carecen de respuesta. ¢Cémo los grandes Reyes de los Hombres
consagrados por el Unico pudieron extraviarse y perder a su pueblo
por infidelidad al Ser, a la Belleza y a la Bondad ?

Entre los Enanos, gentes respetadas por su sabiduria niegan la ver-
dad de esta historia, afirman que es tan solo una saga épica, y que el
objeto que esta composicidn poética persigue es idealizar un pasado
que en realidad presenta aspectos vergonzosos que mi Pueblo se niega
a aceptar. Asi dicen los Sabios, los que han leido v meditado sobre los
Poderes y sobre el Unico Creador.

Pero yo, el “Escudo de Roble”, no soy un sabio. Amé —y amo — en-
tranablemente a la Tierra Media, y a mi Patria, La Montana Solitaria;
he conocido la belleza de Aglarond ( “las Cavernas Centellantes”), y de
Lothlérien, donde el tiempo no fluye y los mallorns semejan arboles de
oro. He escuchado narrar la hermosura de los sauzales de Tasarinan en
los lejanos dias de la Primera Edad, cuando el mundo era joven y Tom
Bombadil y otros muchos como él vagaban por la tierra protegiendo
a sus criaturas y la Creacién era toda armonia y estaba encantada por
la Gracia de Era.

Y en mi rudeza y simplicidad , porque soy tan solo un Enano, creo
que Akallabéth es la historia de una apostasia. Y, con profunda desa-
z6n la veo repetirse en esta Cuarta Edad: la de los Hombres.
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Porque por misterioso designio del Unico durante esta Era nos fue
revelado el mayor de sus misterios, que es el de la Trinidad en Su
Unidad , que el bienaventurado San Patricio ( sea tres veces bendito)
explicé a sus rusticos evangelizados ensenandoles una simple hoja de
trébol, que es hoy uno de los simbolos de Irlanda.

Compadecido del extravio de los hombres y para volverlos a su
Gracia, envidé a su Verbo, que tomé carne de una Sefiora plena de
perfecciones, sin defecto ni pecado e infinitamente superior a la Dama
Galadriel. De esta manera “habité entre nosotros”; vy se ofrecié en
oblacién purisima en expiacién por nuestros pecados.

Durante casi dos milenios (los tiempos de los seres humanos son
hoy mucho mas breves que los de nuestra propia historia ) se expandié
su Doctrina y el mundo conoci6 la Verdad. Pero - iuna vez mas! los
hombres volvieron a la Oscuridad porque, como fue dicho: “... En El
estaba la Vida, v la Vida era la Luz de los hombres, y la Luz resplande-
ce en las tinieblas, y las tinieblas no la recibieron...” . De los hombres
recibié la muerte, y fue MUERTE DE CRUZ aceptada libremente por El
en la sublimidad de Su amor a todos nosotros, inclusive a sus asesinos.

También durante esta Edad luego de mil anos de esplendor de Su
Luz, esa muerte vencida por Su resurreccién se convirtié en algo ate-
rrador y definitivo. No obstante, viejas narraciones plantearon desde
épocas remotisimas que en este “mundo-que-es-“, alejado de Illtvatar,
la inmortalidad meramente fisica puede transformarse en la peor de las
pesadillas. Asi, El Poema de Gilgamesh y la leyenda de Ambarasinghe,
el Ledn de Ceylan, describen la angustia y la soledad del hombre que
persiste aislado vy sin Esperanza a través de los siglos, simulacién gro-
tesca de la Eternidad.

Creci6é entre nosotros el miedo a dejar el mundo v muchos pue-
blos y civilizaciones “...empezaron a construir grandes casas para los
muertos, mientras que los hombres sabios trabajaban incesante-
mente tratando de descubrir el secreto de la recuperaciéon de
la vida, o al menos de la prolongacién de los dias de los Hom-
bres...”. Obsesién estipida que los atrae a la trampa de una cerrada
inmanencia.'®

15. Dice a ese respecto el filésofo Michele Federico Sciacca : “...No deseamos un
futuro temporal indefinido, sino sélo un mafana y un pasado manana para realizar
proyectos finitos y un futuro eterno para actuarnos a nosotros mismos como
proyectos integrales; todos los proyectos parciales son mios en cuanto convergen
hacia la realizacién de ese proyecto total que soy yo para mi mismo y del que no
soy el realizador. La inmortalidad como prolongacién indefinida de la vida en el
tiempo, no sélo nos aterra sino que provoca nuestra rebelién como una condena
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Pero no obstante ese desasosiego y sus angustiadas voluntades de
supervivencia, asesinan en el vientre de sus madres a los concebidos
e instrumentan el “abandono del mundo” programado e impuesto a
ancianos, enfermos y otros seres indefensos. .. mientras proclaman los
derechos de la ninez y la ancianidad.

Las prohibiciones de lltvatar son deliberadamente controvertidas y
violentadas. Se experimenta con los fundamentos de la vida, se gene-
ran en laboratorios personas (embriones) destinados a transformarse
en “piezas de recambio” para que pudientes y poderosos gocen de la
longevidad que consideran un derecho inalienable. Se programa la
natalidad desechando seres — plenamente humanos y creados a ima-
gen y semejanza de Dios — como sobrantes y superfluos. Se falsifica la
sexualidad negando su objeto especifico: la procreacién vy justificando
en el goce y el placer estériles las formas mas aberrantes y asquerosas
de su desvio.

Se profanaron - ayer y hoy - Santuarios venerados por la antigua
Cristiandad, poniéndoselos a disposicién de los siervos del Senor Os-
curo.

Antes de eso, una reunion plenaria de Dignatarios de IlGvatar pro-
clamé “urbi et orbi”, la “libertad” de adorar a la Sombra isegin la
propia conciencia! Todo ello sin perjuicio que décadas después se afir-
mara por uno de sus Vicarios que “Quien no reza a (Nuestro Senor)
Jesucristo, ora al demonio’ ( permaneciendo pese a ello en el “espiritu
conciliar”).

La venerabilisima liturgia segtn la que adoramos al Unico ( vy no
obstante Trino), renovamos en forma incruenta su Sacrificio y asisti-
mos a su Transubstanciacién, celebrada en latin (el Alto Elfico de esta
Era) fue simuladamente TOLERADO y de hecho prohibido por minis-
tros del culto que no dejan tropelia por cometer en la celebracién de
nuevas y deficientes formas cultuales. (Y los limites de esa creatividad
no han sido atn alcanzados segiin advierto).

”

a la muerte metafisica...” (Muerte e Inmortalidad”, Edit. Luis Miracle, Barcelona,

pa.126).

Con castiza precision lo dice en verso Don Jorge Manrique “Coplas por la Muerte
de su Padre” (N° 38) . “ No tengamos tiempo ya/ en esta vida mezquina / por tal
modo/ que mi voluntad esta / conforme con la divina / para todo/ y consiento en
mi morir/ con voluntad placentera/ clara y pura / que querer hombre vivir / cuando
Dios quiere que muera / es locura”.
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Lejos han quedado los tiempos en los que durante la lectura de
los Santos Evangelios, los militares desenvainaban parcialmente sus
espadas para indicar su inquebrantable voluntad de defender su pro-
clamacién y vigencia.

Doctos y piadosos sacerdotes, de sélida doctrina, se transforman
en “perros mudos” a la hora de definir la verdad e iluminar a los fieles
cuando ello implica el més minimo roce con la ‘Jerarquia” o cuando
tal actitud pudiera exteriorizar una poco caritativa intolerancia hacia
alguno de los falsarios de turno ... u ofender al enemigo.

TODOS Y CADA UNO DE LOS MOVIMIENTOS (GENERAL-
MENTE POPULARES Y CAMPESINOS ) QUE PRETENDIERON DU-
RANTE LOS TRES ULTIMOS SIGLOS DEFENDER LA LEGALIDAD
JURIDICA Y COADYUVAR AL REINADO SOCIAL DE CRISTO REY
FUERON ENTREGADOS Y TRAICIONADOS POR LA JERARQUIA.

Sucesores de los Apdstoles, incurren en repulsivos amancebamien-
tos, sin siquiera hacer publica penitencia por sus desvios. Otros hay
inclusive que expresan sus deseos de “matear” con descastados y per-
versos profanadores de templos pese a que estos niegan explicitamen-
te su arrepentimiento por los acciones cometidas, para tener la posi-
bilidad de entablar dialogos esclarecedores y fructiferos. ¢éé¢ SOBRE
QUE ?7?7?

Legisladores que se dicen catdlicos y contribuyen a sancionar con
su voto leyes que contravienen notoriamente el Derecho Natural; que
desconocen los Derechos de Dios pero los acuerdan a ninos juridi-
camente incapaces, para aceptar o rechazar su naturaleza; que crean
nuevos sin vinculacién o correlato con las obligaciones que implica su
ejercicio sin que contra ellos se adopte ninguna sancién candnica.

Universidades sedicentemente catélicas que mantienen catedras en
las que se ensena a los educandos una “ideologia de género’ perversa
y desviada, y expulsan a profesores que defienden el Derecho Natural
contra dicha agresion.

No resulta posible al enemigo invadir Valinor, porque hoy el camino
hacia “La Tierra sin muerte” no es recto, ni podemos acceder a él sin
gracia particular concedida por Erii. Pero tampoco es necesario, por-
que su Verbo “habité entre nosotros” v permaneceréa hasta el fin de los
tiempos.

El sacralizé6 “el-mundo-que-es” con su sacrificio revelandonos que
“...He aqui que hago nuevas todas las cosas...”, (Apoc. 21,5 ) vol-
viendo asi a consagrar el Universo como una gran Catedral, para que
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en arrepentimiento y gozo le demos culto y resplandezca Su gloria. Por
ello corromperlo configura una nueva profanacién del Reino Bendeci-
do, figura actual de la antes narrada.

Asi, creo que nuestra apostasia es ain mayor que la de la desdi-
chada “Tierra de la Estrella” y que puede hoy repetirse su historia en
nuestro propio mundo.

No existe lugar al que podamos huir tal como lo hicieron Isildur y
los otros Elendili. Quiza pudiera todavia ser posible oponer al terror
sombrio el uso legitimo de la fuerza, en ejercicio del derecho de resis-
tencia a la opresién. Pero lo que seguramente podemos hacer es resistir
y permanecer entre los Fieles, aguardando que el retorno del Rey — de
nuestro Rey — vuelva a establecer Su Paz sobre la tierra torturada, y se
sirva perdonar nuestros pecados de pensamiento, palabra, obra y omi-
sién, ejercitando su Divina Misericordia'®. Porque mas alla de nuestros
( por lo menos los mios) errores, defectos y extravios, reconocemos a
la Verdad, y queremos permanecer en ella.

Hasta que ello ocurra, sea nuestra vigilia esperanzada y enamo-
rada. Saludo a los improbables lectores con una antigua y hermosa
bendicién irlandesa:

“Que la tierra se vaya haciendo camino ante tus pasos.
Que el viento sople siempre a tus espaldas.

Que el sol brille calido sobre tu rostro.

Que la lluvia caiga suavemente sobre tus campos.

Y hasta tanto volvamos a encontrarnos

Dios te guarde en la palma de su mano”.

16.“ ...L” ultima parola transformatrice si dice nell atmésfera del cielo sull“alto
della Croce, ove Cristo conduce gli uomine oltre le soglie dell“infinito, nel regno
dell“amore intenso alle scaturigini dell “inmortalita dello Spirito” ( Navidad de 1944
6 Pascua de 1955. Pensamiento de Benito Mussolini sobre Ntro. Sefior Jesucristo,
expuesto luego de su conversién y poco antes de su muerte a peticién de su
capellan, el P. Zapaterrini).
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Cuestiones Jisputaolas

Nota del Editor:

Con este articulo desarrolla-
mos una Nueva Seccién llamada
Cuestiones Disputadas, que por
supuesto, esté abierta a la répli-
ca en el mismo lugar. Esperemos
que sirva para un esclarecimiento
de temas largamente debatidos
en el ambiente catélico y patri6ti-
co que no han tenido conclusién
todavia.

AMDG

PENSAR Y SALVAR LA ARGENTINA

Sobre si es intrinsecamente malo votar o participar hoy
en los partidos politicos

HEctor H. HERNANDEZ

Sumario

El Dr. Antonio Caponnetto sostiene, con modulaciones, que segin
la doctrina catdlica votar o formar parte de los partidos politicos en las
presentes condiciones es algo intrinsecamente malo.

En el presente trabajo se afirma que el prestigioso autor no ha
probado esa tesis, que ella disuena del sentido comuin catdlico,
del Magisterio de los papas y de la doctrina implicita en conductas
concretas de éstos, asi como de la tradicién del patriotismo argentinista
y de corrientes afines, sea en lo doctrinal, sea en las conductas politicas.

I. DE QUE SE TRATA

Uno de nuestros mejores, el Doctor Antonio Caponnetto, escribié La
perversion democrdtica, libro de una gran riqueza que no merece pasar
desapercibido, y que refiere principalmente a la licitud de la participacién de
los catélicos en la politica actual®.

1. CAPONNETTO, Antonio (en adelante AC), La perversiéon democrdtica (en ade-
lante LPD), Santiago Apéstol, Buenos Aires, 2008, 340 pp..
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1. El libro y un debate

Se trata de un libro vigoroso, trabajado, muy bien escrito como el autor
nos tiene acostumbrados, con una valiosa bibliografia que recomendamos, y
una condena afilada de las posiciones que combate.

Se desenvuelve a caballo de varias controversias, principalmente una con
el Dr. Cosme Béccar Varela y otra con el Licenciado Mario Meneghini.

Hace mucho tiempo que nos interesa el asunto, y la dirigencia de las Jor-
nadas de Formacién Catdlica del Litoral argentino expresé su interés en que
quienes tenemos discrepancias dialogaramos sobre el tema. Al terminar una
primera versién de este trabajo la hicimos llegar a AC y con ese motivo se
promovié un interesante debate por correo electrénico. Le agradecemos vi-
vamente a él y a los demés participes de ese didlogo, que nos llevaron a
postergar la publicaciéon y a hacer algunas modificaciones al trabajo inicial,
prescindiendo ahora de las reflexiones sobre el trabajo de Meneghini, que
integraban aquella version.

2. La tesis central

En su libro AC, que nos acaba de ofrecer valiosisimos trabajos sobre el
revisionismo, los educadores catélicos y sobre Rosas, entre tantas obras que se
suman a una rica bibliografia, sostiene en LPD que votar o ser votado o par-
ticipar en los partidos politicos con el actual sistema [“votopartidar”, H.H.]
es intrinsecamente malo. Algo moralmente malo. Es pecado. Con nuestras
palabras asumimos ahora el riesgo de reconstruir lo que entendemos seria su
nucleo argumental y tesis principal.

A. El liberalismo es doctrinalmente erréneo y moralmente malo y cualquier
participacién en instituciones liberales o bajo fuerte influencia doctrinaria
liberal es de suyo moralmente mala.

B. La democracia, el sufragio universal, los partidos politicos y la constitucién
escrita que tenemos, son instituciones liberales, conectadas indisoluble-
mente, por naturaleza, al liberalismo. Dirfase que “son liberalismo”.

C. “Votopartidar” con democracia, sufragio universal, partidos politicos y
constitucién liberal es, entonces, participacion mala en algo malo. Algo
intrinsecamente, moralmente, malo por su objeto, siempre y en todas
partes, cualesquiera sean la intencién y las circunstancias del agente?.

Pensamos que los siguientes textos y la interpretacién normal que se hace
del libro, con los efectos que el mismo tiene, autorizan nuestra sintesis.

2. Ya se verd como en LPD hay algunas modulaciones a esa tesis, incompatibles
con ella, segin se ilustrard méas adelante con el ejemplo de los mendocinos v de
los santiaguenos y la teoria légica de las leyes de las proposiciones contradictorias.
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3. Textos

El sufragio universal va contra la doctrina catélica. El problema
no estaria en elegir los gobernantes, sino hacerlo mediante “el sistema del
sufragio universal”. “Todo catélico coherente deberia rechazar sin mds esta
variante electiva”, y se entiende que también ha de hacerlo en la conducta,
debiendo no “prestarse al juego’ de elegir o ser elegido en el sistema (p. 35
de LPD).

Admitir la democracia o “votopartidar” es ir contra la recta doc-
trina v es pecado de liberalismo. “Ni sufragio universal ni calificado son
modelos para un catélico coherente” (p. 37). “Por coherencia con la recta
doctrina nos oponemos a sumarnos irresponsablemente a las categorias de-
mocraticas - sean ellas las de constituir partidos, candidatos presidenciables,
campanas electorales, votaciones por presuntos males menores, etc.[...]” (p.
38). “La verglienza vy la inmoralidad es el sufragio universal, y la ideologia
ruinosa que lo sustenta [...] es plegarse a la parodia sufragista [...] Querer ser
candidato aceptando y cumpliendo para ello sin pestanear todas las reglas
—moral, filoséfica y politicamente viciosas- que impone esta republica judeo-
masdnica” seria “entrar en contradicciéon con la buena doctrina” y “cometer
el pecado de liberalismo”, olvidando la obligacién de Instaurar todo en Cristo”
(p. 39)%.

“Si venciéramos a los farsantes democraticos en su propio terreno [...]
nos infligiriamos la peor de las derrotas: la de la coherencia moral, intelectual,
espiritual vy religiosa. Seria como conquistar la regencia de un prostibulo, no
destruyendo el fétido antro y todo lo que en él habita y se mueve, sino par-
ticipando de sus actividades vy logrando el consenso de la clientela” (p. 40).

La democracia, y en el pensamiento de LPD toda democracia, es de prin-
cipio y de hecho “una forma de gobierno viciada y corrupta” (p. 43). De
democracia “ni el nombre conviene admitir como legitimo” (p. 78)*. “Ningtn

3. Pecado (I): Como se nos ha dicho que tervigersamos LPD al atribuirle que
acusa de pecado, iremos subrayando algunas veces en que en el libro se usa esa
palabra o de su familia. Pero en textos que ya hemos reproducido, eso estaba o
implicito o se usaron sinénimos, por ejemplo “inmoralidad”. Sin perjuicio de las
acusaciones de ir contra la recta doctrina o de incongruencia con ser catélicos. V.
infra nota 7.

4. El uso de “democracia”.No hacemos cuestiéon de nombres ni nos interesa
discutir eso ni nos manifestamos sobre el asunto. Pero como no volveremos
al punto senialemos que en infinidad de textos, que incluso recoge el autor, el
Magisterio Catdlico tiene una posicién contraria a él en esto, al admitir algiin uso
de la palabra “democracia” como algo no negativo. Meinvielle. El P Meinvielle
oponiéndose a la tesis de Maritain de que el catdlico, por ser catdlico, debe ser
democrético, afirmaba sin embargo que “un catdlico puede ser demécrata”
(De Lamennais a Maritain, Teoria, Buenos Aires, 2da. Ed., 1967, p. 255). Diaz
Araujo. Lo mismo que Enrique Diaz Araujo, quien reporteado por nosotros,
luego de una dura critica a la realidad de la democracia actual dijo con todas
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catdlico puede definirse partidario de la democracia como forma de gobier-
no’ ni cooperar ni convalidarla (p. 71). “No es moralmente aceptable® involu-
crarse en un modo perverso de gobierno o de régimen politico [...]” (p. 73).
Con la insercion en el sistema se estaria infringiendo la “norma moral”®, al ad-
mitir “la perversién como normalidad politica” (p. 78)”. Peor sera “si ademas
se cae en abierta idolatria, al rendirle un culto sélo reservado a Dios” (p. 78).

“Un catdlico no puede creer en el sufragio universal, porque es la mentira
universal, segin una inabolible definicién de Pio IX” (p. 78)% lo que ha de
entenderse atin cuando no se caiga en la idolatria de rendir culto de latria a
la democracia, caso en que el pecado serfa mayor®. No se puede “deducir la
verdad del niimero, la legitimidad de un poder del recuento de sufragios, v la
justicia de un gobierno de la adicién anénima [...]%°.

Votar es pecar. Siendo el sistema “mentira universal” (Pio IX) el “votar
y ser votado” implica “descalificacién moral” para quien lo hace (p. 84)!!. El
que vota “es responsable moral de los males que ejecuten sus elegidos, v de
los males que se sigan porque esos elegidos mantengan la vigencia de la per-
versién politica”. Asi como es ladrén no sélo el que mata la vaca ajena sino el
que la tiene de la pata, asi comete falta el que vota (p. 85)'2.

Hacer partidos es traicionar la fe. Los catdlicos que lanzan o integran
partidos politicos traicionarian, segtn el autor, sus principios doctrinales (p.
101; p. 113). Si un partido fuera nacionalista “lo primero que deberia hacer
es autodisolverse como partido, para no seguir cooperando a la disgregacién

estas letras: “La empresa revolucionaria debe ser constitucional, legal partidaria,
republicana y democratica” (“Diélogos con Enrique Diaz Araujo’, Diario de
Filosofia del Derecho de El Derecho, nro. 7, 26-V-2004, p. 5).

5. Pecado (II). Se usan palabras equivalentes: “no moralmente aceptable”.
Pecado (IIl). Sinénimo: infraccién de la norma moral

7. Oscilacidén. A veces parece haber una oscilacién del autor entre, por un lado, a)
sostener que “votopartidar” es intrinsecamente malo ( esto es siempre y en todas
partes, que no admite excepciones), y por otra b) que lo malo seria el hecho de
aceptarlo como normalidad. Lo que dejaria resquicio para, algunas veces, votar
o constituir partidos. (Lo que es incompatible con “a”, intrinsecamente malo).

8. Sentidos de “creer”. AC no distingue sentidos de “creer”, pero nos parece que
abarca tanto a) el creer mitico en la democracia religiosa como b) el hecho de
admitir “votopartidar” o porque no hay otra o con mayor entusiasmo que eso.
Aunque faltarian precisiones sobre lo que entiende por “sufragio universal”, nos
parece que AC lo entiende oponiéndolo a sufragio por “distribucién territorial” o
bien “corporativa” (p. 37, con cita de Llovera).

9. Pecado (IV). Con esa palabra.

10. Como no volveremos al punto, observemos diciendo que muchas veces el ser
mayoria da legitimidad, siempre que lo que se resuelva no sea contrario al derecho
divino o natural y las tradiciones patrias y conforme al régimen establecido. V.gr.
la eleccién del Papa se resuelve por mayoria.

11. Pecado (V). Usa un sinénimo: “descalificacién moral”.

12. Pecado (VI). Sinénimo: “comete falta”.

o
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v a la atomizacién de la comunidad nacional” (p. 105). - El autor habla en
universal. Todo catdlico... todo nacionalista. ..

El catélico que votopartidiza no es sincero. “Un catdlico coherente”
no puede “creer con sinceridad en la conveniencia de alistarse a un partido
politico” (p. 113; p. 128). - En universal...

Ocasion préxima de pecado. Insertarse en el régimen es “incompatible
con nuestras convicciones morales y con nuestra recta doctrina” (p. 151).
Porque “en la naturaleza del sistema, v.gr., esta la legitimacién de la demo-
cracia, de la soberania popular, del sufragio universal, del constitucionalismo
moderno, de la partidocracia, etc.”. Un cimulo de males cuya sola insercién
en ellos los volveria para nosotros ocasién préoxima de pecado. De pecado
de incoherencia y de liberalismo, por lo pronto. De modo que parece claro
deducir que nuestra insercién en tal régimen no puede convertir en virtuoso
nuestro desempeno’ (p. 151) 3.

Pecado en acto. Pero en p. 184 y passim no serfa mera “ocasién de peca-
do”’: “Mientras rija el sistema del sufragio universal [...], quien vota peca [en
acto]* ( p. 184) de mentiroso (p. 185 y 252), de incoherencia y de liberalismo
(pp. 184, 185 y 252); de “fraude, de una subversién, de una colosal estafa
politica, de una rebelién contra la recta escala de los bienes” (p. 252). — El
autor habla en universal.

Malo por el objeto, esto es, intrinsecamente malo = siempre y en
todas partes es malo. Que el asunto se coloca en el plano que la ciencia
moral califica como “actos intrinsecamente malos”, se comprueba con el de-
sarrollo que hace en p. 150 y 151: las “condiciones o circunstancias” no son
las que tornan ilegitima nuestra participacién, sino “la naturaleza del hecho”.
V. sobre “intrinsecamente malo” infra cap. 6 la ensefianza de Juan Pablo II.

La inmoralidad que cometeriamos los que votamos y los que se inser-
tan en los partidos seria por el objeto. Habria, entonces, “inmoralidad” por
“nuestra injerencia”, porque el objeto del sistema, que es la democracia, “es
asegurar su propia consolidacién y continuidad”. “El objeto serfa no el bien
comun sino el bien privado del mismo sistema, que en si mismo —como acor-
damos- es una perversion” (p. 152)%.

Cualquier injerencia va es pecar de liberalismo. Siempre es erra-
do “votopartidar”’. Como para que no queden dudas: “El obrar produce
un efecto sobre el que opta realizar una accién determinada. Por ejemplo:
cuando robo elijo ser un ladrén. Porque también sabemos que hay obrares
concretos cuya eleccién es siempre errada pues ésta comporta un desorden

13. Pecar y ocasion de pecar. No es lo mismo el acto de pecar, que estar o
ponerse en situacién préxima de pecar. Situacién de cometer acto malo no es
igual a acto malo.

14. Pecado (VII). Usa la propia palabra pecado.
15. Pecado (VIII). Inmoralidad y perversién.
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de la voluntad, es decir, un mal moral. Ergo, el sujeto que tiene como objeto
de su obrar injerir (participar, involucrarse, aceptar, convalidar, etc.,etc.) en
un régimen perverso, ejecuta un obrar concreto que comporta de suyo una
eleccién esencialmente errada del objeto, cual es la de elegir ser demdbcrata.
El mal moral cometido parece evidente”'®. Cualquier injerencia partidista, o
votar (en el actual régimen), “yva no seria moralmente rescatable” (p. 152)'7.
Los que votan (en esas condiciones) serian “catélicos duplices” (p. 153). “Pe-
cadores de incoherencia y de liberalismo” (p. 153)8. El medio es moralmente
malo (p. 161)'°. — El autor habla en universal; no se salva nadie. ..

Pecar contra el octavo mandamiento y contra el primero. Siendo
el sufragio universal “la mentira universal” (Pio IX), quienes estan asi pecando
lo hacen contra el octavo mandamiento, y en materia grave (pp. 171; 184-5).
“La soberania popular destrona y ofende a Dios”, y siendo el sufragio univer-
sal “su corolario légico e inmediato”, “ratifica ese traslado escandaloso de la
soberania de Dios a la multitud. Por lo tanto, ratifica y consuma el ultraje y la
ofensa al Sefior” (p. 171), y “afecta primero la majestad de Dios”, v el prime-
ro v sequndo mandamiento (p. 172). “Siendo malo el liberalismo — y todo lo
que de él se desprende, sufragio universal, soberania del pueblo, etc.- la Gnica
conducta irreprochable de un catdlico coherente seré la de no convertirse en
concausa del mal” (p. 185). - ... En universal...

No hay que “acudir a la politica”. Mientras la politica “se siga con-
cibiendo con las categorias, los criterios, los recursos y la jurisprudencia del
liberalismo”, no hay que “acudir a la politica” para resolver los problemas del
pais (p. 186)%°.

No se trata de “gustos”, ni de “evitar el peligro moral”. “Es una apre-
ciacién objetiva” (p. 186). “Creer que el voto es moralmente obligatorio es
como concederle obligatoriedad ética al “cuento del tio”” (p. 191). “Si al-
guien defiende el orden natural en politica, lo primero que haria es abomi-
nar publicamente del sufragio universal y de la perversién democrética. Lejos
de pedir el voto de las muchedumbres inmaculadas, impugnaria de cuajo la
mentira electoralista” (p. 191).

El que vota admite el mito totémico de la soberania popular.
“Bregar por la eleccién de un partido o de un candidato potable, implica ne-

16. Pecado (IX). Usa sinénimo: Un mal moral.

17. Pecado (X). Usa sinénimo: eleccién moralmente errada.

18. Pecado (XI). Los que son pecadores es porque cometen pecados.
19. Pecado (XII). Sinénimo: “moralmente malo”.

20. De lo cual surgiria esta distincién: a) intervenir en politica de participacién general
republicana; b) intervenir en revoluciones; c) intervenir en los cuerpos intermedios
profesionales. La consigna de LPD es “no acudir a la politica”. De esto surgiria

“_”n

que “b” es distinto y no puede reemplazar “a”, como sostiene en otro lugar LPD
y ya lo veremos con el ejemplo de la designacién en el hospital, infra 12.5.3.
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cesariamente un acto de demagogia populista, una fe en el mito totemistico de
la soberania popular”?; implica convalidar “la impostura del pueblo soberano
asistido del derecho irrefragable a conferirle el poder al ungido” (p. 191). - ...
Dicho en universal

Como “la democracia moderna es la democracia clasica en estado de pe-
cado mortal”, al aceptar las reglas de juego del sistema liberal se conspira
gravemente “contra la concepcién catdlica de la politica” (p. 252). - Pero en
seguida parece que quien abraza o funda un partido que publicamente renie-
gue del liberalismo no incurrirfa en estas condenas (p. 252)%.

“La accién de votar mediante la mentira universal del sufragio universal,
no es moralmente buena o indiferente; es participar de un fraude, de una
subversion, de una colosal estafa politica, de una rebelién contra la recta es-
cala de los bienes” (p. 252). “La solucién es elegir no votar, para no votar
pecando” (p. 253)%.

En suma, el catélico, segun la tesis principal de LPD?*, si no quiere que-
dar fuera de la doctrina v moral catélica, no puede votar ni participar de los
partidos.

4. Interpretacion y efectos

La condenacién absoluta es lo que entienden, segin nos informan, los
jévenes que se alejan de participar en los partidos después de escuchar confe-
rencias del autor que causan bajas en filas amigas. Por ejemplo en San Luis y
Entre Rios se habian anotado pero no quisieron quedar fuera del catolicismo
ni de la vida eterna. No salian discutiendo las ideas o estilo o plataforma o
personas de los partidos de los que se trataba. Porque la espantada no era por
los fines ni las circunstancias de los partidos del caso, sino por el objeto mismo.
Por ser intrinsecamente malo. Por la doctrina de LPD.

“Filas amigas”, dijimos. Pero las divergencias serias en materia practica
pueden hacer de los que llamamos “amigos”, dicho sin tremendizar, verdade-
ros adversarios politicos. Porque un Fulano catélico quiere construir un parti-
do y Mengano catdlico obstaculiza su accién. Pero si Mengano entiende que
Fulano se aparta de la fe y de la moral catdlicas, cosa que no es moco de pavo,

21. Pecado (XIII). Equivalente a decir: un pecado de idolatria.

22. Entonces, votopartidar seria intrinsecamente malo si y sélo si quien lo hace
no reniega del liberalismo. No se entiende bien este enfoque del tema de lo
intrinsecamente malo.

23. Pecado (XIV). Primero luce un sinénimo de pecado (“no moralmente buena o
indiferente”), luego aparece pecado a secas. Se habla en universal.

24. Decimos asipor las modulaciones que ya hemos ido registrando. Pero modulaciones
que no son integrables en una doctrina coherente, por incompatibles con la tesis
de lo intrinsecamente malo.

GLADIUS 89 | Cuestiones disputadas 101



hace un acto de caridad excelso en predicar “oportuna e inoportunamente” y
en todo el pais y por todos los medios, y escribir un libro como se hace, contra
la mala doctrina y la mala praxis. Pero he aqui que si los Fulanos piensan todo
lo contrario, hacen bien en defenderse, hasta por una cuestién de honor. Ojo
que se trata a dichos Fulanos de pecadores o de incoherentes con la doctrina
catdlica. Porque de la tesis principal de LPD no surge una divergencia mas o
menos estética..., mas o menos técnica..., méas o menos prudencial... més o
menos circunstancial, sino fortisima. Una condena moral absoluta.

5. Gravedad de la tesis

Como dijimos, la acusacién que en LPD se hace a los que en la Argentina
de hoy votan o toman parte en partidos politicos es fortisima.

Para que se entienda. Se acusa, en la tesis més recurrente del libro y
que hemos reproducido, de cometer esos actos malos que condena asi San
Agustin:

“En cuanto a los actos que son por si mismos pecados, como el robo, la
fornicacion, la blasfemia u otros actos semejantes, ¢quién osarad afirmar que
cumpliéndolos por motivos buenos, ya no serian pecados o —conclusién méas
absurda aun- serian pecados justificados?”.

Los que condena Santo Tomas diciendo:

“Sucede frecuentemente que el hombre acttie con buena intencién, pero
sin provecho espiritual porque le falta la buena voluntad. Por ej., uno roba
para ayudar a los pobres: en este caso, si bien la intencién es buena, falta la
rectitud de la voluntad porque las obras son malas. La buena intencién no
autoriza a hacer ninguna cosa mala”.

Los que condena San Pablo:

“Algunos dicen: hagamos el mal para que venga el bien. Estos bien mere-
cen la propia condena” (Romanos, 3,8).

En fin, se acusa de practicar los actos que condena Juan Pablo Il en
Veritatis Splendor:

“La razén testimonia que existen objetos del acto humano que se configu-
ran como ‘no ordenables” a Dios, porque contradicen radicalmente el bien
de la persona, creada a su imagen. Son los actos que, en la tradicién moral
de la Iglesia, han sido denominados “intrinsecamente malos “: lo son siempre
y por si mismos, es decir, por su objeto, independientemente de las ulteriores
intenciones de quien actia y de las circunstancias (nro. 80)%.

Reténgase esto ultimo para todo el desarrollo. El acto intrinsecamente
malo es malo siempre por su objeto y no admite excepciones. El que admite

25. Cfr. las citas pertinentes de los autores citados en nuestro articulo “Actos
intrinsecamente malos”, en Philosophica, Instituto de Filosofia, Universidad
Catélica de Valparaiso, nro. 19-20, 1996-7, pp. 53/60.
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excepciones a la regla destruye la regla. Pongamos este ejemplo: yo digo A)
“Todos los mendocinos son mentirosos, pero agrego B) “Nacho y Enzo y Ber-
nabé, que son mendocinos, no son mentirosos”. Cuando digo “B” destruyo
“A’. Si tres mendocinos no son mentirosos es falso que todos los de la querida
provincia lo sean. iCuidado con esto! Porque si aparecen excepciones a la
regla no la confirman. La destruyen.

6. Cuadruple carga probatoria

El autor tenia una cuadruple carga probatoria de esa su tesis, que entende-
mos es la principal del libro. Porque su juicio arremete contra una cuadruple
presuncién. 1) Una a favor del sentido comun catélico, como veremos. 2)
Otra a favor de la autoridad religiosa catélica que ha instado a la participacién
en politica. Segin muestra uno de sus contendientes, Mario Meneghini, tales
incitaciones a participar en politica lo eran y lo son en los actuales regimenes,
tenidos en occidente de liberalismo, democracia, partidos politicos, sufragio
universal y constituciones liberales®. 3) Otra a favor del préjimo catélico que
optd por el partido, contra el cual se comete la imputacién de declararlo de ca-
beza no catélica, v de corazén en pecado, y todo lo demés que ya vimos. Los
juicios odiosos exigen especial fundamentacién. El Padre Francisco Suérez
llamaba tales (“odiosas”) a las leyes que ponen penas, y exigia interpretacién
restrictiva de ellas. Hay que tratar, como principio, de salvar la proposicién y
la reputacién o el honor y fama del préjimo. Sobre todo si es un hermano en
la fe y nada digamos si es una autoridad en la Iglesia. 4) Otra surgiria de que,
segun la lectura detenida que hicimos de LPD, dicho libro seria el tinico que
sostiene la citada tesis?’. Queremos decir que en el libro no se cita ningtin libro
que sostenga formalmente dicha tesis. Repetimos, no la de que los partidos
politicos o el sufragio universal son nefastos 0 mas o menos buenos o malos;
no la de que al sistema que tenemos hay que cambiarlo. Sino de que votar o
hacer partidos es siempre pecado, algo intrinsecamente malo y que es partici-
par de concepciones anticatélicas.

Entendemos que tal dificil carga probatoria no se ha cumplido.

26. Cfr. MENEGHINI, Mario, La politica: obligaciéon moral del cristiano, Del Copista,
Cérdoba, 2008: “Carece de toda légica suponer que dichos documentos se
refieren al voto en sentido abstracto, y no a la forma de votar que rige (sic) en el
mundo contemporaneo” (p. 15). — Ese criterio seguiremos en este trabajo. Por lo
demas, al referirnos a la posicién de LPD, entendemos que la misma considera
intrinsecamente malo votar “en las presentes circunstancias”, férmula que
queda sobreentendida en nuestro desarrollo. (Porque AC admitiria bajo severas
condiciones impracticables hoy y que exigirian més precisiones, alguna forma
de partidos politicos. Cfr. p. 123 ss. Nos abstenemos de considerar aqui esa
propuesta).

27. Elunico articulo que AC cita en su posicién estricta es uno de Edmundo Gelonch,
pero no nos queda clara la posicién del querido “Don Marcial”.

GLADIUS 89 | Cuestiones disputadas 103



7. La parte de razén que hay en la tesis

1) Dada la concepcién orgéanica de la sociedad politica que asume la
Doctrina Social de la Iglesia contra el individualismo liberal o el totalitarismo
comunista, lo mds natural es que en los érganos de representaciéon politica
estén presentes los cuerpos reales de la sociedad. De ahi tanto la necesidad de
incluir una representacién orgdnica y también territorial, como la antinatura-
lidad del monopolio de la nominacién de cargos por los partidos politicos. (En
el recto orden pueden admitirse los partidos como el ejercicio de un derecho
natural de asociacién, que se integre con la representacién corporativa y tam-
bién con la territorial, como veremos que hacen autores ortodoxos).

2) Por lo demas, las ultimas grandes expresiones de la Cristiandad en
Occidente, por ejemplo el Estado espanol a partir de 1.936, provinieron en lo
inmediato de alzamientos militares y no de vias institucionales republicanas.

Lo que alentaria a pensar que las condenas de LPD representan “la orto-
doxia catdlica”. O “la ortodoxia catdlica nacionalista”.

Todo ello, la cadena de verdades de a puiio que se van leyendo en LPD
contra el liberalismo y sus expresiones, y contra los defectos de hecho y de
derecho que tiene el sistema en general establecido pueden alentar, en quien
no esta acostumbrado a lidiar con el tema de los absolutos morales o a hacer
ciertas distinciones, a prestar su conformidad con el libro. Y —ensayamos por
nuestra cuenta y riesgo- quizé hayan llevado a AC, en su ardor argumental, a
anadir, a todas las acusaciones contra el régimen y a las evidencias que tiene
frente a tantas traiciones con nombre y apellido (que omite escribir “para no
herir susceptibilidades”), “el argumento clausula barredora” que no deje mas
resquicio al adversario: “intrinsecamente malo”. Ahi se pasé...

Para que se entienda: a) AC dice que de hecho el sistema que tenemos
es pésimo. — Pega bien. b) AC sostiene que también hay algo de derecho,
porque el sistema registra histérica y filoséficamente influencias malas. — Si-
gue pegando bien. €) Y agrega que es intrinsecamente malo todo y cada acto
de votar o partidar, en todo tiempo y lugar, con las caracteristicas que hoy
tiene?®. — Aqui nos parece que estd equivocado.

8. ¢A qué se parece este debate?

No se parece a estas cosas:

*  “Unos son amigos de hacer partidos, o creen prudente hacer partidos po-
liticos y votar, y otros creen que no. No hay que pelearse por eso. Unos
son mas irazustianos, otros mas “filofascistas” o nacionalistas. Cuestiones

28. Mas adelante anotaremos lo que a nuestro criterio serian, dicho con todo respeto,
algunas incongruencias.
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prudenciales”. - No. Si “votopartidar” es intrinsecamente malo aqui hay
una cuestién doctrinal universal grave y no se puede por nada del mundo.

*  “Te van a decir que salis a defender a Fulano, que se metié con el Frente
para la Victoria”. — Es una cuestién posterior a ésta. Si es intrinsecamente
malo, lo es hacerlo en el Frente para la Victoria o en el PPR o en la Alianza
Libertadora Nacionalista o en Por Yerbabuena o en cualquiera. Recorda
lo que dice Juan Pablo Il sobre lo que es “intrinsecamente malo”. ..

* “Fulano tiene razén en doctrina, pero en la préctica tiene razén Menga-
no”. — No. Si el libro LPD tiene razén en doctrina teolégica moral todos los
Menganos debemos ser coherentes con esa recta doctrina y abstenernos
de la participacién pecaminosa. No es cuestion de mas o de menos ni de
célculos.

*  “No vivimos en la Edad Media, sino hoy y hay que adaptarse a la época,
aunque no nos guste”. — El punto de partida es una Argentina destruida y
el deber es salvarla y nuestra religién perseguida y el deber es defenderla.
No es cuestién de gustos, ni de idealizar la Edad Media cristiana como si
hubiese sido la perfeccién en todo, no sélo substancialmente en el buen
orden de las formalidades del hombre?.

* Tampoco se parece a las tipicas “cuestiones legitimamente debatibles en
el catolicismo sobre las que no hay definicién”, como, por ejemplo, cémo
fue la muerte/dormiciéon de Nuestra Sefiora la Virgen. No. Si es intrinseca-
mente malo “votopartidar” no hay mas discusiones. Pero si no lo es, no lo
es. No hay términos medios en esto. No se puede consensuar nada entre
amigos.

* “Aunque no sea intrinsecamente malo “votopartidar”, en los hechos es
casi como si lo fuera. Hay problemas que hoy son insolubles en la politica
sin pecar”. Y araiz de esta tesis, se mantiene una especie de presuncién
de herejia y pecado sobre los compatriotas que votan o participan. - Sino
es ilegitimo de suyo estan los principios y esta el ejemplo de los hombres

29. Decir en forma universal que en la Edad Media se elegia (siempre) a los ilustres;
que se responsabilizaba a los malos vy se premiaba a los buenos; que si los
representantes no cumplian los mandatos el pueblo los removia; que se reunian
habitualmente los Estados Generales representativos; que nunca se pagaba para
conseguir los votos para ser elegido alguacil o emperador o alcalde o lo que
fuere; que el espiritu religioso primaba siempre sobre el crematistico y el apetito
de poder; que los reyes obedecian siempre a los papas cuando se mantenian
en su competencia y cuando no, no ... es idealizarla. Es falsificarla. En todas las
épocas historicas las pasiones del poder, el dinero y el sexo han sido muy fuertes.
Otra cosa es hacer una defensa contra las leyendas negras anticatélicas y una
apologia diciendo que, en términos “substanciales”, en el orden politicojuridico
de la Cristiandad estaba instalado el buen orden de las formalidades del hombre
y la primacia de Dios. Hubo “la gran claridad de la Edad Media” en todo sentido.
Aquella idealizacién educa a los jévenes en el irrealismo politico. V. infra nota 36
Distinciones u observaciones que habria que hacer.
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de bien a los que debemos seguir, para pensar y salvar la Argentina y para
defender nuestra Santa Religién, si es del caso votando y partidando. Y
presumiendo la buena fe de nuestros hermanos en la fe.

No se parece a todo aquello, dijimos, y ahora veremos que...

Se parece a:

Es semejante a la discusién que ha habido en el campo catélico sobre la
fecundacién in Vitro o el control de la natalidad. Una posicién, que es la ca-
télica, dice que la fecundacién in Vitro es intrinsecamente mala y nunca, por
ningn motivo, se puede hacer. Y que la utilizacién de técnicas que interfieran
en el proceso natural de la fecundacién es mala y no se puede hacer por nada
del mundo®. Entre ellas no hay término medio. Una es la posicién catélica y
la otra no lo es. Punto.

La discusién:

Nosotros defendemos que “votopartidar” en las actuales circunstancias no
es intrinsecamente malo moralmente, esto es que (por lo menos) no siempre
y en todas partes es objetivamente pecado. Y el libro LPD defiende la con-
tradictoria: es objetiva e intrinsecamente malo siempre y en todas partes, se
entiende que bajo las actuales caracteristicas®'. Como sostiene una autoridad
en el tema.

Cuestién prudencial segiin D “Angelo Rodriguez

Este prestigioso autor sostiene:

“[...] Es una cuestién prudencial v opinable el formar partidos naciona-
listas e intentar usar el camino electoral [...] Pero una cosa es una dificultad
préctica y otra imaginar que hay una imposibilidad doctrinal. No la hay, salvo
que uno sacralice lo que es puramente instrumental”®2.

30. Pio XII habia ensefiado que, por ejemplo, las tentativas de fecundacién artificial
“es necesario rechazarlas como inmorales y absolutamente ilicitas” (Vous nous
avez exprime, 1956, en Doctrina Pontificia, Documentos juridicos, BAC, Madrid,
1950, p. 557, cita en p. 561). Y lo mismo dijo Pablo VI sobre el control artificial
de la natalidad en la clasica Humanae Vitae: “Hay que excluir [...] toda accién
que, o en prevision del acto conyugal, o en su realizacién, o en el desarrollo de sus
consecuencias naturales, se proponga, como fin o como medio, hacer imposible
la procreacién” (nro. 14).

31. Aunque ya dijimos que hay insinuaciones de otra posicién en LPD, la maés firme
parece ser la que reportamos.

32. Reportaje en MORENO, Edgardo Atilio, Alianza Libertadora Nacionalista. Una
aproximacién, prélogo de Antonio Caponnetto, p. 99, nota 137.
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O es intrinsecamente malo, una prohibicién moral absoluta, o no. Estos
son los términos. Lo demas es prudencial. Es otro cantar.

La oposicién de las proposiciones es la mdxima; son “contradictorias”.
(Véase el ejemplo de los mendocinos y de los santiaguenos)?®.

Y si nosotros anadiéramos en este trabajo que “seria bueno que los catdli-
cos en la Argentina formemos un partido porque....”, o que “es una vergiien-
za que los catélicos no formemos un partido politico porque...” estariamos
contribuyendo a que el lector no entienda, porque nos estariamos metiendo
en lo que es posterior. Si no es intrinsecamente malo, después se vera. En
otros trabajos que seguiran a éste, si Dios quiere.... Pero si es intrinsecamen-
te malo, no se puede por nada del mundo y no hay nada més que hablar.
Terminé el tema. Si no puedo fornicar para conservar un sueldo, porque es
intrinsecamente malo, y es intrinsecamente malo votar, tampoco puedo votar
en estos tiempos para que me nombren en ningin cargo o conservar ninguno.
“Antes morir que pecar...”

9. Qué haremos en lo que sigue

Dejaremos de lado muchas cuestiones que el tema suscita y nos limitare-
mos en este trabajo, en la segunda parte, a estos puntos: a) El tGnico autor
que, segin LPD, vendria a sostener esa tesis, seria AC, y entendemos que no
la ha probado (cap. 10). b) la tesis de LPD contradice tanto al sentido comun
catdlico (cap. 11); como c) contradice el magisterio permanente de la Catedra
Romana sobre el tema y a la doctrina vivida en conductas de intervencién
politica de los Pontifices romanos (cap. 12); y d) va contra (toda o casi toda)
la tradicién del nacionalismo argentino y de posiciones cercanas a ella (cap.
13). Nos ponemos en camino.

33. Ensena la légica que son proposiciones contradictorias las que divergen en su
cantidad (universales y particulares) y en su cualidad (afirmativas y negativas).
Las leyes de las contradictorias ensenan que las mismas no pueden ser
verdaderas ni falsas al mismo tiempo, y que si una es falsa la otra es verdadera y
viceversa. “Algiin hombre es rubio” (particular afirmativa) es contradictoria con
“Ningn hombre es rubio”’ (Universal negativa). “Todo acto de “votopartidar” es
intrinsecamente malo” es contradictoria con “Algin acto de “votopartidar” no lo
es”. Consultar cualquier manual de Légica.
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II. CUATRO OBSERVACIONES CRITICAS

10. Libro tinico y tesis no probada

De toda la vasta bibliografia que AC cita, no aparece libro alguno que
apoye su tesis. De modo que LPD se convertiria en tnico. Y entendemos que
de ningin modo ha probado la posicién de que “votopartidar” con las carac-
teristicas del actual régimen es intrinsecamente malo. La posicién de Pio XII
en un tema analogo puede ser ilustrativa 3.

11. El sentido comuin catélico

Desde que tenemos uso de razén recordamos que cuando venian las elec-
ciones en la Iglesia se recordaban algunas verdades catélicas y se amonestaba
a los fieles que no debian votar a los candidatos que las contrariaran y si a los
que las defendieran. La intervencién de los pastores o dirigentes era mas o
menos feliz, hasta que ahora fue del todo infeliz por omisién, pero habia algo
que siempre se presuponia. ¢Qué se presuponia en estas advertencias?

[elelye]

Decimos “mds o menos feliz” porque antes solia haber cierta tendencia
a ignorar las exigencias del catolicismo en lo econémico acentuando sélo el
tema de la educacién. O maés Ultimamente se constataba cierta tendencia a
reducir la cuestién a los asuntos de la moral del sexo y mas especificamente
al aborto.

Decididamente infeliz fue la omisién sistematica, creemos que practica-
mente total, en las elecciones del afio 2013. Que recordemos, es la primera
vez que un nimero determinante de las autoridades oficiales de la Iglesia ni
siquiera intentan poner en la agenda politica el punto de vista catdlico sobre
los principales temas. En la gente de buen juicio ha sido generalizada la criti-
ca. (Sélo pocas voces aisladas han dicho lo que correspondia...).

Pero, sea en las épocas infelices o no tan felices o no tan infelices, se dio
siempre por admitido en la Iglesia que los actos de votar o de formar parte

34. Pio XII y la aplicacién de la ley de divorcio vincular. AC se anima a
sostener que es intrinsecamente malo votar o formar partidos politicos. Adviértase
que Pio XII, que habia ensenado, por ejemplo, que es necesario rechazar las
tentativas de fecundacién artificial “como inmorales y absolutamente ilicitas”, no
se animé a ensenar lo mismo de la conducta de un juez que aplique la ley de
divorcio vincular, siendo que el catélico piensa desde siempre que el matrimonio
es indisoluble por derecho natural (cosa que no se dice nunca respecto del
supuesto pecado de “votopartidar”). “El juez catdlico no podra pronunciar, si no
es por motivos de gran importancia, una sentencia de divorcio civil (donde éste
rige) para un matrimonio vélido ante Dios y ante la Iglesia” (Con felice pensiero,
1949, en Doctrina Pontificia. Documentos juridicos, cit., p. 294, cita en p. 301).
Y la razén que dio para consagrar tal prohibicién que no se anima a decir que es
absoluta, es que una sentencia de divorcio vincular conduciria “més bien a hacer
considerar erréneamente el vinculo actual como roto y el nuevo como vélido y
obligatorio’. No dijo que sea algo intrinsecamente perverso. Dada la autoridad
moral de Pio XII, la analogia nos parece absolutamente pertinente en este caso.
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de los partidos politicos no constituian de suyo actos intrinsecamente malos.

Confirmacién con un texto de Pio XII reproducido en LPD. El
libro reproduce un texto de Pio XII que no tiene sentido si fuese intrinseca-
mente malo “votopartidar”. Es éste:

“[llamese] desertor y traidor, a quien preste su colaboraciéon material,
sus servicios, sus talentos, su ayuda, su voto politico, a los partidos y a
los poderes que niegan a Dios”*®.

En efecto, si votar o participar en los partidos politicos en las actuales con-
diciones es intrinsecamente malo, no tiene sentido condenar de desertores o
traidores solamente a quienes dan el voto a los ateos. Es como criticar a los
regenteadores de prostibulos que no practican la justicia distributiva haciendo
acepcién de personas entre sus empleadas prostitutas, o a los asaltantes que no
participan de las ganancias a sus codelincuentes. El solo hecho de regentear
prostibulos o defraudar ya es desercién o traicién a la moral. iAcordarse! Son
los actos intrinsecamente malos... Tenemos ya con esto un indicio de que la
posicién de LPD disuena del pensamiento pontificio, en este caso de Pio XII %,

35. LPD, p. 65, sin cita, reproduciendo discurso del 8-XII-1947. V. Infra 11.12, cémo
Pio XII llama a votar en las elecciones, incluso a las mujeres.

36. Distinciones u observaciones que habria que hacer. Dejamos de lado
estas distinciones u observaciones imprescindibles que aqui no podemos tratar:
1) Responsabilidad del simple ciudadano o politico sin poder y responsabilidad
del gobernante que tiene poder y puede derogar o dictar o cambiar la ley; 2) Uso
de palabras o proposiciones aisladas o en contexto y uso estricto o traslaticio de
las mismas, y el significado que adquieren ellas en cada contexto (por ejemplo,
qué significa hoy para el 99 % de los argentinos decir “ataco la democracia”
y qué propuesta transmito en esa situacion para el bien posible de la Patria;
3) La influencia real de las doctrinas en los hechos, y la posibilidad de incurrir
en facticismo (olvida las doctrinas) o en ideologismo (olvida las pasiones); 4)
Interpretaciones y lenguajes cientificos y pastorales; 5) Distinciones por ejemplo
sobre la palabra “liberal” o “socialista” y otras y sus contenidos, asi como personas,
movimientos, doctrinas histéricas, etc que se llamen de un modo o de otro; 6)
Entre politica y religién v sus lenguajes respectivos y las circunstancias; 7) La
obligacién del cristiano de no negar su fe y la obligacién positiva de manifestarla
y sus condicionamientos en politica, con el tema de la tesis y la hipétesis; 8)
Errores técnico-politico-filoséfico-juridicos y faltas morales del individuo; 9) Las
discusiones sobre el mal menor, el mal menor en moral, y la responsabilidad del
elector en general, del elector privilegiado y tUnico (v.gr. el Presidente elige un
ministro, o Franco — como tenemos entendido- eligié al rey; o Leén Arslanian
eligiéndome —i creer o reventar!- Defensor Federal en San Nicolas de los Arroyos)
o del elector reducido a una masa anénima, con listas obligatorias, etc.. 10)
Infinidad de distinciones sobre el sufragio: quiénes votan; cémo se vota; a quién
se vota. Esto es: una cosa es voto directo y otra indirecto; otra que se vote por
listas o no; otra que se vote existiendo partidos que postulen candidatos, y otra
con el monopolio de la postulacién o nominacién. Otra a quién representan los
elegidos. Si hay o no representacion territorial o corporativa y como. Otra el voto
imperativo y el mandato irrevocable. Otra si se votan los niveles de cargo en
un solo acto o no; 11) Otra es la distincién entre verdades y certezas morales
y apodicticas, y verdades absolutas o ut in pluribus. 12) Desde luego que hay
que distinguir verdades doctrinales dogméticas en sentido amplio y cuestiones
prudenciales, asi como Magisterio de la Iglesia y ejercicio del poder indirecto. Y
muchas otras cuestiones imprescindibles para la seriedad con el tema.
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12.La tesis enunciada de que se peca votando o formando parte de
los partidos va contra el Magisterio ordinario de la cdtedra roma-
na sobre el tema v contra la doctrina politica vivida en discursos,
enseinanzas vy en conductas politicas de los romanos pontifices.

12.1. Pio IX
12.1.1. La politica del Non expedit

Hacia los anos “70 del siglo XIX, Pio IX trazé la politica del Non expedit,
que prohibia a los catélicos intervenir en la vida civica italiana®’. Fue una reac-
cién ante el ataque del liberalismo a la Iglesia en el marco de las luchas contra
los Estados Pontificios y por la unidad de Italia contra el Papado. Entendemos
que el Papa ejercia asi el llamado poder indirecto eclesiastico en lo politico.

- Si la prohibiciéon del Non expedit fuere porque votar o participar en la
politica de entonces fuese inmoral, carece de sentido su limitaciéon a Italia, y su
posterior levantamiento. No lo olvides nunca, el acto “intrinsecamente malo”
lo es siempre y en todas partes.

Cabe cuestionarse si esta medida politica era justa y de obligatorio acata-
miento por todos y cada uno de los catélicos italianos. (En esto hay que evitar
el clericalismo y la papolatria, tan al uso, y asumir la debida responsabilidad
laical). Si en principio y como regla general parece que si lo seria, también
parece razonable que un cristiano que tuviera entonces reales posibilidades
de acceder a un cargo politico importante para defender a su religién y a su
patria, quiza participara haciendo una interpretacién de equidad. Y que quiza
en ese caso hasta el Papa lo hubiera apoyado.

12.1.2. “El sufragio universal es la mentira universal”

Cuando el Papa Pio IX dijo que “el sufragio universal es la mentira uni-
versal” a nuestro criterio dijo en general (o “ut in pluribus”)® bien, v en un
sentido multiplemente traslaticio.

Pensamos que, si se entiende por tal sufragio el que no tiene en cuenta las
corporaciones; que sélo se maneja con los partidos; que ademas éstos en rea-
lidad no existen como grupos sociales; que éstos no suelen ser verdaderamen-
te representativos de la sociedad; que imponen listas que impiden en realidad
a la gente elegir, etc., quiza eso quiso decir el Papa y dijo bien. O también que
dicho sufragio se usaba como elemento de la doctrina de la soberania popular
entendida como soberania del hombre contra Dios. Dijo requetebién.

Pero una institucién o un procedimiento no puede mentir. Porque la menti-

37. Cfr. Doctrina Pontificia. Documentos Politicos, BAC, Madrid, 1958, edicién
preparada por José Luis Gutiérrez Garcia, nota de de éste en p. 259, nota 16.
Cfr. p. 284 enciclica Sapentiae Christianae.

38. Yo puedo hacer observaciones sobre el distinto estilo de los santiaguenos y los
mendocinos, pero todas seran observaciones ut in pluribus. No todos y cada uno
de los santiaguenios duermen la siesta ni tocan la guitarra y bailan chacareras.
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ra es un acto inmoral y no puede cometerlo una institucién o un procedimien-
to o una asociaciéon como tales. Y menos puede existir, en sentido estricto,
una mentira universal. Porque el acto pecaminoso mentiroso es del hombre
individual y concreto. Por eso pensamos que el Papa, acertando, usé un sen-
tido doblemente traslaticio.

Nos parece que no se puede razonar asi, comiéndose muchos pasos y dis-
tinciones aludidas en nota 34, como se hace en LPD: A. El sufragio universal
es la mentira universal, como ensefié Pio [X; B. Quien vota con sufragio uni-
versal segln la Iglesia miente contra el octavo mandamiento.

Algo que no es cierto y algo que es cierto. Vamos a contar ahora una
historia que les juro que no es cierta de ninguna manera. Es todo invento mio.

“Con motivo de tal afirmacién del Pontifice los fieles franceses asis-
tentes quisieron poner en préctica la ensefianza papal y, habida cuenta
de que no se daban los requisitos para hacer una revolucién armada
ni por las tapas, constituyeron un partido politico para acceder al po-
der por el sufragio universal y dictar una ley donde el sufragio sea
mas representativo, sepultando dicho sistema de sufragio universal. SS
bendijo la idea v dijo que es la buena manera de tender a instalar un
buen sistema representativo. Que no habia que, so pretexto de que el
sistema es malo, quedarse quietos sin actuar en el lugar en que corres-
ponde cambiarlo, en el Congreso. Donde se hacen las leyes. “Acudir a
la politica”, aconsejé y casi mandé. Acceder al Congreso por las vias
que haya. Y terminé dandoles la bendicién apostdlica”.

Si queda dicho que el relato es un invento nuestro, entendemos que alude
a conductas que serian coherentes con las el pensamiento y las ensefianzas del
Papa y contraria a las de LPD. En efecto, el Papa Pio IX, que sepamos, nunca
dijo que fuera intrinsecamente malo votar o formar partidos politicos. (No es
lo mismo que un sistema politico sea malo u obedezca a malas influencias, a
sostener que debemos abandonar toda lucha por la Argentina en él por eso).
Y parece que durante el reinado del Papa del Syllabus los catdlicos intervinie-
ron en politica, con la politica que habia, con sufragio universal®.

12.2. Leon XIII

“Ledn XIII sigui6 fiel al programa de su antecesor en las relaciones con
el gobierno italiano”. Pero en 1878 autorizd a los catdlicos a tomar parte en

39. Cfr. LABOA, Juan Marfa, Historia de la Iglesia, BAC, Madrid, 2002: “La Iglesia
influyé, sobre todo indirectamente, en las elecciones a sufragio universal para
elegir una nueva asamblea nacional [...] En estas elecciones fueron elegidos 15
eclesidsticos, de los cuales tres obispos” (pp. 88/89) [Refiere a Francia]. “Las
elecciones presidenciales de 1852 dividieron en dos formaciones opuestas al
electorado francés catdlico” (p. 93). Hablando de 1854, el mismo autor reporta
que “los obispos catdlicos alemanes propiciaron un cristianismo de masas”,
organizadas “en la vida social y politica” v “con medios eficaces tanto en la prensa
como en asociaciones politicas y profesionales” ( subrayado H.H., p. 95).
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las elecciones municipales y provinciales; si bien “mantuvo la prohibicién de
intervenir en las Camaras legislativas”°.

- Carecerfa de sentido admitir como licitos actos intrinsecamente malos
s6lo en el ambito municipal y provincial, o en Italia, como que es impensable
que el Papa dijese: “no se pueden regentear prostibulos grandes, pero si pros-
tibulos chicos”, o “es pecado abortar en Chile, pero no en Rusia”.

Cabe también pensar si con su innovacién Ledn XIII no estaba corrigien-
do una opcién politica de Pio IX que él no consideraba, o que no se reveld,
acertada.

Para que no quepan dudas leamos otros textos suyos que aparecen como
contradictorios con la tesis del libro LPD.

“Desplegar la propia actividad y usar de su influencia personal para
hacer que los gobiernos cambien en bien las leyes injustas o carentes
de prudencia, es dar pruebas de una consagracién a la patria tan acer-
tada como valiente [...]. ¢Quién osarad denunciar a los cristianos de los
primeros siglos como adversarios del Imperio romano porque no se
inclinaban ante los preceptos idoléatricos, v se esforzaban por obtener
la abolicién de éstos? En el terreno religioso asi entendido, los diversos
partidos politicos conservadores pueden y deben estar de acuerdo”™!.

Admite los partidos politicos como algo no ilegitimo de suyo, evidente-
mente.

Y en la enciclica Inmortale Dei ensena:

No es censurable “que el pueblo tenga una mayor o menor partici-
pacion en el gobierno, participacidon que en ciertas ocasiones y dentro
de una legislaciéon determinada puede no solo ser provechosa, sino
incluso obligatoria para los ciudadanos”#2.

Como vemos, mientras Ledn XIII dice que a veces votar puede ser obliga-
torio, en LPD se lee que creérselo es creer en la obligatoriedad del cuento del
tio... Nosotros, son todo respeto y sin querer ofender, estamos en esto con
Ledn XIILL

En el mismo documento el Papa insta a los catélicos a

“utilizar, en la medida en que lo permita su conciencia, las instituciones
publicas para defensa de la verdad y de la justicia” (p. 217). “No que-

40. LLORCA, GARCIA VILLOSLADA-MONTALBAN, Historia de la Iglesia Catdlica,
IV, Edad Moderna, BAC, Madrid, 1963, p. 490.

41. LEON XIII, Notre consolation, Carta a los cardenales de Francia, en Doctrina
Pontificia. Documentos Politicos, BAC, Madrid, 1958, p. 316. Subrayado H.H.

42. LEON XIII, Inmortale Dei, en Doctrina Pontificia. Documentos Politicos, cit., p.
211. Subrayado H.H.
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rer tomar parte alguna en la vida publica seria tan reprensible como no
querer prestar ayuda alguna al bien comin” (p. 216).

Lo que nos interesa subrayar principalmente es esto:

Todo el discurso de la Cdtedra de Pedro tiene como supuesto ineludible
que “votopartidar” no es intrinsecamente malo sino lo absolutamente contra-
dictorio de lo intrinsecamente malo.

12.3. San Pio X insta a participar en politica

“Ante el peligro de la religion o del bien publico
nadie puede permanecer ocioso”.

Lo que transcribiremos ahora es un péarrafo textual de LPD en que se re-
produce (va en comillas adentro) a San Pio X. Para que se entienda mejor, lo
que es textual del Papa va en negritas y la letra comun es de LPD. [Gracias,
correctores, por respetarlo].

“” Tengan todos presente” — dice [San Pio X]- “que ante el
peligro de la religion o del bien publico, a nadie es licito per-
manecer ocioso’. "Es menester que los catélicos [..., corchetes
de A.C.] dejados a un lado los intereses de partido, trabajen
con denuedo por la incolumidad de la religién vy de la patria”.
Es decir: no al abstencionismo o neutralismo politico, y no al partisa-
nismo disociador”. [Texto de LPD, como se dijo].

“En consecuencia — y condescendiendo a un terreno més acotado y
operativo, puesto que para eso habia sido consultado- sera aceptable y
deseable, sostiene, que “tanto a las asambleas legislativas como
a las politicas o del reino vayan aquellos que, consideradas
las condiciones de cada eleccién y las circunstancias de los
tiempos vy de los lugares [...] parezca que han de mirar mejor
por los intereses de la religion vy de la patria en el ejercicio de
su cargo publico”. Si hay que elegir, pues, en ambitos municipales
o locales, a quienes tengan que desempenarse en asambleas adminis-
trativas o politicas, el consejo prudencial del Pontifice es muy claro.
No a los males menores ni a los menos indignos, sino a aquellos que
“han de mirar mejor por los intereses de la religiéon y de la patria en el
ejercicio de su cargo publico[...].

No se equivoquen: es transcripcién del libro LPD. En negritas lo del Papa
San Pio X, en letra comun lo de AC.

Sea lo que fuere de la cuestién del mal menor, es evidente que si el Papa
santo aconseja participar en las elecciones politicas, quiere decir que no es
intrinsecamente malo hacer eso mismo que aconseja, v la tesis del libro LPD lo
contradice. Un seguidor coherente de este libro debiera decir que el Papa San
Pio X estaba aconsejando cometer pecados mortales publicos seriales. No hay
otra. Porque si es intrinsecamente malo... ya dijimos...
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La pregunta obligada del lector es, entonces, ¢qué contesta el autor ante
estos textos que reproduce y que parecen venirsele encima? Dice asi:

“de todos modos, corre por cuenta de quien no sepa proporcionar las
cosas, conferirle a este buen consejo pastoral de San Pio X, el caracter

de dogma de fe” (pp. 260-281).

Sentidos de “Dogma”. Veamos. Hay varios sentidos en que puede ha-
blarse de “dogma”. Uno, estrictisimo, es una proposicién sancionada expre-
samente como tal, por ejemplo el de la asuncién de Nuestra Senora a los
cielos. Otro méas amplio que aludiria a “doctrina catélica”, esa doctrina que
quien la sigue es de cabeza catdlica y si no la sigue no piensa como catdlico.
Casi toda la Doctrina Social Catdlica estd compuesta de proposiciones que no
son estrictamente “dogma”. Pero hay tal Doctrina, de acatamiento obligatorio
como es sabido.

Si nadie dice que esos consejos 0 adominiciones o ensefanzas o conse-
jos politicos de San Pio X en la vida politica italiana puedan ser una defini-
cién doctrinal, sea dogma estricto o no, lo que es evidente es que el pontifice
nos estd diciendo implicitamente que la tesis de que es intrinsecamente malo
“votopartidar” no es cierta. No es pecado contra el primero ni el octavo man-
damiento. Y si no es intrinsecamente malo, y es un medio cuasi necesario para
pelear las leyes, puede ser virtuoso defender la Argentina y la Religién votan-
do o participando de los partidos politicos. ¢Cémo San Pio X no alcanzé a
ver que era pecado?

San Pio X ensena distinto y contradictorio que el libro LPD.

12.4. Si Pio XI puso el acto de votar como obligatorio, quiere decir

que no es de suyo pecado siempre y en todas partes (“intrinseca-
mente malo”) “votopartidar”

El Papa Pio XI, en su carta apostélica Firmissimam Constantiam sobre la
situacién religiosa en Méjico y destinada a su episcopado, ensena ast:

“Un catdlico se guardard bien de descuidar...el ejercicio del derecho
de votar”

Hay casos en que votar es cumplimiento de un deber. Transcribi-
mos los nimeros 39 y 40 del documento papal para que se tenga idea del
contexto.

“Esta recta formacion del perfecto cristiano y ciudadano, cuyas buenas
cualidades y acciones todas quedan ennoblecidas y sublimadas por el
elemento sobrenatural, encierra en si también, como no podia menos
de ser, el cumplimiento de los deberes éticos v sociales [subrayado,
H.H.]. San Agustin, encardndose con los enemigos de la Iglesia, les di-
rigia este desafio, que es un encomio de sus fieles: “Dadme tales padres
de familia, tales hijos, tales patronos, tales stbditos, tales maridos, tales
esposas, tales hombres de gobierno, tales ciudadanos, como los que
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forma la doctrina cristiana; vy, si no podéis darlos, confesad que esta
doctrina cristiana, si se cumple, es la salvacién del Estado” [cita Epis-
tola 138]. Siendo esto asi, un catdlico se guardard bien de descuidar,
por ejemplo, el ejercicio del derecho de votar cuando entran en juego
el bien de la Iglesia o de la patria [...]*.

Reflexion. Si un derecho subjetivo nunca puede ser de objeto malo, y
puede ser de ejercicio obligatorio, como lo es el derecho subjetivo de la pa-
tria potestad, con lo expuesto se va configurando un conjunto de ensefianzas
pontificias diciendo y suponiendo que no es pecado “votopartidar”. Y que,
si la ley es un gran factor de decisiones sociales y esta en juego el bien de la
Iglesia y de la Argentina, puede ser obligatorio hacerlo.

12.5. Pio XII

Nada mds lejos de la permanente ensefianza de Pio XII que sostener la
tesis de que es pecado siempre y en todas partes, “intrinsecamente malo” [no
[P

te olvides de esta categoria de acto moral: “siempre y en todas partes”, “sin
excepciones], “votopartidar”. Veamos.

12.5.1. “Persuadir en publico vy en privado de ejercer el deber politi-
co”. ¢Cual en el caso sino el de votar, y contra el Partido Comunista,
v por el tnico partido que podia previsiblemente ganarle?

Si Pio XII y Pio XI querian preservar a la Accién Catdlica de la accién
politica propiamente dicha de comprometerse institucionalmente con los par-
tidos, fijense qué tarea le asignaba en orden a la cosa publica, en ocasién de
la gran contienda electoral entre el Partido politico Democracia Cristiana v el
Partido Comunista, el 20-IV-1946 (ponemos corchetes que nos serviran luego
para reflexionar). Hablaba Pio XII:

43. Unirse para defender la justicia y defender la Nacién.

Cfr. Firmissiman Constantiam. Cfr. Doctrina Pontificia. Documentos politicos,
BAC,, p. 724 y ss., citas en pp. 742 y 743. Léase este paso: “Cuando llegara el
caso de que esos poderes constituidos se levantasen contra la justicia y la verdad
hasta destruir aun los fundamentos mismos de la autoridad, no se ve cémo se
podria entonces condenar el que los ciudadanos se unieran para defender la
nacién vy defenderse a si mismos con medios licitos y apropiados contra los que se
valen del poder publico para arrastrarla a la ruina (subrayado H.H.; nro. 35, pp.
740-741). Y seguidamente va recordando los requisitos de la resistencia contra la
opresion, llegando a aludir a “la defensa violenta”, que no incumbe ni al clero ni
a la Accién Catdlica (nro. 36, principio 4, p. 741). Pero el texto en forma implicita
sigue inmediatamente diciendo que ambos deben formar a los ciudadanos hasta
para la accién violenta antes aludida. Para “preparar a los catélicos para hacer
recto uso de sus derechos y defenderlos con todos los medios legitimos”. Y tras la
alusién a que “la actividad civica de los catélicos mejicanos debe regirse por una
“visién sobrenatural de la vida” (nros. 37 y 38), sigue el texto de los parrafos 39 y
40 transcriptos en el cuerpo. Lleva fecha 28 de marzo de 1937.
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“Ella [la Accién Catdlica], quede bien entendido, no es un partido
politico y estd por encima de la politica de partido [1]. Pero [2] preci-
samente por eso debe, tanto més en estas semanas y en estos meses
[“anteriores a una eleccién general de excepcional importancia en Ita-
lia”, acota el compilador Belatinde], iluminar a los catdlicos sobre los
intereses religiosos que estan al presente en serio peligro y persuadirles,
no solo en publico sino también en privado, a hombres y mujeres, uno
por uno, de la importancia y de la gravedad de la obligacién que, como
cristianos, les constrine a la recta observancia de sus deberes poli-
ticos” [3]%.

Reflexionemos: Punto 1: Ni la Iglesia como tal ni la Accién Catélica
deben mezclarse con los partidos politicos y estéan por encima de la politica de
partido. Punto 2: Pero, siendo uno solo el hombre que tiene pertenencias y
deberes patrios y religiosos, precisamente como aquéllas estéan encima, deben
iluminar la vida civica. Punto 3: En ese momento y por lo que dice publica-
mente, lanza una campana a votar contra el comunismo. A usar el deber poli-
tico de votar. Y es obvio que incita a votar por el partido que le podia ganar la
pulseada al comunismo. No por el més ortodoxo, si lo hubiera; no por el mas
de acuerdo con el orden ideal de la Doctrina Social de la Iglesia, si lo habia.
Las papas quemaban y el Papa lo comprendia. No aplicaba un juicio doctrinal
de heterodoxia, porque la politica no es un torneo de ortodoxia ni de filosofia.
No le importaban los eventuales o reales fundamentos doctrinales que en la
ciencia politica tuviera el sistema italiano. Votar algo que no es mejor para
evitar el mal mayor, o presentarse como candidatos, como veremos hicieron
el Padre Castellani, el gran Gustavo Martinez Zuviria y Alberto Ezcurra, entre
tantos argentinos de bien. Pio XII no incurrfa en esa desviacién de la pruden-
cia que es el maquiavelismo, pero tampoco en el otro error opuesto que es
el doctrinarismo politico exagerado, o el teoricismo politico que no respeta la
naturaleza de la praxis humana®.

12.5.2. “Los miembros de la Accién Catélica tienen derecho a ac-
tuar en politica, “v aun puede ser totalmente deseable” que lo ha-

29

gan
Otro texto de Pio XII fechado el 3-V-1951, es sintetizado por Belainde con
las palabras del subtitulo que acabamos de poner (p. 57, comillas del compi-
lador y subcomillas en bastardillas de Pio XII).
Quiere decir que la tesis de LPD (no hay que acudir a la politica, p. 186)
disuena de las enserianzas del Papa Pio XII. Que veia la accién politica como

44, BELAUNDE, Cesar H., La politica en el pensamiento de Pio XII, (Seleccién y
ordenamiento comentado de textos pontificios por César .H. Belatinde), 2da. Ed.
Revisada y completada, Emecé editores, Buenos Aires, 1962, p. 57.

45. Cfr. PALACIOS, Leopoldo Eulogio, La prudencia politica, 4ta. ed., Gredos,
Madrid, 1978.
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un medio posible y obligatorio para defender la Religién y la Patria. Entende-
mos que podria ser discutible que el Papa se jugara tanto por la Democracia
Cristiana (volveremos al punto), pero lo que no puede discutirse es que para
el Papa votar no era pecar, ni lo era ser politico partidista, so pena de que en
todos estos actos que consumieron gran parte de su reinado, le estariamos
adjudicando incitar pablicamente en masa a pecar publicamente y a suscribir
la mala doctrina moral. Pio XII seria un papa materialmente hereje y un pro-
motor del pecado grave, publico y repetido. Nosotros seguimos en esto a Pio
Xy no a AC.

12.5.3. El lugar en que se deciden las leyes es la politica

El siguiente documento del Papa Pio XII, dirigido al I Congreso Mundial
del Apostolado de los Laicos, 14-X-1951, es muy dificil de sintetizar y es tan
rico que tampoco queremos hacerlo:

[1] “Necesaria y continuamente la vida humana, privada y social, se
encuentra en contacto con la ley v el espiritu de Cristo; de ahi resulta,
por la fuerza misma de las cosas, una compenetracién reciproca del
apostolado religioso y de la accién politica. Politica, en el sentido eleva-
do de la palabra, no quiere decir otra cosa que colaboracion al bien de
la Ciudad, “polis”. [2] Pero este bien de la ciudad tiene una extensién
muy grande y, por consiguiente, es en el terreno politico donde se de-
baten v se dictan también las leyes de la mds alta importancia, como las
que conciernen al matrimonio, a la familia, al nifio, a la escuela, para
limitarnos a estos ejemplos. [3] ¢No son ésas cuestiones que interesan
en primer término a la religién? ¢Pueden dejar indiferente, apético, a
un apd6stol? En la alocucién del 3 de mayo de 1951 hemos trazado
el limite entre Accién Catdlica y accién politica. La Accién Catdlica
no debe entrar en lid con la politica de partido. [4] Pero, como lo
dijimos también a los miembros de la Conferencia Olivaint, “tan loa-
ble como es mantenerse por encima de las querellas contingentes que
envenenan las luchas de los partidos, ... tanto seria reprobable dejar
el campo libre, para que dirijan los asuntos del Estado, a los indignos
o a los incapaces” (discurso 28-111-1948). ¢Hasta qué punto puede y
debe el apdstol mantenerse a distancia de ese limite? Es dificil formular
sobre este asunto una regla uniforme para todos. Las circunstancias y la
mentalidad no son las mismas en todas partes” (pp. 58-59; subrayados
apasionados, -H.H.).

Distinciones. Religion y politica. En “1” se distingue el campo de
la religién (la Iglesia y la Accién Catdlica, institucionalmente), de la politica.
Asunto que hay que tener siempre presente, aunque la politica se ordene a
la religién y aunque deba haber Estado confesional y debemos confesar la
Realeza de Ciristo. (Tesis, mejor llamarla “fin”, fin bueno o ideal). Que seguira
siendo nuestro ideal en todas las situaciones concretas (“hipétesis” dadas,
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mejor hablar de “medios concretos dada la situacién”)* y aunque la politica
también debe ser un apostolado. Las “hipdtesis” concretas exigen tolerancia
de males menores para obtener el bien real y posible.

Cuerpos intermedios vy Politica. En “2” se dice que en esta ultima se
juegan las grandes cuestiones que interesan a la religiéon y a la patria. Parece
que trabajar en los cuerpos intermedios no es una alternativa homologable a
la actuacién politica como aparece en LPD, p. 38¥7. Desde el punto de vista
subjetivo puedo decir “no se me dan las condiciones para hacer politica o no
tengo vocacién por esa actividad y entonces me dedico a la labor sindical”*.
Pero desde el punto de vista objetivo, de la estructura de la sociedad, propo-
nerlo como alternativa es como si en un hospital se necesitaran 5 cirujanos,
5 endocrindlogos y 5 oncélogos y en su lugar el Intendente designara 5 asis-
tentes de hemoterapia, 5 técnicos en radiologia y 5 barrenderos. Como son
las cosas hoy, el modo tipico de actuacién prdctica en la politica, asi no sea
el tnico, es en los partidos con sus problemas®. Los cuerpos intermedios son
infrapoliticos por definicién, salvo que ellos tengan inserciéon decididamente
politica, en que ya no seran tales (infrapoliticos). Y no lo son normalmente los
golpes de Estado, si fueren viables legitimados, no sélo porque las dictaduras
por naturaleza son provisorias y siempre deben terminar institucionalizando-
se, sino porque no puede haber nunca un golpe o una revolucién sin opinion.
Y la opinién se hace con discurso y discusién y ocupacién de espacios publi-
cos y mensajes abiertos a todos, si es del caso con partidos politicos.

En ”3” se dice que alli hay que librar en la politica las batallas que inte-
resan a la religién.

En “4” invita a sopesar las cosas pero también a no dejar el campo al
enemigo en la politica.

12.5.4. Pio XII se convierte en “puntero” politico del partido politi-
co de la Democracia Cristiana contra el comunismo, a pesar de sus
prevenciones archijustificadas contra ella

46. Cfr. MEINVIELLE, Julio, De Lamennais a Maritain, cit., p. 92. La relacién
“hipétesis-tesis” no plantea un “dilema” de dos términos inconciliables, sino una
relacién de medio a fin.

47. “Estamos proponiendo su activa y edificante insercién en el entramado mdltiple y
natural de cuerpos intermedios” (LPD, p. 238).

48. Insistimos en la férmula “no se me dan”, contra la tendencia de nuestra gente a

hablar dogmatizando y en universal: “en la Argentina no se dan las condiciones
»”ow e ” :

para...”. “El poder no nos es accesible”. . Depende. Una cosa es en la ciudad de
Buenos Aires, otra en el interior, otra en municipios, otra en provincias, otra yo
en mi lugar tal o cual...y otra es la situacién de otra persona, etc.. El llamado a
defender la Argentina y la Religién es imperioso... Es primero... Después se verd
el resultado... Ya serd un triunfo si respondemos al deber patrio vy cristiano.

49. Como ya lo vimos, parece reconocerlo AC cuando alude a que en estas épocas
no hay que “acudir a la politica” (p. 186).
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Sefiala Bruno Vespa que el 20 de enero de 1948 estaba Pio XII en su
despacho con el gran genetista Luigi Gedda conversando preocupadisimo
sobre el futuro de su patria, Italia, y sobre quién podria movilizar al electorado
catdlico para derrotar al Frente popular manejado por los comunistas.

“¢Quién podréa hacer esto?”, se preguntaba. “El Papa tenia la in-
quietud por la eventual victoria comunista. Decir que no confiase en
De Gasperi es excesivo; es cierto que no le gustaban las disputas (“beg-
he”) de partido, que desde antes debilitaban a la Democracia Cristia-
na, pero sobretodo no estaba convencido que los politicos pudiesen
arreglarselas solos (“farcela da soli”). Fue asi como el 20 de enero aco-
gié con entusiasmo la respuesta de Gedda a su angustiante pregunta
[sobre “quién hara todo esto’]: un “movimiento de animadores” sa-
cudiria desde las raices el sentimiento catélico”. [...]Como cuenta el
propio Gedda en sus memorias —sigue Vespa- “Pio XII se ocupé en
primera persona de este aspecto de la campafia electoral, conducidas
por 300.000 voluntarios bajo la guia de Gedda”. Como un activista
politico en funciones, empezé a dar 6rdenes.

- ¢Para qué? ¢Para rezar, para estudiar, para hacer una procesién, para in-
sertarse en el Colegio de Farmacéuticos o en un sindicato, para lanzar a todos
los vientos las verdades de la Fe o una nueva cruzada? - Nada de eso. Pio XII

“ordend al substituto Montini [el Secretario de Estado] a través del
“teléfono blanco” [supongo teléfono privado para comunicarse con el
citado Secretario de Estado, el segundo suyo en el Vaticano] poner a
disposicién de los Comités civicos el dinero que hiciera falta, recibia a
Gedda en audiencia con notable frecuencia, e imparti6 a toda la jerar-
quia eclesiastica las instrucciones necesarias”.

12.5.5. ¢Quién dijo que en ese caso el pecado estaba en no votar?

Al parecer y segin la fuente que citamos, lo dijo el Gran Cardenal Giu-
seppe Siri. Nos sigue relatando Vespa que, en cumplimiento de esas érdenes
el Arzobispo de Bolofia, Cardenal Lercaro, lanzé los “volantes catélicos”. Y
que Giuseppe Siri, Arzobispo de Génova, que luego escribiria Gestsemani y a
quien nadie puede ni pudo acusar de cémplice con la Revolucién ni de ma-
ritainiano, ni de modernista ni de demdcrata cristiano ni de liberal; el que en
varios conclaves fue el cardenal “papabile” deseado por la Tradicién catélica;
él mismo “emitié” entonces “una proclama en ocho puntos cuya substancia
era ésta: constituye pecado mortal no votar, o votar por los comunistas” °°.

50. VESPA, Bruno, Storia d Italia da Mussolini a Berlusconi, Oscar Storia, 2010, pp.
73-74.
Agradecimientos. Aunque la responsabilidad del trabajo es nuestra, agra-
decemos sugerencias de Emilio y Beatriz Cura, y la capacidad de caridad, de
razonamiento y de ilustracién de todo el CEUR (Centro de Estudios Universitarios
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Segun el citado historiador, pues, el gran Cardenal G. Siri puso a los cat6-
licos ante dos pecados, que se evitarian si y sélo si se votase en ese momento
por la DC.

12.5.6. Que voten las monjas ... y monjas de clausura

Fue asi como se mandé a votar a las monjas de clausura autorizando su
salida al mundo. ¢A votar por quién? ¢Por el orden social corporativo? ¢Por el
Imperio? ¢A votar para dar testimonio de doctrina o para que venga la espada
salvadora?

—No, a poner el voto para evitar el comunismo... Por el partido politico
Democracia Cristiana. Por el mal menor para evitar el mal mayor. El mal me-
nor es inadmisible como opcién entre dos pecados. Por ejemplo no es elegible
en vez de robar (substracciéon de algo con violencia), limitarse a meramente
hurtar (substraer sin violencia, que es pecado menor). Pero el mal menor
posible puede tener razén de bien. En la vida vivimos optando. En la Edad
Media y en la corporaciones medievales se vivia optando entre males meno-
res. Y si viene el Estado corporativo se seguird optando entre males menores
en todas las elecciones. Y si viene “la espada salvadora” habra que seguir
optando entre males menores. Y si dirigis una revista tenés que optar. Y si te
casés tenés que optar Y si... La vida, y la politica, son (casi siempre) opciones
entre dificultades. ..

Sigue diciendo Vespa que Andreotti y De Gasperi [cuyas lamentables
trayectorias posteriores declinando frente al divorcio y el aborto
son conocidas, v cuya enfermedad maritainiana les venia de antes;
- acotamos, H.H.] reconocieron el decisivo aporte a la campana politica
del Papa. Y eso que el apartamiento de los jefes demécratas cristianos del
Derecho Publico Catélico ya habia sido ostensible y habia merecido los re-
proches de Pio XIPL.

del Rosario), Fernando Romero Moreno, Marcos Diaz Metz, Pablo Jaraj. Antes
de que aparecieran los libros de AC y Mario Meneghini, debatimos el tema en
el Centro en el marco de una investigacién desarrollada por Fernando. Cfr.
ROMERO MORENO, Fernando, “La cuestién del mejor régimen politico y la
crisis argentina”, Diario de Filosofia del derecho, nro. 12, 15-XI1-2006, p. 9. Nos
hemos beneficiado de estos debates para nuestro curso de postgrado de Derecho
Constitucional que ddbamos otrora en la UCA. Cft., si interesase, nuestros apuntes
El derecho fundamental a la participacién politica. Debo agradecer también a
otros participantes del didlogo: Carlos Arnossi, de Bs.As.; Eduardo Olazébal de
San Juan; Cristian Rodriguez Iglesias, de Mar del Plata; Leandro Blasquez de
Santa Fe; Mario Meneghini, de Cérdoba y Rafael Breide Obeid, de Buenos Aires,
asi como los aportes, que ya agradeci, del propio Antonio Caponnetto.

51. Las traiciones de la Democracia Cristiana. Cfr. BARREIRO CARAMBULA,
Ignacio, “Los problemas de la democracia cristiana”, en Verbo, nro. 511-512,
enero-febrero 2013, pp. 41-64. “Dario Composta hace notar que la Democracia
Cristiana considera que la Revolucién Francesa fue de voluntad de Dios” (p.
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Otro autor relata la inexperiencia e incomodidad de los curas vestidos a la
fuerza de paisano (en época de sotana rigurosa) y de las religiosas fuera de sus
claustros, todos para votar ... cumpliendo con el mandato del Papa®.

Alguno puede decir, y podria tener razén (inada de “papolatria”!), que
Pio XII se equivocd en esto. Por nuestra parte tendemos a pensar que, en el
momento de esa “foto”, acertd. Otra cosa es “la pelicula” que viene desde
antes con la politica del Vaticano hacia la Accién Francesa y hacia la Demo-
cracia cristiana y hacia el Fascismo, y la politica del Vaticano antes y después,
alla, y con el Beagle, y con Malvinas, acéd y més cerca. Sobre estas cosas no
hablamos aqui y suspendemos el juicio®.

Pero nos parece que nadie puede decir, como lo exigiria la tesis del libro
LPD, que Pio XII mandé de esta manera a las monjas de clausura a pecar. A
realizar conductas intrinsecamente malas y contra la doctrina catélica. Ni a
convertirse en liberales, ni suscribir doctrina atea de la soberania del pueblo
ni adorar la democracia. No hay que olvidarse el tema central: si es intrinseca-
mente malo, esto es siempre y en todas partes, “votopartidar”.

48). El trabajo de Barreiro es un documentado y veraz relato de las traiciones
cometidas por dicho Partido o movimiento. Ya en 1946-47 abdicaron de redactar
una Constitucién catdlica, “contra las precisas instrucciones de Pio XII” (p. 50).
Terminaron aceptando el divorcio y el aborto. Habian empezado aceptando la
soberania popular. Podian representar a las grandes mayorias catdlicas, vy eran
mayoria, pero tenian el complejo del modernista: “Hubo también una equivocada
percepcién de la realidad. En muchos paises los catélicos se veian a si mismos
como minoria, aun si en 1945 en ltalia eran la mayoria. Por lo tanto pensaban
que necesitaban tender puentes con el mundo moderno para contrarrestar lo que
percibian como un aislamiento” (p. 62). — Es la misma mala percepcién que
tienen los maritainianos y muchos catélicos y dirigentes en la Argentina, aunque
el movimiento mds popular en nuestra Patria y que mds personas convoca es la
Iglesia Catdlica. La unica religiéon juridicamente protegida v la Gnica perseguida.

52. El voto de las monjas de clausura. “Pacelli reclamé a todo el clero,
incluidas las monjas de clausura, que participasen de las votaciones. Se vieron
a estas hermanas salir por primera vez de los conventos y arrimarse un poco
desorientadas a las mesas electorales; a los seminaristas fue consentido de vestir
ropas civiles y fue negada cualquier misién de prelados al exterior para no perder
ni siquiera un voto. Pacelli habia seguido minuto a minuto el desarrollo de la
competencia electoral”. SPINOSA, Antonio, Pio XII. Un papa nelle tenebre, Oscar
Storia, Mondadori, 2004, p. 401.

53. Intervencion del Cardenal Siri. Segtin Barreiro Carambula, articulo citado,
“en enero de 1962 el Cardenal Siri intervino ante el arzobispo de Néapoles, dado
que en dicha ciudad se llevaba a cabo el congreso de la Democracia Cristiana, para
que advirtiera a Aldo Moro que fuera prudente en sus acuerdos con la izquierda.
Le decia que si se llegaba a un acuerdo éste debia ser hecho con base en un
programa preciso”’. — La sugerencia fue rechazada” (p. 54, subrayado H.H.). La
actitud de Siri no era que se disuelvan y vayan a los cuerpos intermedios; no era
la de romper relaciones; no era que con la izquierda no habia que transar; sino que
habifa que ser astuto negociando con ella. Se puede decir cualquier cosa menos
que el Cardenal Siri, con esto, aceptaba o aconsejaba actos intrinsecamente malos
ni que los practicara.
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12.5.7. Que las mujeres usen “la papeleta electoral” (sic) >

Pio XII ensend inequivocamente en otro lugar que “el oficio de la mujer,
su manera, su inclinacién innata es la maternidad” vy el hogar, y que el tota-
litarismo vy el capitalismo desconocen la verdadera dignidad de la mujer y la
apartan de su puesto propio (p. 164). Pero a continuacién dice:

“Vuestra hora ha sonado, mujeres y jovenes catdlicas. La vida pu-
blica os necesita” (p. 164). “Pero, al mismo tiempo, las nuevas necesi-
dades creadas por el ingreso de la mujer ante la vida civil y politica han
surgido para pedir su concurso. ¢Es acaso una curiosa coincidencia o es
menester ver en ello una disposicion de la divina Providencia? (p. 168).

“La accién directa es indispensable si no se quiere que las sanas
doctrinas y las sélidas convicciones resulten, si no absolutamente pla-
ténicas [sic], a lo menos pobres de efectos practicos. Esta parte directa,
esta colaboracion efectiva en la actividad social y politica no altera para
nada el caracter propio de la accién ordinaria de la mujer [...] Tenemos
asi trazado el programa de los deberes de la mujer, cuyo objeto practico
es doble: su preparacién y formacién para la vida social y politica, y el
desarrollo y actuacién de esta vida politica y social en el campo privado
y publico” (p. 169).

“La papeleta electoral en manos de la mujer catélica es un medio
importante para cumplir su riguroso deber de conciencia, sobre todo
en los actuales tiempos [...] (p. 170)”. Los pasos de la mujer “hacia la
urna electoral son pasos de paz” y no de lucha de clases o de guerra
(p. 171).

“Mujeres y jovenes catdlicas —dice esto en otro discurso®-, vosotras
no habriais pensado, en otros tiempos, méas que en desempenar dig-
namente vuestro papel sagrado y fecundo, en el gobierno de un hogar
sano, fuerte, radiante [y en la vida religiosa]. Y he aqui que aparecéis
afuera, que descendéis a la arena para tomar parte en la lucha. Voso-
tras ni lo habéis buscado ni provocado; valientemente lo aceptais, no
como victimas resignadas o en una resistencia vigorosa pero puramen-
te defensiva; intentdis pasar al contraataque para la conquista [...] (p.
171).

Tras recordar los &mbitos especiales de la actividad de la mujer alienta a
“la participacién de algunas mujeres en la vida politica con miras al bien, a la
salvacién y al progreso de todos”, haciendo “el buen uso de sus prerrogativas
de ciudadana” (p. 172).

54. Las citas que siguen son tomadas de PIO XII, La politica en el pensamiento de Pio
XiI, cit.. Todos los subrayados son nuestros. Los textos hasta nuevo aviso son de
la Alocucién a las organizaciones femeninas catélicas de Italia, 21-X-1945.

55. Alocucién a las congresistas de la Unién Mundial de Organizaciones Femeninas
Catdlicas, 12-1X-1947.
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Tan insistente era en su pensamiento de que la mujer participe en politica
que se ve obligado a anadir: “No se trata, en efecto, para vosotras, de entrar
en masa en la carrera politica, en las asambleas publicas”, recordando la prin-
cipalia de su tarea en el hogar (p. 172).

A los derechos politicos como el de votar, ensena en otra alocucién®®

“corresponden otros tantos deberes; al derecho de voto el deber de
votar, el deber de no dar vuestro sufragio a aquellos candidatos o a
aquellas listas de candidatos que ofrecen, no promesas vagas y ambi-
guas, sino garantias seguras de que respetarén los derechos de Dios y
de la Religién. Pensadlo bien: este deber es sagrado para vosotras; os
obliga en conciencia; os obliga ante Dios, ya que con vuestra cédula
electoral tenéis en la mano los superiores intereses de vuestra patria. Se
trata de tutelar y conservar a vuestro pueblo su civilizacién cristiana, a
sus ninas y a sus mujeres su dignidad, a las familias sus madres cristia-
nas. La hora es grave [...] No os dejéis vencer por nadie en actividad,
en fervor, en celo, en espiritu de verdad, de justicia, de amor” (p. 173).

¢Que “votopartidar” es de suyo y siempre pecar? — Nosotros seguimos
a Pio XII en esto y no a AC. No es de suyo pecado. No es doctrina catélica
sostener tal especie de pecado.

12.6. Paulo VI

En p. 225, puesto en la tarea de abonar su tesis mas recurrente, el autor
reporta un texto como si fuera directamente de Pablo VI que reproducimos:

“Ya Paulo VI le habia advertido al cristiano que "no puede en-
contrar un partido politico que responda plenamente a las exigencias
éticas que nacen de la fe y de la pertenecia [sic, debe decir “pertenen-
cia”] a la Iglesia; por lo que sugeria que “la adhesién a un partido o
formacién politica, sea considerada una decisioén a titulo personal”, y
no como institucional, eclesiolégicamente hablando” *’.

56. A las jévenes de Roma, 12-V-1946. Subrayado nuestro.

57. LPD cita de Paulo VI Octogesima Adveniens, 46, 50. En realidad es Compendio
de la Doctrina Social de la Iglesia, nro. 573, que a pie de pagina cita en efecto
Octogesima. En esta ultima enciclica Paulo VI decia asi: “Para hacer frente a
una tecnocracia creciente, hay que inventar formas de democracia moderna,
no solamente dando a cada hombre la posibilidad de informarse y de expresar
su opinién, sino de comprometerse en una responsabilidad comin” (nro. 47 al
medio, subrayado H.H.).

Argumentaciones sobre cierta “legitimacion” de “democracia” en la
enseianza catélica. En LPD se viene ensenando, apoyandose en Montejano (p.
27), una evolucién de la ensenanza catélica sobre “democracia”, y ambos autores
la admitirfan como “forma de Estado”. [Nosotros no nos manifestamos aqui sobre
el punto]. ¢éCémo se responde en LPD al argumento de cierta “legitimacion” de
“democracia” en la ensenanza pontificia? - Utilizando la distincién “forma de
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en

- Es evidente, segtin esto, que el documento no coloca los partidos politicos
la categoria de las instituciones intrinsecamente malas. Porque seria incon-

cebible el texto de un Papa que diga, por ejemplo, asi: “no puede encontrarse
un cartel de drogas prohibidas/ninguna asociacién ilicita/ ningin partido co-
munista que responda plenamente a las exigencias éticas que nacen de la fe y
de la pertenencia a la Iglesia; por lo que la adhesién a ellos debe ser en forma
personal, y no comprometerla”.

12.7. Concilio Vaticano 11

En la Constitucién Gaudium et Spes se lee:

“Es plenamente conforme con la naturaleza humana el que se ha-
llen estructuras juridico-politicas que den a todos los ciudadanos de
modo cada vez mejor y sin ninguna discriminacion, posibilidad efecti-
va de participar, libre y activamente, tanto en la fundamentacién juri-
dica de la comunidad, como en la direccién del Estado, en los campos
de las diversas instituciones, en la determinacién de los fines y en la
eleccién de los dirigentes [cita Pio XII, Navidad del 42 y Navidad del
44y Juan XXIII, Pacem in Terris] Acuérdense todos los ciudadanos
del derecho, y al mismo tiempo deber, de usar el sufragio libre para
promover el bien comin”®8,

Pueden discutirse textos del Concilio. Puede seguirse en el tema, para una

orientacion critica y segiin la “hermenéutica de la continuidad”, el magnifico
libro de Brunero Gherardini Vaticano II: Un discorso da fare . Pero nos pa-

58.

59.

estado-forma de gobierno” y “ser-deber ser”’. La ensefianza — sostiene- no se
refiere a un “estado ya presente y encomiable” (p. 28), ni a “una realidad politica
presente” (p. 29), sino a un “deber ser” (p. 28). Los papas incitan, en la “tercera
etapa del Magisterio’, sélo a ejercitar el derecho y el deber de participar en la vida
publica procurando el bien” (p. 29).

Reflexiones. Lo cual nos merece dos reflexiones: a) Mientras los papas hacen la
incitacién a participar en politica, en LPD leemos exactamente lo contradictorio:
no hay que “acudir a la politica” para resolver los problemas del pais (p. 186). b)
Cabria concluir, con coherencia, que un catdlico podria participar en politica si y
sélo si sociolégicamente se da en los felices hechos reales el ideal catélico de “la
democracia como forma de Estado”. [Insistimos en que aqui no opinamos sobre
la categoria “democracia como forma de estado”]. Entretanto, se consagraria
un cruzarse de brazos que no creemos que el autor admita. Y un condicionar
la aplicacién de las ensefianzas del Papa sobre el deber ser, que asi son las
ensenanzas de todos los pastores y moralistas en materia practica, a que antes las
cosas politicas se den correctamente.

CONCILIO VATICANO II, Gaudium et Spes, nro. 75, subrayado H.H.. Sobre
“sufragio universal” v. infra cap. 20,6.

GHERARDINI, Brunero, Concilio Ecuménico Vaticano II: Un discorso da fare,
(Casa Mariana Editrice, Frivengo, 2009), prologado por el Obispo Mario Oliveri y
por el Cardenal Albert Malcolm. Ranjith, Arzobispo Secretario de la Congregacién
para el Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos. Cfr. la versién espanola
Vaticano II: Una explicacién pendiente, trad. Carmelo Lépez-Arias Montenegro y
José Antonio Ulate Fabo, Gaudete, Larraya, Navarra, 2011.
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rece que no puede decirse que el Concilio insta en este texto a practicar actos
intrinsecamente malos o a creerse el cuento del tio. En todo caso, no hay un
solo texto del Magisterio, v de hecho en LPD no se ha puesto ningunisimo,
que suscriba la tesis que estamos considerando. De ser coherente con su tesis
principal, el libro debiera condenar in totum todos los textos del Magisterio
que la contradicen. No se salvaria ninguno de los que se ocupan del tema.

12.8. Un texto de Puebla

En p. 224 AC recuerda con el documento de Puebla que los presbiteros
“no deben militar activamente en un partido politico”, “a no ser que en cir-
cunstancias concretas y excepcionales lo exija realmente el bien de la comu-
nidad”.

Reflexi6n. Para ver si el partido politico es lo mismo que una institucién
intrinsecamente mala, segin dice la tesis principal del libro, y evaluar si este
paso citado confirma o no su tesis, hagamos como venimos haciendo. Reem-
placemos en ese texto “partido politico” por una institucién que indudable-
mente es una asociacion ilicita. (Acordate: intrinsecamente mala, que siempre
v en todas partes es ilicito participar en ella). Entonces tendriamos, por ejem-
plo, esta formulacién: Los presbiteros “no deben instalar clinicas de fecunda-
cién artificial”, “a no ser que en circunstancias concretas y excepcionales lo
exija realmente el bien de la comunidad”. - ¢No es cierto que es imposible un
texto catélico que admita que los sacerdotes “en circunstancias concretas y
excepcionales” hagan algo intrinsecamente malo? Es evidente que el texto no
justifica la tesis del pecado de votar o partidopolizar .

Lo intrinsecamente malo no soporta que se hable de excepciones legitimas
o de autorizaciones del Obispo.

12.9. Segin Juan Pablo II, si esta a nuestro alcance, de ningin
modo debemos abdicar de la participacién en la politica

En la Exhortacién Apostélica Christifideles Laici del 30-12-1988, se en-
sefna:
“[...] Los fieles laicos de ningtin modo pueden abdicar de la parti-
cipacién en la politica [... ] (p. 121) Las acusaciones de arribismo, de
idolatria del poder, de egoismo y corrupcién que con frecuencia son
dirigidas a los hombres del gobierno, del parlamento, de la clase domi-

nante, del partido politico, como también la difundida opinién que la

60. El Cédigo de Derecho Canénico. Lo mismo valga para el actual Cédigo de
Derecho Canénico, canon 287, 2, que establece como principio la prohibicién de
intervenir en los partidos, y también en los sindicatos, sin autorizacién del obispo.
Razonamiento paralelo habria que hacer con el servicio militar por parte de los
sacerdotes (canon 289.1). Si el texto de Puebla que cita LPD avalara su tesis,
andlogamente habria que decir que es intrinsecamente malo participar en los
sindicatos y en las fuerzas armadas.
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politica sea un lugar de necesario peligro moral®! no justifican lo mas
minimo ni la ausencia ni el escepticismo de los cristianos en relacién
con la cosa publica (p. 122). [...] Esta (solidaridad) reclama la partici-
pacién activa y responsable de todos en la vida politica, desde cada
uno de los ciudadanos a los diversos grupos, desde los sindicatos a los
partidos” (p. 125; subrayado H.H.)%2.

12.10. Catecismo de la Iglesia Catélica y una explicaciéon nuestra
sobre el deber de votar

Articulo 2240: “La sumisién a la autoridad y la corresponsabili-
dad en el bien comiin exigen moralmente el pago de los impuestos, el
ejercicio del derecho al voto, la defensa del pais”. (Subrayados H.H.).

“Deber en principio”. El deber de votar que pone el Catecismo debe
entenderse conjugado con textos como el de la clasica Inmortale Dei de Ledén
XIII que pusimos mas arriba: participacién que en ciertas ocasiones puede ser
obligatoria. Porque este deber de votar es un deber en principio. No puede
entenderse que Leén XIII y el Catecismo manden votar cerrilmente siempre
que los poderosos nos quieran hacer votar, y votar a cualquiera con tal de
cumplir con “la democracia”.

Porque la formulacién de tal deber es de algin modo abierta. En cada
caso se determina o se “rellena”, a la luz de los principios y teniendo en cuen-
ta las circunstancias. Prudencialmente.

Pero ante todo y en principio, si la ley juridica positiva lo manda hay que
cumplirla, salvo gravisima injusticia que hay que demostrar.

Relaciones entre normas inferiores y principios o normas supe-
riores. Los principios y normas superiores fundan y permiten interpretar y
reglamentar las inferiores. En el caso, las normas sobre el deber de votar cons-
tituyen una determinacién general del deber mas amplio de perseguir el bien
comun politico, que estaria como arriba de él. El “no matar” se define e inter-
preta por lo que esta arriba, “dar a cada uno lo suyo”, y se completa entonces
diciendo “no matar injustamente”.

El bien comiin politico. Siendo que el bien comun politico exige que
haya autoridad, y es importante para dicho fin de la polis quién sea el gober-
nante o los legisladores o los representantes, hace al bien comun la eleccion
de éstos. De ahi que del deber de perseguir el fin surja el genérico de atender
a la eleccién de las autoridades como un deber, siempre y en la medida de las
posibilidades. Si es del caso votando. El articulo 2240 del Catecismo, en ese
sentido, estd diciendo una obviedad de la filosofia prdctica.

61. El texto parece aludir a LPD .

62. “Exhortacién Apostélica Christifideles Laici, Exhortacién apostélica post-sinodal
sobre Vocacién y misién de los laicos en la Iglesia y en el mundo”, Paulinas,
Buenos Aires, 1969.
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Las normas y principios no estan ni operan solos en el alma de
la gente. Hay un deber general de trabajar, pero ante su enunciacién nadie
podria decir que ese deber impide en ciertos casos el derecho de huelga.

Aplicaciones al caso. De la misma manera, y por su resolucién en el
bien comun politico, ese deber general de votar no deroga el derecho de revo-
lucién contra la tiranfa. Si no hay por quién votar y no se puede aplicar en el
caso la doctrina del mal menor, no impide el derecho de votar en blanco. En
la resistencia a la opresién puede entrar, incluso, negarse a votar.

Pero en todo se ha de obrar prudentemente, es decir siguiendo los princi-
pios y arbitrando los medios razonables para la felicidad de la polis atendien-
do a las circunstancias. Y como somos sociales, estos intentos, en lo posible,
se haran organizadamente para tener eficacia.

Hacer una campana organizada de no votar como rechazo de un sistema
inicuo puede ser bueno. Una mera expresién de deseos lanzada al aire para
no votar, sin ninguna organizacién, sin ninguna eficacia, sin poder hacer del
no votar una guia para los compatriotas, puede ser mas o menos inocua sin
negar que en algin caso pueda ser un buen testimonio. Pero si esto implica
sistematicamente despreciar la labor de los argentinos que se lanzan a la tarea,
u ofenderlos asi sea implicitamente, puede ser una falta.

Un caudillo patriota y catélico puede mandar no votar. Pero si es prudente
tratard de obtener buenos resultados, tener previsto como seguir la lucha dan-
do alguna salida si es posible y, antes que nada, debe tratar que el esfuerzo
abstencionista transmita un mensaje.

Si Monsenor Panchampla nos manda a votar en conciencia a cualquier
candidato que sea pero a votar en positivo, porque él esta con la democracia
alfonsinista o kirchnerista antimalvinera o, con otras palabras, con la demo-
cracia como religion, y necesita que la gente vote para consolidar el sistema,
hay que hacer lo que sea maés eficaz en contra de lo que él pretende. Votar al
enemigo mayor del sistema, votar en blanco, no votar, denunciar si es del caso
el error, y todo lo que la prudencia mande.

Si un dirigente patriota y prudente, dandose todos los requisitos para ejer-
citar el derecho a la revolucién que él promueve, manda no votar en funcién
de esta ultima opcién, es una traicién desoirlo y salir con la logorrea de la
instruccién civica liberal, y que ahora la Iglesia acepta la democracia y todas
esas formulaciones que por lo menos devienen inaplicables en el caso.

Conclusién. El deber de votar que pone el Catecismo de la Iglesia Ca-
télica esta exigiendo, como minimo y siempre, preocuparse cuando hay elec-
ciones por evaluar seriamente qué podemos hacer para defender la Argentina
y la Religién en esa instancia. Y después todo lo demés. Si es del caso y en
principio votando, como dice la ley. Por ejemplo, si la autoridad eclesiastica
da una consigna conforme en serio con la Religién, sea de votar o de no vo-
tar, hay que tomarla respetuosamente en cuenta con gran respeto del catélico
a sus pastores, sabiendo sin embargo que la responsabilidad politica propia es
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del laico. (Basta de clericalismo y de papolatria). Si hay compatriotas pruden-
tes que proponen una politica o se postulan para algtn cargo, hay que pensar
seriamente en darles el voto. Obviamente que si no tienen fiscales sus boletas
se tiraran al rio y si es asi hay que repensar las cosas. ..

12.11. El Papa Francisco

Ahorrandonos ahora textos concordantes de Benedicto XVI, digamos que
el Papa reinante ya ha hablado en la misma linea: “Involucrarse en la politica
es una obligacién para un cristiano]...]Es un deber trabajar por el bien comin
y muchas veces el camino para trabajar es la politica”.%®

Segln el Magisterio y la doctrina implicita en consejos y conductas cons-
tantes de los Pontifices romanos se evidencia que no es intrinsecamente malo
“votopartidar”. Por lo demas, no conocemos ningun texto del Magisterio que
suscriba la tesis de LPD. Ni AC cita ninguno. Es mas, en lugar que ahora re-
produciremos parece que reconoce que no hay documentos catélicos en que
pueda apoyar su tesis. Veamos.

12.12. Un magisterio que no hay

12.12.1. En el libro LPD leemos:

“Aunque nadie se atreva ya a decirlo, dentro y fuera de la Iglesia,
mas alld o mas acé de los lindes de Roma, la verdad es que mientras
rija el sistema del sufragio universal -y muchisimo méas mientras se
lo consienta expresamente- no sélo no existe “la obligacién moral de
votar”, sino que votar en tales condiciones es un pecado” [...] de in-
coherencia y de liberalismo (p. 184, subrayado H.H.).

Les falta coraje. Repite que la verdad dice que “votopartidar” en estas
épocas es pecado, pero aqui se afiade un elemento nuevo: que los responsa-
bles — es decir los papas y los obispos y cabria incluir a los moralistas e inte-
lectuales y politicos catdlicos-, no se atreverian a ensenarla. Hay que tener el
coraje que hay que tener y los dirigentes catélicos no lo tienen para decir la
tesis de LPD.

- No discutimos de coraje. Pero entendemos que el Magisterio catdli-

co es ante todo y especialmente externo: “Id y predicad”®; “la fe es por la
predicacion”®. El maestro habla por “signos”, por locuciones y no por ilumi-

63. Papa Francisco. Cfr. sitio web de la Santa Sede (http://www.vatican.va/holy_
father/francesco/speeches/2013/june/documents/papa-francesco_20130607 _
scuole-gesuiti_sp.html).

64. Mateo 28, 19.
65. San Pablo, Romanos, 10, 17.
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naciones® — signos sensibles, captables desde afuera, que puedan conocer-
se.

Por lo que si no hay exteriorizacién verbal o escrita de ese supuesto Ma-
gisterio se trata de un Magisterio que no hay. Y pareciera que esto viene reco-
nocido por el propio autor en el texto que acabamos de ver y en el siguiente.
Leamos.

12.12.2. Glosa a un texto del Vaticano Il

A nuestro criterio, el siguiente texto de La perversién democrdtica p. 223
sobre el tema en el Concilio Vaticano II, que comentaremos nosotros entre
corchetes y en negrita, se aleja de la tesis de que votar o partidar es intrinseca-
mente malo. Repetimos: el texto comtn es del libro LPD, el texto en negritas y
encorchetado es nuestro (de nuevo gracias correctores por tenerlo en cuenta):

“El Concilio, claro, admitié la formacién de “estructuras politico-
juridicas”, v menciona expresamente a los partidos, senalando el ne-
cesario respeto al bien comun al que estdn obligados como conditio
sine qua non de su funcionamiento” [- Segtn esto el Magisterio
admitiria esa institucion que para la tesis principal del libro
es intrinsecamente perversa (?), si y s6lo si respeta el bien
comin®, pero en vez de desarrollar la relacién partido-bien
comiuin, que segun dicha tesis seria contradictoria, el discurso
sigue por otro lado:]. Quedara para otra ocasién dilucidar si esta-
mos ante una condescendencia del Vaticano II a la Revolucién [- Seria
una especie de renuncio feo del Vaticano II, pero el autor se
va de la acusacion insinuada porque le deja una salida], o si
en la linea de muchos pontifices previos al Concilio, se trata de ha-
cer lo posible para “bautizar” las realidades sociales ineludibles [-En
este caso decimos nosotros que se trataria de una sana ra-
z6n evangelizadora y clasica en la Iglesia, purificadora de la
humanidad a partir de instituciones existentes, de fiestas pa-
ganas anteriores, de templos de otros cultos transformados,

66. SANTO TOMAS, En SANTO TOMAS SAN AGUSTIN, El maestro, trad. de ST
por M. Caponnetto, Vértice/Aquinas, Buenos Aires, 2008, p. 140,

67. “Pero el objeto, la fe divina, que es eminentemente social , raiz y fundamento
de una religién y economia de salvacién que se nos ha dado a través de una
sociedad sobrenatural, es comunicado a nosotros por la revelacion mediata o
publica, no por comunicacién personal de Dios al alma”. ( URDANOZ, Tedfilo,
“Introduccién al Tratado de la Fe”, en SANTO TOMAS, Suma Teoldgica, t. VII,
BAC, Madrid, 1959, p. 86)

68. Siempre el bien comun politico es el primer elemento dirimente de legitimidad
politica. También en las monarquias v las aristocracias. Si las hubiere en
estado puro y no fuesen todas formas méas o menos mixtas, como tendemos a
creer. Y también en las dictaduras y en los golpes de Estado.
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de usar el primero de mayo de origen socialista y bautizarlo
“San José Obrero” y festejarlo como hizo la Alianza Liber-
tadora Nacionalista. O simplemente de adoptar el criterio
de pelear pastoral y prudencialmente lo que se pueda aqui
v ahora evangelizando prudentemente todo lo que se pueda
v defendiendo la Argentina como se pueda]. Porque ya hemos
dicho que el rechazo por los partidos no es dogma de Fe, ni hay un
articulo Trece del Credo que prohiba creer en los mismos. [Sic, no
es cosa de “creencia”. Parece que el autor se bajo de la tesis
de lo intrinsecamente malo. Porque, éestan o no estan en La
Perversion Democrdtica estos textos que repetimos y que se
dan de patadas con lo que estamos leyendo?: “Un catélico no
puede integrar la partidocracia” (p. 101). “Por apego a la sana
doctrina” debemos rechazar la partidocracia (p. 113). Si un
partido fuera nacionalista “lo primero que deberia hacer es
autodisolverse como partido, para no seguir cooperando a la
disgregacion vy a la atomizacién de la comunidad nacional”
(p. 105). “Un catélico coherente” no puede “creer con since-
ridad en la conveniencia de alistarse a un partido politico”(p.
128). Y mas cerca, “aunque nadie se atreva a decirlo ... votar
en tales condiciones es pecado”. Y todos aquellos en que se
dice que el que vota peca ...]. Hay si un orden de las preferencias,
una escala de las predilecciones, una clara senalizacién de las priorida-
des, una prudencia [- Entonces, nada de acto intrinsecamente
malo, que es malo siempre y en todas partes sin ningiin matiz.
Lo intrinsecamente malo esta mal nomas y punto. Se trata,
entonces, de cuestiones prudenciales, como enseiia el Doctor
Anibal D”Angelo Rodriguez] aplicada a lo més conveniente y justo;
y en este sentido, es mas que notorio el énfasis puesto por la tradicién
de la Iglesia en la organizacién corporativa del Orden social [iPerfec-
to!], v la desconfianza enorme hacia los partidos politicos [iVamos
todavia!], ain de la Iglesia en los ultimos pontificados” [- Ahora si.
Pero nada de “intrinsecamente malo” como pasador de drogas
o gerenciar clinicas para fecundacion in Vitro ni ... Es que la
tal acusada falta per se pecaminosa no existe].

A nuestro criterio, con este texto, y con otros que vendrdn, el libro LPD no
guarda la debida coherencia con la tesis principal.

13. Va contra (gran parte por lo menos de) la tradicién del patrio-
tismo argentinista o de movimientos afines, sea en sus expresiones
doctrinales o conductales politicas

13.1. Enunciacién

a. La tesis principal de LPD va contra (por lo menos gran parte de)
la tradicién nacionalista argentina

130 ANO 2014 | GLADIUS 89



Los fundadores del Nacionalismo argentino. Los hermanos Julio y
Rodolfo Irazusta son tenidos por los fundadores del nacionalismo argentino.
Ambos prohijaron, sin éxito, un sistema politico con participacién organica
que excluia por sistema los partidos politicos®. Es interesante notar que antes
de eso, sostenian que mientras no se conquistara el Estado, el predominio
de las corporaciones extranjeras haria del sistema orgéanico algo “peor que el
sufragio universal””® . Pero intervinieron en politica con partidos politicos en
el actual sistema. Es decir que no consideraron que era intrinsecamente malo
“votopartidar”. Inspirados en el Nacionalismo Republicano (de los Irazusta)
los nacionalistas entrerrianos fundaron en enero de 1942 en Parana, la Unidn
Civica nacionalista, “con la presidencia de Rodolfo Solanas Pacheco, la Se-
cretarfa General de Carlos M. Quinodoz y una Comisién Directiva integrada
por Miguel E. Facello, José Venturino y Erique Bauer”. (Zuleta, t.2, p. 495) En
1942 se desgajé de la Alianza de la Juventud Nacionalista una Unién Civica
Nacionalista en Buenos Aires. Ante las trabas legales, los de la Unién Civica
Nacionalista de Entre Rios fundaron el Partido Libertador Nacionalista, que
participé en elecciones (Zuleta, 2, p. 498).

Juan Manuel de Rosas. El mas grande de nuestros gobernantes politi-
cos nacionales, Juan Manuel de Rosas, seglin sabemos accedié al poder en
parte por cierto sufragio relativamente universal. Es decir que no considerd
que eso era intrinsecamente malo.

El P. Leonardo Castellani. La Alianza Libertadora nacionalista, casi
sinébnimo de nacionalismo y en su mejor época catdlica, se constituyé como
partido politico. El Padre Leonardo Castellani, otro exponente tipico del pa-
triotismo catdlico, se presentd por ella como candidato a diputado, junto con
Bonifacio Lastra, Juan Pablo Oliver, Basilio Serrano, y Carlos y Federico
Ibarguren. Por lo que sabemos, apoyaban para Presidente la férmula Perdn-
Quijano.

Ha de saberse que en las elecciones de 1945 que llevaron al triunfo de Pe-
rén, éste se recostd sobre las posiciones catdlicas y que enfrente suyo estaban
los clasicos enemigos de la Iglesia: comunistas, masones, radicales, liberales.
“No teniamos otra que votar a Perén”, nos decia hace poco un intelectual
catélico de ley, ortodoxo y con experiencia Si hasta el Embajador yanqui,
Braden, como para que no cupieran dudas al electorado patriota, encabezd
contra Perén la campana de la llamada “Unién Democrdtica” que llevaba
como candidatos a Tamborini-Mosca. Incluso comenta Zuleta que en las ba-
rriadas de Buenos Aires durante la campana electoral el Padre Leonardo Cas-
tellani organizaba unos digitados combates en que peleaban dos boxeadores

69. “Proyecto para la organizacién provisional del gobierno municipal”, en “El
pensamiento politico nacionalista -Antologia hecha por Julio Irazusta”, II, La
Revolucién de 1930, Obligado Editora, Buenos Aires, 1975, pp. 142 y ss. .
Recoge y glosa articulos publicados en general en La Nueva Republica.

70. ZULETA ALVAREZ, Enrique, El Nacionalismo argentino, Ediciones La Bastilla,
Buenos Aires, 1975, t. 1, p. 257.
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siempre denominados “Braden” y “Perén”, y el cura siempre hacia ganar al
que hacia de Perdn ... (t. 2, p. 524). Recursos de ingenio de la propaganda
politica electoral partidista del Cura Leonardo Castellani. . .

Anibal D’Angelo Rodriguez. El Doctor Anibal D“Angelo Rodriguez,
nacionalista y catdlico referente si los hay, participd en partidos politicos.

Incluso leemos en LPD que Anibal D“Angelo, “tampoco se opone a los
partidos per se y ha integrado en ocasiones, con el mds alto espiritu, las filas
de algunos de ellos” (p. 125; muy subrayado, H.H.). — ¢Cémo hablar de
actos intrinsecamente pecaminosos hechos “con el mas alto espiritu”? Si Ud.
considera que “votopartidar” es mentir, ¢dirfa que Fulano miente “con el mas
alto espiritu”?

No parece que este elogio armonice con la tesis central de LPD. Pero va-
yamos a una época anterior, con otros catélicos ilustres. ..

Volvamos atras con Hugo Wast. Nuestro gran Gustavo Martinez Zuvi-
ria “hizo también incursiones en la politica dentro del conservadorismo, pero
siempre con un matiz catélico bien definido”. Con Carlos Ibarguren, frente a la
imposibilidad de seguir con los conservadores, se afilié a la Democracia Pro-
gresista en 1915. Fue candidato a Vicegobernador en Santa Fe y perdio las
elecciones, pero fue elegido diputado nacional por esa provincia en el periodo
1916-1920. Renuncié al partido en 1922 por la orientacién anticatdlica he-
gemoénica de Lisandro De la Torre. Y nos dej6 en Prosa Parlamentaria, 1921,
constancia de su actuacion en el Parlamento (Zuleta, t.1, p. 184).

Y mas atras todavia, Estrada y la generacién combatiente catéli-
ca de los “80. A mi pedido, escribe un especialista en los catdlicos del “80,
Horacio Sanchez de Loria Parodi:

“Ellos no pusieron en entredicho la licitud moral de organizar, afi-
liarse o presentarse como candidatos en estas nuevas entidades deno-
minadas partidos politicos. Cuestionaban los fundamentos filoséficos
del orden politico y su deriva totalitaria, pero seguian al magisterio de
la Iglesia, especialmente en ese momento a cargo de Pio IX, que insta-
ba a los catélicos a participar en los comicios, pensando fundamental-
mente que a través de la democracia se podia desalojar del poder a los
liberales laicistas. Por otra parte en la Argentina concretamente quienes
estaban violando la transparencia de las elecciones eran los liberales”.

“En el primer congreso de los catélicos argentinos celebrado en
Buenos Aires en agosto de 1884-del cual participaron todos los mili-
tantes de entonces- se resolvié, amén de difundir en la poblacién las
ensefianzas del Syllabus, fundar una universidad catdlica, promover
asociaciones intermedias, etc., conformar un partido politico, la Unién
Catdlica, para que canalizara las energias de los catélicos y que de
hecho participé en elecciones tanto nacionales, como provinciales y
municipales” 7.

71. Carta que me escribe Horacio. Cfr. SANCHEZ DE LORIA PARODI, Horacio M.,
Apolinario Casabal un jurista del ochenta, Quorum, Buenos Aires, 2010, p.112.
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Sacheri. Una autoridad en Doctrina Social de la Iglesia sostiene que “con
relacion al caracter politico o no de los consejos profesionales, especialmente
del Consejo Nacional”, “existen dos variantes principales”: una en la cual la
organizacién profesional sea sélo consultiva, independiente del gobierno po-
litico; otra que se inserte como poder legislativo, propio del Estado. Y ensena
que “ambas soluciones son legitimas en doctrina y deben ser establecidas en
cada caso”. El alcance de esta cita es sefialar que para Sacheri el orden cor-
porativo con poder legislativo excluyente de toda otra forma no es una tesis
definida de nuestra Doctrina™.

Don Santiago de Estrada nos ensefiaba —magisterio oral- la posibilidad
de un sistema corporativo coexistente con los partidos politicos.

Ricardo Paz. Una de las personas cristianas que mas fuerte sentia la
Argentina, un patriota emérito como Ricardo Paz, vivia formando partidos
conservadores.

Don Carlos Ibarguren elaboré un proyecto de Constitucién que preveia
un senado integrado por representantes de las Provincias y de “las fuerzas
sociales y culturales v su forma de eleccién”, y una Camara de Diputados
elegidos por el pueblo argentino “a simple pluralidad de sufragios””.

Meinvielle. Por su parte el Pbro. Dr. Julio Meinvielle, en su Concepcion
catélica de la politica habla peste de los partidos politicos, no condena moral-
mente como intrinsecamente malo “votopartidar” sino que, aun defendiendo
el orden corporativo nos alentaba, sin embargo, a participar en politica par-
tidaria:

“Cabe también al catdlico intervenir en la gestién de negocios pu-
blicos y en tomas de posiciones, atin de politica partidaria, respecto de

la procuracién del bien coman”?4.

Meinvielle v “los medios actuales posibles”. Més aun, luego de de-
cir que “desde el punto de vista catdlico” resulta “inaceptable la forma impura
de democracia que revisten las republicas modernas”, ensefia asi:

“La Iglesia tolera esa forma como hecho irremediable; nunca ha
legislado expresamente sobre su legitimidad [...] Sin embargo, [...]

72. Cfr. SACHERI, Carlos A., El orden natural, p. 139.

73. IBARGUREN, Carlos, La Reforma constitucional. Sus fundamentos v su estructura,
Valerio Abeledo, Buenos Aires, 1948. El autor se traga sin protestar lo del gobierno
del pueblo a través de sus representantes (cap. 4); reconoce a la familia (art. 15).
Tiene un buen articulado sobre la Iglesia: El estado “sostiene el culto” y “fomenta
su religién que es una de las expresiones y de los vinculos tradicionales de la
unidad espiritual argentina” (art. 18). “Establece un senado corporativo (art. 66).
Pero establece la eleccién de los diputados “a simple pluralidad de sufragios” (art.
62).

74. MEINVIELLE, dJulio, Concepcién catélica de la politica, en Julio Meinvielle,
Biblioteca del pensamiento nacionalista catélico (Dictio, Buenos Aires, 1974), p.
157, subrayado H.H.) .
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no insiste en que sus hijos hagan cuestion prdctica de esta legitimidad
porque con ello se reagravarian los males, y los catélicos distraerian
su accién de la simplemente catdlica a la que quiere (Pio X) verlos
dedicados. Pero nunca les ha obligado a reconocerlas de derecho; si
los exhorta a adherirse a la republica como Ledn XIII exhorté al ra-
lliement a los catdlicos franceses, es porque quiere que trabajen por la
extensién del reinado de Dios dentro de los medios actuales posibles.
[Subrayado H.H.]. La posicién de la Iglesia y de los catdlicos en las
imbéciles y degradadas republicas modernas, es la misma que la de los
cristianos en la Roma Imperial. Evidentemente que el régimen cesarista
era perverso: pero los cristianos, aceptdandole como un hecho forzoso
que no estaba en sus manos remediar, se servian de sus posibilidaes
para extender el reinado de Cristo”. [Subrayado H.H.]™

El P. Alberto Ezcurra. Alberto Ezcurra Medrano, siendo todavia laico,
dirigla el Movimiento Nacionalista Tacuara. Segin Gutman, se presenté a
elecciones en Capital Federal y en Ente Rios para el 18 de marzo de 1962 a
través del partido Unién Civica Nacionalista’.

“Vamos a elecciones no para mendigar un voto, ni para salvar a la patria
en un terreno viciado por el fraude en su esencia misma, sino para presentar
batalla en el campo inmediato que la lucha nos ofrece” [Cita La Razén, 16-
1-1962].

Segln el autor, esta incursién partidocratica,

“le sirvi6 a Tacuara, mas que nada, para difundir su mensaje con faci-
lidades a las que nunca antes habia accedido. Como cualquier partido
tuvo derecho al servicio de correo gratuito y a espacios sin costo en
medios de comunicacién. Sélo en los ultimos dias previos a la vota-

cién, la presién de la DAIA conseguiria que fueran prohibidos los actos
de la UCN” (op.cit., p. 154).

Quienes rechazaron o rechazamos, en algin momento, constituirse o cons-
tituirnos como partido politico, nunca dijeron/dijimos que la razén fuera su
maldad moral intrinseca. Se invocaron razones de conveniencia, de vocacién,
quiza hubiera una “cuestiéon de estémago’, pero nunca oimos a un naciona-
lista catélico que dijera que hacer el partido fuera de suyo, siempre y en todas
partes en las actuales condiciones, intrinsecamente malo.

Y a la lista cabria nombrar muchos patriotas que en la actualidad libran el
buen combate en los partidos politicos. Los Breide Obeid, Berarducci, Gar-
cia Elorrio y tantos otros que pelean con patriotismo y coraje en ese plano,

75. MEINVIELLE, op.cit., p. 113.

76. GUTMAN, Daniel, Tacuara. Historia de la Primera guerrilla urbana argentina,
Sudamericana, Buenos Aires, 2012, p. 154.
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luchando por salvar la Argentina y defender su religién. (No entro en juzgar a
cada uno de ellos, que me merecen admiracién, pero si digo con toda segu-
ridad que no cometen algo intrinsecamente malo). Hay algunas pocas voces
parlamentarias y muchos asesores que trabajan dia v noche para revertir la
legislacién que tenemos y evitar una maldita que se nos viene encima, y cuya
llegada impiden. De ser cierta la tesis del pecado, debieran abstenerse de ha-
cer todo el bien que hacen siendo funcionarios o asesores. Irse para no pecar,
y formar filas en no sabemos cuél trabajo distinto no pecaminoso.

La posiciéon del libro LPD estd contra (gran parte por lo menos) de la tra-
dicién nacionalista.

b) Y va contra doctrinarios, personas vy movimientos ilustres afines
al patriotismo argentinista

Yendo a movimientos que en el patriotismo argentinista consideramos afi-
nes, amigos o incluso ejemplares, debemos senalar la figura de José Antonio
Primo de Rivera.

Primo de Rivera. Este arquetipo de politico catdlico, al presentar puabli-
camente el Movimiento de la Falange Espanola, para referirse a las inminentes
elecciones en que seria candidato y a pesar de poner en ese mismo discurso
toda su artillerfa verbal contra los partidos politicos, vivencialmente contra-
decia dos enunciados de LPD, la del rechazo sistematico de adherir a males
menores en politica y de que votar es pecar: “iVotad lo que os parezca menos
malo!”"".

Como es sabido, Primo de Rivera se presenté como candidato a diputado
por un partido politico por Madrid el 4 de octubre de 1931 y perdid; el 29 de
octubre de 1933 pronuncia el discurso de fundacién de Falange Espariola,
hace campana electoral y el 19 de noviembre de 1933 sale elegido diputado
a Cortes por Céadiz. Inicia su actuacién en el Segundo Parlamento de la Rept-
blica el 19 de diciembre de 1933.

Obraba conforme al deber patriota, al sentido comin y al Magisterio Ca-
télico v no le hacia asco a la realidad de todos los dias de que, también en
politica, hay que elegir muchas veces lo menos malo.

Blas Pinar. El gran lider tradicionalista espanol don Blas Pinar, que nos
acaba de dejar y al que rendimos homenaje, constituyé el Partido Fuerza Nueva.

Codreanu. El fundador de la Guardia de San Miguel Arcangel, el martir
rumano Codreanu, constituyé un partido politico y fomentaba la actividad
partidopolitica, en la que alternativamente vencié con holgura y también per-
dié. Escribié asi, instando a buscar el voto sin andar haciendo promesas pero
prometiendo luchas:

77. PRIMO DE RIVERA, José Antonio, Obras completas, Publicaciones Espanolas,
Madrid, 1949, recopilacién y ordenacién por Agustin Rio Cisneros y Enrique
Conde Gargollo, p. 22. De ese libro la préxima cita.
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“El objetivo del legionario no es la campana electoral, pero la cam-
pana electoral es de gran importancia porque es la Unica vez que la
ley pone a nuestra disposicién para determinar cualquier cambio que
nosotros deseamos para el pais. La suerte del pais por tres o cuatro
anos, tal vez por mas tiempo, se resuelve el dia de las elecciones. En ese
momento el elector es arbitro del pais. Lo que él, con su voto, decida,
se verificara”"8.

Sarda y Salvany. El gran luchador y apologista Sarda y Salvany propi-
ciaba un partido politico para la defensa de la Religién:

“¢Es mas conveniente defender en abstracto las doctrinas catdlicas contra
el Liberalismo, o defenderlas formando un partido que las personifique?” El
reconocido autor espanol se inclinaba por la segunda alternativa. Formar un
partido politico para pelear por las cosas importantes 7.

¢Cémo es posible que el eminente autor de El Liberalismo es pecado no
viera la tesis de que formar un partido politico es pecar de liberalismo?

13.2. Respuesta de LPD a la objecién

En el cap. VI, pp. 265 ss., AC se hace cargo de este tipo de objecién con
“los personajes prestigiosos” que desde varias partes se le ha hecho. El nom-
bra a algunos de estos personajes y agrega otros como Garcia Moreno en
Ecuador, Idiarte Borda en Uruguay o Monsefior Tiso en Eslovaquia (p. 267).
Veamos sus respuestas.

a) Argumento ad hominem. La considera argumentacién ad hominem (p.
266). Sus objetores cometerian el sofisma de cambio de asunto, pues no se
trata del hecho de que aquellos préceres hayan participado o de cuestiéon
de personas, sino de la cosa y la doctrina; si esta bien o no participar en los
partidos. “Del juicio positivo o negativo que recaiga sobre un sujeto, no se
sigue la benevolencia o la malicia de la doctrina que él sustente o de hecho
que él protagonice” (p. 266). (Argumentum ad verecundiam, variante del
argumento de autoridad, - p. 266).

b) La insercién de los personajes ilustres no prueba la bondad de
la democracia, ni del liberalismo ni de los partidos politicos. “La
existencia de personas ilustres ocupando cargos mediante procesos demo-
craticos no prueba la legitimidad de la democracia. Si José Antonio Primo
de Rivera fue diputado, el régimen parlamentario no queda libre de culpa
y cargo” (p. 267). Estos hechos no redimen “el partidocratismo electora-

78. CODDREANU, Cornelio Z., Manual del Jefe. “Cartilla del jefe de Cuib””, s/t.,
3ra. ed., Occidente, Buenos Aires, 2006, p. 47

79. SARDA Y SALVANY, Félix, El liberalismo es pecado, Cruz y Fierro, Coleccién
Clasicos contrarrevolucionarios, Buenos Aires, 1977, p. 176 ss.
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lero’, ni el plebiscito por Rosas hace del pueblo Vox Dei, ni del sufragio
universal un recurso infalible” (p. 267).

c) Esos personajes fueron importantes por otras cosas y no le daban
principal importancia al partido vy al sistema. Esas personas no se-
rfan grandes vy prestigiosas por eso, sino por otras cosas, o en realidad no
estaban entusiasmadas por los partidos politicos ni los consideraban algo
definitivo. La objecién que se hace exalta en estos personajes algo subal-
terno, adjetivo y circunstancial, en vez de “sus grandes gestos y trascen-
dentales destinos” (p. 267). El propio José Antonio abundaba en ironias
sobre su propia condicién de candidato “sin fe y sin respeto”. Asi tenemos
“sus muchas aclaraciones sobre la defensa de la memoria de su padre
como movil principal del camino parlamentario que circunstancialmente
eligié” (p. 269). Y en cuanto a otro gran politico espariol, “Blas Pinar no
resulta precisamente un ejemplo de amor al liberalismo” (p. 271). Si se
voté a alguno de ellos que gand, “el sufragio universal no se constituye en
un recurso infalible” (p. 267), ni se aprueba el demoliberalismo (p. 268).

d) Para saber si erraron moralmente cometiendo los actos de “voto-
partidar” hay que analizar caso por caso. “Asi como una verdad, la
diga quien la diga, procede del Espiritu; un error, lo cometa quien lo co-
meta, procede de la confusién. En esto, como en todo aquello que reclame
delimitacién y precisién milimétrica, de poco sirven las generalizaciones
indiscriminadas. Conviene analizar caso por caso, antes de arribar a un
corolario final” (p. 266).

e) No se puede aceptar como normal u ordinario el sistema de la
democracia liberal. Para ellos esta etapa fue una fase transitoria y no
un punto de llegada (p. 268); no puede aceptarse la democracia liberal
como un “quehacer politico ordinario” (p. 268). Estos textos de LPD han
de relacionarse con otra variante, en la que se habla de la tolerancia de los
partidos. Var. p. 122, 126 y passim.

13.3. Observaciones
a) Al punto a (Argumento ad hominem).

No hay sofisma. Pensamos, con todo respeto, que en la argumentacién
con los hombres ilustres que votaron o formaron parte de partidos o fueron
elegidos no hay ningln sofisma. Se trata, por el contrario, de la ejemplaridad
axiolégica y normativa que en la ciencia moral tienen las conductas de los
hombres de bien. Es decir que en sus conductas se halla encarnada o vivida
una doctrina que tiene cierta presuncion favorable de acierto y, méas aun,
tiene autoridad para enriquecer el conocimiento moral con pautas rectas de
accién. La contingencia v complejidad de la materia hace que el ejemplo de
tales hombres revista un caracter de valor cientifico superior al que tiene en
otras ciencias.
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¢Quién si no ellos tiene autoridad con su conducta para que podamos
ensenar la moral del politico? Como dice AC en otro lugar, los arquetipos “se
comportan como regla y canon”®,

El uso de este tipo de argumento moral en Santo Tomas de Aqui-
no. Es un tépico citar la ensefianza de Santo Toméas de que el casto tiene
autoridad para dictaminar sobre castidad.?! El acude como a verdaderas au-
toridades y como hacen los moralistas en general, al ejemplo de los hombres
de bien y experimentados. Asi, en el comienzo del Tratado De Regno dice
que, pensando qué cosa ofrecer al monarca que fuera propia de su profesién
y oficio de tedlogo, se le ocurrié

“escribir al Rey un libro de lo que es el Reino [...] conforme a la auto-
ridad de la divina Escritura, preceptos de filésofos y ejemplos de loables
Principes [...1%.

Nos parece que el Padre Alfredo Séenz hace lo mismo al relatar que Olivei-
ra Salazar no estableci6 politicojuridicamente la confesionalidad de Portugal.
Se manifiesta extrafiado por el hecho. Pero sienta la buena doctrina en epis-
temologia moral al remitirse a la prudencia del hombre de bien: esto se debié
“a un juicio prudencial del estadista cuyos motivos ultimos se nos escapan”®.

Confirmacién. Asi las cosas, todo lo que hemos dicho sobre que votar o
formar parte de los partidos no es algo intrinsecamente malo de suyo, se ve
corroborado por arquetipos catélicos y politicos, hombres de bien, virtuosos,
en las doctrinas vividas con su conducta. Son, contra la tesis principal de LPD,
argumento vélido concordante con la ensenanza romana que hemos visto.

b) Al punto a b (Que no prueba la bondad del liberalismo)

Recordemos que acé se trata de una tesis que dice asi: “Dado el actual sis-
tema es intrinsecamente malo y moralmente malo “votopartidar”. Es cometer
pecado de mentira y liberalismo; es pecar, se lee en LPD. Es intrinsecamente
malo en el actual sistema.

80. CAPONNETTO, Antonio, Los Arquetipos v la historia, Scholastica, Buenos Aires,
1991, p. 63.

81 TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, 2-2, 60,1, c.

82. TOMAS DE AQUINO, De Regno, trad. Ordénez das Seyjes v Tobar, Editora
Cultural, Buenos Aires, 1945, p. 17, subrayado H.H..

83. Cfr. SAENZ, Alfredo, La Catedral v el Alcdzar, Gladius, Buenos Aires, 2004, , p.
336 (subrayado H.H.). Lo cual nos estd diciendo que la proclamacién formal
concreta de la Realeza de Nuestro Senor Jesucristo en la politica y el derecho, que
nunca bajo ningun aspecto se puede negar, puede ser una cuestién prudencial.
No puedo negar mi fe nunca. Pero tampoco puedo hacer discurso politico con un
reguero de citas religiosas que resulten indiscretas y contraproducentes, dandole
pan a los perros o perlas a los cerdos (Mateo, 7, 6). Cfr. TOMAS DE AQUINO,
2-2,3,2.

El libro del P. Sdenz termina con vibrante poesia de AC: “Habia algo de monje en
su talante... “Quieto el sol sobre Fatima se afila,/ quietud de un pueblo en paz y
sin trasiego./ Silencio todos: Salazar vigila” (!).
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Pero iojo! que la tesis que se enfrenta a ella es ésta y no otra: En el actual
sistema no es intrinsecamente malo “votopartidar”. Nada mas ni nada me-
nos. No hay que cambiar nuestra tesis.

Esta no dice: “Castellani se candidates, luego el liberalismo es bueno”;
sino “si un tipo como Castellani se candidateé, luego, al menos en principio,
dada su autoridad candidatearse no es ser liberal”. O mas aun: “si el te6logo
Castellani no sabia que era pecado hacerlo, ¢cémo lo hizo?, ¢cémo nadie se lo
dijo?, ¢quién entonces lo sabe si él ignoraba todo esto que es tan importante?
¢0 lo hizo a sabiendas?”

Nuestra tesis, esta claro, no defiende ni el liberalismo, ni la democracia
liberal, ni el sufragio universal, ni que la voz del pueblo sea la voz de Dios, ni
la soberania popular, ni el pueblo infalible ni todas esas cosas en las que en la
vida vivida nadie cree®*. Defendemos que “votopartidar” no implica necesa-
riamente suscribir esas doctrinas y disparates.

Precisamente atacamos esa conexion inescindible y universal que estable-
ce LPD entre “votopartidar” y ser liberal o hereje o cometer actos intrinseca-
mente malos. Y ponemos a grandes hombres de bien, acordes con los papas
y el sentido comin, que lo han hecho y lo hacen sin incurrir en aquéllas.
Nuestra admiracién por ellos es por sus conductas morales y en general por
sus doctrinas. Y decimos enfaticamente que rechazamos que se nos atribuya
suscribir doctrinas politicas no catdlicas. O que se les atribuya lo mismo a
aquellos hombres de bien, por el hecho de votar o participar en los partidos
en estas épocas. Lo que, de ser coherente con la tesis de lo intrinsecamente
malo, se debiera afirmar cada vez que se habla de ellos en vez de cantarles
loas. Habria que subrayar siempre, con el mismo fervor con que se ataca a los
argentinos de a pie que “votopartidan”, la incoherencia que habrian cometido
estos hombres ilustres.

La proposiciéon:

“todo catdlico que vota o hace o se inscribe en un partido en estas épo-
cas traiciona sus principios doctrinales, no es sincero, peca, hace algo
intrinsecamente malo, es mentiroso y admite el mito de la soberania
popular violando la concepcién catdlica de la politica”,

se viene abajo si a continuacién se dice...

84. Cosas en las que en la vida politica casi nadie cree. En la Universidad
si se pueden decir muchos disparates sin control de realidad. En la politica viva
las pasiones, entre ellas la del poder, tienen una gran fuerza. Seria ideologismo
atribuir mas influencia de la real en ella a las doctrinas politicas; v facticismo
olvidar dichas influencias. En la realidad de la politica argentina no es para nada
predominante la ideologia, sino fundamentalmente el apetito de poder. Y sean
cuales fueren las ideologias explicativas no tenemos por qué encadenarnos a los
errores para explicar las instituciones interpretando todo el orden juridico segin
el constitucionalismo liberal y no segin el derecho constitucional solidarista
tradicional y abandonar la politica. Debemos pensar y salvar la Argentina y
defender la Religion, si es nuestra vocacién y esta en nuestras manos, también en
la politica.
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“pero el Padre Castellani ( y los demds citados) no”...

Decir:

“todo el que participa en la democracia votando participa con su acto
de la esencia pecaminosa de la democracia, que es el destronamiento
de Cristo Rey... pero Anibal D "Angelo no”,

es incurrir en contradiccién. Y la tesis del intrinsecamente malo exige, cada
vez que se mencione a estos hombres ilustres, decir que cometieron pecados
mortales publicos cuando “votopartidaron”...

c) Al punto ¢ (Que fueron importantes por otras cosas y ellos no
daban gran importancia a “votopartidar”).

El autor se mueve aqui como si la discusién fuese contra una doctrina que
dijese asi: “Lo mds importante que hicieron esos proceres fue * votopartidar®
v amaban dejar su familia v sus hijos y sus estudios y profesiones y tareas de-
portivas e intelectuales u otras para estar en el comité, gozaban de las eleccio-
nes, se relamian con reuniones politicas escuchando simplezas de botarates
insufribles hasta altas horas de la noche, y con vigjes partidarios desgastantes
por todo el pais, teniendo devocién y gusto por esa tarea y por contar y nego-
ciar votos o cargos”.

De ninguna manera. Nuestra tesis es la ya dicha: que no es intrinseca-
mente malo moralmente hacerlo. Y su prueba es que hombres de bien, infor-
mados al mango de la recta doctrina, lo han hecho, lo ha hecho la tradicién
nacionalista argentina, y lo han aconsejado o preceptuado los papas. Todos
los papas.

Por lo demaés, no hay ninguna ortodoxia patridtica catélica que diga que
alguien que se dedica con alto espiritu a la politica de partido deba hacerlo a
desgano, con cara de velorio, como un mal menor o pidiendo disculpas, con
nostalgia de la Edad Media idealizada, y que sdlo sonria cuando piensa en
salir a los tiros en la revolucion salvadora. Si es la voluntad de Dios expresada
en las circunstancias trabajar en el partido, no vemos ningiin desmedro en
hacerlo y en forma gozosa, alegremente. Ni hay tampoco ningin mandato
del buen nacionalismo catélico que me diga que debo ansiar la revolucién
armada y detestar los elementos institucionales o juridicos como cosa inferior
o menos digna de caballeros cristianos. Al contrario, segin la recta doctrina la
revolucién armada es lo excepcional.

Esos grandes hombres que apelaron en algin momento a la violencia qui-
za& no podrian haberlo hecho sin antes trabajar con la divulgacién, entre otros
medios por los partidos. Porque nadie puede intentar, de hecho ni de dere-
cho, una revolucién nacional sin ganar opinién, es decir sin algiin consenso.
A veces por la via de los grupos llamados “partidos”. Y el consenso se gana
con el amor y el ejemplo; suscitando el interés y los intereses; también con
el temor... Y siempre con la prédica que busca convencer, hecha con caridad
hacia todo préjimo. Con la caridad de un mensaje entendible para lograr bie-
nes posibles para la Argentina.
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Para Salvar la Argentina vy defender la religién no hay que temer al didlogo,
como San Pablo:

“Sentia que la indignacién se apoderaba de él, al contemplar la
ciudad llena de idolos. Discutia en la Sinagoga con los judios y los que
adoraban a Dios, v también lo hacia diariamente en la plaza publica
con los que pasaban por alli. Incluso algunos filésofos epicireos y es-
toicos dialogaban con él...” 8.

En todo caso, un acto de revolucién contra un sistema es un acto publico, y
asi como segln santo Tomas el juez juzga como personaje publico y debe ha-
cerlo segiin lo que conoce como persona publica®®, también el revolucionario,
si lo fuere, debe dar las razones publicas de lo que haga y tratar de obtener
el apoyo mayor posible. Una revolucién o una evolucién radical no puede
ser un acto de pura fuerza, ni el contenido de su doctrina ser algo esotérico,
reservado a los iniciados. Si no es asi, quiza no se estarian dando los pasos
que segun la Doctrina se requieren para las vias excepcionales y ademas, casi
con seguridad, de hecho seria imposible hacer nada de eso.

Y alcanzado eventualmente el éxito armado, si lo hubieran alcanzado,
aquellos hombres hubieran debido trabajar urgentemente para instituciona-
lizar lo hecho, y salir de la dictadura. Que por definicién es provisoria. Pero
no creemos que ellos se propusieran explicitamente el partido como medio y
trago amargo para después si llegar a la revolucién... Las cosas, pensamos,
se les han ido dando como se fueron dando. Y estuvieron a la altura de su
momento y de su destino.

d) Al punto d (Para juzgarlos hay que analizar caso por caso).

La condena absoluta que en LPD se hace de todo acto de votar o formar
parte de partidos en el actual sistema no surge sélo de la universalidad de las
férmulas usadas, segin vimos supra en “3”, sino de la insercién de dichos
actos en la categoria de lo “intrinsecamente malo”. Y ya vimos con Juan Pablo
II que los actos intrinsecamente malos “lo son siempre y por si mismos”.

Por eso la colocacién del asunto como materia “que reclame delimitacién
y precisién milimétrica”, con la consecuencia de que “de poco sirven las gene-
ralizaciones indiscriminadas” y de que hay que “analizar caso por caso’ (LPD,
p. 266), implica contradecir la condena absoluta. Es decir, la tesis central (a
nuestro criterio) de la obra.

Si aparecen dos turcos que no mienten, o siquiera un santiaguefio que no
duerme siesta ni toca la guitarra, las proposiciones “los turcos son mentirosos”
o “todo santiaguenio duerme siesta y toca la guitarra”, estrictamente tomadas
son falsas®’.

85. Hechos de los Apdstoes, 17,16.
86. TOMAS DE AQUINO, 2-2, 67, 2.
87. Podrian ser vélidas “ut in pluribus”, ya dijimos.
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Se puede decir pero no se puede pensar el traslado a los actos que segin
la Doctrina Catdlica son verdadera e intrinsecamente malos, de las afirmacio-
nes de LPD sobre los actos de “votopartidar”. Volvemos a dar ejemplos: “Para
decir si Fulano al instalar una clinica de abortos cometié pecado debemos
hacer una consideracién caso por caso”’. “Decir si Mengano blasfemé cuando
insulté a Dios y a Maria Santisima es una cuestién que hay que analizar segiin

las circunstancias”, o que “requiere precisiones milimétricas”...

e) Al punto e ( No se puede aceptar como normal u ordinario...; se
puede tolerar).

Y lo mismo digase de los pasos de la obra en que aparecen los actos de
“votopartidar” como malos sélo si se toman como normales, esto es como la
normalidad politica. Si son intrinsecamente malos lo son siempre y en todas
partes... No se puede cometer una violacién ni un adulterio ni regentear un
prostibulo... pero excepcionalmente si se podria... No. No se puede nunca.

Algo semejante habra que decir de los casos en que LPD habla de la tole-
rancia de los partidos politicos.

Si se sienta la tesis de que el pecado de “votopartidar” lo es por su objeto,
esto es intrinsecamente malo, admitirlo como excepcional o como meramente
tolerado implica contradecir la tesis. No obstante deseamos ampliar aqui un
poquito.

Dos puntos de vista y aplicaciones. En los dos casos puestos hay que
distinguir entre el punto de vista del gobernante que tenga en principio poder
para repeler o no actos que se ven malos y para organizar por ejemplo el sis-
tema electoral, y la perspectiva de cada sujeto con su acto moral. (Recordar
texto del P Meinvielle supra).

La tolerancia se plantea en el agente que tiene poder politico v
respecto de otros. Por ejemplo: un gobernante puede decidir hasta dénde
se toleran actos sexuales desarreglados. Si la prostituciéon no se castiga o si
se lo hace en el orden penal, en el orden administrativo, si con multas, con
prisién, con qué cantidad de pena... Si se castiga el adulterio. Si se castiga
la fornicacién simple... Son tres casos muy distintos que dependen, como
ensenaba Santo Tomés, de esa “materia politica” que es la poblacién y su
estado moral®.

88. En Suma Teolégica 1-2, 96,2 hablando de si se deben prohibir todos los vicios,
tiene en cuenta que la gran mayoria de los hombres es imperfecta en la virtud,
por lo que sélo deben reprimirse “los mas graves”, “aquéllos que la mayor parte
de la multitud puede evitar” y que afectan a los demés por modo tal que si no
la sociedad no se puede sostener. Y en 1-2, 95,3 dice, ademas, que la ley debe
ser “posible”, “conforme con la naturaleza”, “apropiada a las costumbres del
pais”, “conveniente al lugar y al tiempo”. En 2-2, 10,11, ensefia que los infieles
“pueden ser tolerados, ya por algin bien que pueda provenir de ello o para evitar
algn mal”.
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La cuestién de la tolerancia que el gobernante decide practicar refiere a
actos de otro que no es él. Pero el sujeto individual nunca se puede “autotole-
rar” nada. Nadie se puede “autotolerar” cometer un aborto.

De modo que todo lo que LPD dice sobre la tolerancia de los partidos, se
debe colocar en el punto de vista del gobernante. El pobre gaucho argentino
que quiere defender su Religién y salvar la Argentina y ve que puede hacerlo
en los partidos, y no tiene poder estructural sobre el asunto, no puede delibe-
rar si tolera o no los partidos o o si organiza un sistema corporativo, o lo que
fuere. No depende de él cobmo organizar el sistema.

Si no es intrinsecamente malo “votopartidar”, el compatriota se mete en
lo que hay. Y si es pecado hacerlo, es malo, no se puede y punto. Nada tiene
que hacer aqui el tema de la tolerancia.

La actividad econémica. Lo mismo digase del hombre de negocios
comun que se inserta en la actividad econémica. El normalmente no tiene
poder para que “el contrato de trabajo se modere con el contrato de socie-
dad”, como ensefia la Doctrina Social de la Iglesia. Si no es pecado el contrato
de trabajo, que no lo es, él toma un obrero y debe pagarle el justo salario y
quizd no puede hacer, en principio, otra cosa en cuanto al ideal del sistema
econémico.

Los sindicatos. Lo mismo para intervenir en los sindicatos que hay ac-
tualmente. El ejemplo viene como anillo al dedo para la analogia con el sis-
tema politico. Es sabido que el actual sistema de sindicatos proviene de una
reaccién defensiva de origen cristiano o socialista o lo que fuere, contra la
divisién tajante en clases que produjo el capitalismo. La concepcion catdlica
tiende a evitar la separacion entre poseedores del capital y trabajadores y o
empresarios en general, y propicia la agrupacién més por ramos de la produc-
cién que los actuales sindicatos. Los gremios debieran incluir a unos y a otros.

Pero nadie diria que por no responder al recto orden catdlico estd mal
participar de los actuales sindicatos.

Repetimos que una cosa es el punto de vista de quien puede cambiar el
sistema, y otro el de quien no puede. Son responsabilidades morales distintas
v no hay que hacer traspolacién indebida.

Pensamos que no es intrinsecamente malo votar o participar en los parti-
dos politicos en el actual sistema.
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In Memoriam

Carlos Manuel Acuna

Maria LiLia GENTA
MaRri0 CAPONNETTO

Si hubiera que definir a nuestro amigo Carlos Manuel Acuna, cuya
partida nos acongoja, con una sola palabra, diriamos, sin vacilar: un
patriota. Sin el menor asomo de solemnidad, sin declamaciones rim-
bombantes, su amor a la Argentina fluia de él naturalmente, con esa
espontaneidad de los buenos habitos firmemente arraigados.

Este amor estuvo presente siempre. No le fue ajeno ningin modo,
ningin lugar donde podia expresarlo. La academia, el periodismo,
articulos v libros, discursos en almuerzos y cenas en toda clase de
lugares, las plazas y las acciones callejeras.

“Sin alarde y sin miedo” estuvo en todas. Amigo de sus amigos y
enemigo implacable de todos los malos bichos que habitan nuestra
tierra, de los peores y mas peligrosos canallas.

Con humor nunca exento de picardia matizaba y hacia soportable
las meditaciones sobre la tragedia argentina.

Lo vimos por ultima vez el 3 de octubre en la Plaza San Martin.
Apoyado en su bastén, con el mismo sefiorio con que entraba a diser-
tar al COFA. Asi hasta el final. Si en los tltimos tiempos faltaba a algin
acto testimonial, seguro porque estaba internado. Pero no por eso fal-
taban sus crénicas dictadas desde la cama de enfermo.

Algunos “viejos” nos sentimos desertores si no vamos a las plazas.
Carlos Manuel era de estos.

Sefior y patriota. Nada més y nada menos.
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In Memoriam

Blas Pinar

Luz de la Verdad. Testigo del Tiempo.
Maestro de la Vida

RaraeL L. BreibE OBEID

Don Blas Pinar, nuestro querido amigo Blas fue uno de los més
grandes hombres de Espana en el siglo XX y sin duda en el comienzo
del siglo XXI.

Su dilatada trayectoria abarca ochenta afios de servicio a la causa
de Dios, a la causa de la Hispanidad y a la causa de Espana, desde el
asedio del Alcazar de Toledo hasta nuestros dias.

Angel Ganivet, en su dolorido libro Idearium Espariol, afirma que
en los peores momentos de la historia del pais, hay un eje diamantino
que no se corrompe y a partir del cual se reconquista Espana. Ese eje
diamantino en nuestros dias fue y es Don Blas Pinar y su obra.

Su misién ha sido: Mantener la Presencia del Ser Espanol, Esclarecer
su Sentido y Misién; Amarlo y Difundirlo.

La Presencia del Ser la ha mantenido con su monumental obra
histérica con lo cual ha honrado a la Memoria, o sea, al Padre.

El Esclarecimiento del Ser vy la difusién de su Sentido lo ha efectuado
con su obra Teoldgica, Filoséfica, Poética y Literaria; Honrando como
nadie la Palabra escrita y hablada ha servido al Hijo.

Amor del Ser por fin, ha sido la fecundidad de su obras: Familia,
Amistades, Magisterio, Instituciones, Movimientos con lo cual ha
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fundado estirpes intelectuales y morales y honrado al Espiritu Santo.

En esta época de guerra antiteoldgica, antimetafisica, anticultural,
antipoética, antiestética él ha desempenado un papel tan importante
como Pelayo frente a la invasién musulmana y ha puesto las bases
para una reconquista.

El ha sido al mismo tiempo Luz de la Verdad, Testigo del Tiempo vy
Maestro de la Vida.

No se puede resenar aqui su formidable labor de escritor, casi cuatro
metros de biblioteca; pero debo de mencionar que sus ultimos libros
se refieren a la Iglesia, a la Poesia y a la Virgen como en sus tiempos
en gran Rey Alfonso el Sabio escribié en honor a la Santisima Virgen
las Cantigas a Nuestra Senora. Culminé asi su vida de este Combate
por Espana.

No puedo dejar de expresar en estas breves lineas un reconocimiento
especial a su companiera de todas las luchas, su esposa Dofia Carmen,
que me concedié6 el jueves anterior al deceso de Blas el privilegio de
ser una de las ultimas personas que hablé con él. Hablamos como
siempre, brevemente de la gran Patria Hispanica y de la Iglesia. Con
respecto al Papa Francisco me hizo este comentario verdaderamente
sobrenatural: “El Papa es el lugar de encuentro y de combate entre el
hombre y Dios. No podemos tener una opinién meramente mundana
de él. Dios no puede fallar”.

Blas sabia que se acercaba el fin: me pidié que saludase a todos los
amigos de la Argentina. Que les dé su adiés.

La noche anterior a su fallecimjento no pude dormir. Me puse a leer
nuevamente su libro Tiempo de Angeles.

Al dia siguiente, me enteraba de su paso al Cielo. El P Sdenz me
dijo: “Hay duelo en la Tierra, pero hay fiesta en el Cielo. Alla esta
Blas con Santiago Apéstol, con San Fernando Rey de Castilla, Isabel
la Catdlica, con Santa Teresa, con los martires y héroes de la Cruzada,
con el Angel del Alcazar y con tantos amigos que lo recibirdn como a
uno de ellos”.

Alli esperamos encontrarnos nosotros también.
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Un sacer(lote que expresa-

mente renunciara a la santi-
’ . ”

dad no seria sino un aborto

- R. Padre Séenz s.J.

Monsefior Gabriel Horacio Del-
ga(lo presenté el Libro titulado:
“In Persona Christi. La Fisonomia
Espiritua/ del Sacerdote de Cristo”
(Tercera Edicion Ampliaola ) junto
al autor; R.PDr. Alfredo Séenz, el
martes pasado; en el Salén principa
del Centro Cultural Pasaje Dardo
Rocha, Ciudad de La Plata.

“El rasgo distintivo de un sacer-
dote en toda su vida es la aspiracién
ala Santidacl, siendo sus pasos una
representacién sacramentzﬁ.

Las virtudes que debe practicar
todo llijo de Dios, otorga(its en el
Bautismo y en la Confirmacién,
para el sacerdote cobran mayor im-
portancia.

En el libro, el autor rescata las
virtudes Teologales y Cardinales que
ebe poner en practica todo sacer-
ote o aspirante. Desde la aparicién

El testigo del tiempo

Bitdcora

por primera vez de este lihro, en
1985, los aspirantes al sacerdocio
han tenido un material brillante que
ha guiado toda su carrera.

Como primera Virtud Teologal,
para Séenz, se encuentra la FE
misma, la cual tiene tres caracters-
ticas: - sélida

- esclarecida
- operante.

La primer caracteristica se refie-
reala Iglesia misma, ya que la vida
del sacerdote debe estar nutrida des-
de la misma Iglesia.

La segunda apunta a la forma-
cién e instruccién permanente que
del)e tener todo sacerdo’te.

Debe mantenerse instruido fun-
damentalmente y de manera cons-
tante en las Santas Escrituras, en
los Padres de la Iglesia, y en las
ensefianzas de Santo Thomés de
Aquino.

La fe no esclarecida en el estu-
dio es como pasar hambre en la

abundancia (Para R.P. Séenz).

El mundo contempordneo ame-
naza a esta claridad y a la fe mis-
ma. Por lo tanto, el sacerdote debe
combatir esto con tesén y ﬁrmeza,
de allf el término operante.

En tanto que la fe debe y necesita
ser operante. No puede no denun-
ciar el error, la FE del sacerdote.
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La FE tiene la L(’)gica Divina,

no tiene la Légica Humana.

Con la Caridad Hegamos al pri-
mer destinatario que es Dios, ya que
el Sacerdote no puede reservarse
nada para si, sino debe poner todo
en manos de Dios, por eﬁo también
es importante el ceﬁbato.

La caridad se transforma asf en
los latidos del sacerclo’ce, en la ac-
cién de amor mismo a Dios y su
entrega absoluta.

Monsefior resalta otra virtud que
expone en su libro el Reverendo Pa-
re, siendo ya una virtud cardinal:
la fortaleza. Para el autor del li-
l)ro, es muy importante esta Virtud,
convirtiéndose en una identidad
Cristolégica ya que el “combate que
el sacer(fote debers librar sera muy
uro. El Demonio y el mundo se
ensafiardn contra é| en par’cicular y
con gran agresividad”

De alli la misién del sacerdote y
la fortaleza que necesitara.

Me tomo el atrevimiento de ha-
cer una extrapolacic’)n del contenido
del libro y de las claras palabras del
Padre Séenz para reconﬁtr e
do de S.S Francisco, a luchar en
contra de las Fuerzas del Mal y con-
vertirnos en Hombres que tengamos
la Fortaleza de llevar la Luz de Cris-
to. En estos tiempos que corren y
con el pediclo formal del Santo Pa-
dre hasta de orar por d, y de acom-
pafiar su misién, de alguna manera
podemos inferir, que este texto se
adelanta a estos dfas y con ¢ aridad
vemos la conjuncién de ideas con
respecto a este tema. Es decir lo que
expresa el R.P Séenz, con la ponen-
cia de Monsefior Delga oy las pala-
bras del Papa Francisco.

ama-

Continuando con la exposicion,

Monsefior De]gaclo habls de Ataque
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y Resistencia, por ello el término for-
taleza. El Cardenal Mario Piacenza,
en el Prc’)logo dice lo siguiente:

“El Misterio y la Vida Sacerdo-
tales se configuran en su totalidad
en la identificacion ontolégica del
mismo sacerdote en Cristo.”

Esto quiere decir que el sacerdo-
te catélico queda transformado en
otro Xto a través de su or(],enacién,
con el sacramento. Por esta trans-
formacison poclré obrar con el Poder
santificador del mismo Sefior. Po-
drd obrar las maravillas de la Sal-
vacién.

“La conciencia de esta identi-
dad es de capital importancia”- dice
Monsefior Delgaclo—“ ara el sacer-
dote. Sin eHa, como Lﬁce el mismo
Cardenal Piacenza la vida sacerdo-
tal carecerfa de su propia plenitucl y
estarfa nutrida solo de componentes

umanos y filantrépicos.

Plantea Séenz el tema que no
sea un sacramento de ordenacién,
el sacerdocio; siendo designado solo
por un sujeto.

Para el R.Padre este hombre se
dedicarfa a una misién pero solo
con componentes y capaciﬁades hu-
manas. Su tarea serfa solo una ac-
cién filantrépica a falta de la Gracia
Divina (13, otorgacla por el Sacra-
mento).

Dra ]acke/ine L. Luisi
Nov 07, 2013

El mito del Estado democritico

Denis Sureau, presidente de
ediciones de I'Homme Nouveau, se

ha dedicado a demostrar por qué e

Estado, tal como es conocido en la
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actualiclacl, es un prol)lema y no una
solucién, en virtud de que se toma
asi mismo como Dios. En una di-
sertacién de mediados de noviembre
ﬁltimo, se refiri6 a algunos de los
mitos del Estado contemporaneo.

El mito del Estado soberano

La soberanfa popular siempre es
recta o virtuosa: el Soberano, dice
Rousseau “es siempre Jo que &l debe
ser” (Contrato Socia/). La voluntad
general siempre tiene razén, al igua
que Dios siempre tiene razén. Los
actos de la voluntad general son
siempre buenos, como Fos de Dios.
El Padre Sieyes declarars, duran-
te la Revolucién: “De cualquier
manera que una nacién quiera, es
suficiente que ella quiera: todas las
formas son buenas y su voluntad es
siempre la ley suprema’. En conse-
cuencia, en ese sistema, la minoria
necesariamente estd equivocacla. ..

La soberanfa po ular es total en
el sentido en que eXCEiuye toda ley su-
perior. Decir que el puel)lo es sobe-
rano, es atirmar que ninguna norma
ndamental se e puede imponer sin
su propio aval. Como lo ha destacado
Rémi Brague, el espacio democrati-
co es un espacio cerrado, excluyente
de toda autoridad exterior a é ; es in-
manente y debe permanecer en el in-
terior de st mismo. El nuevo sobe-
rano es el legislador supremo. Es
él quien defgi!ne el bien y el mal,
o verdadero y lo fa so, y seflorea
sobre la vida y la muerte (De ahi
ese deslizamiento irresistible hacia la
democracia ’cotalitaria, ese fruto de
“la alianza entre la democracia y e
relativismo ético” denunciado por
Juan Pablo II en varias ocasiones;
Veritatis Sp/ena]or, 101; Centesimus
annus, 46; Evange/ium vitae, 20).
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El mito del Estado creador

La sociedad tradicional es pre-
sentada como un espacio social
complejo. Estd compuesta de una
multitud de comunidades: en prin-
cipio, la comunidad familiar en-
sanchada, clespués los  dominios,

sefiorios, garroquias, corporacio-
nes, cotradias, asociaciones, cla-
nes, municipalidades, provincias,

universi ades, institutos, cortes de
justicia eclesidsticas y civiles... Esas
sociedades son cuerpos propiamente
oliticos porque ellas disponen de li-
Eertades, de privilegios, de derechos
ol)ligaciones de costumbres y de
feyes locales, (Ie jurisdicciones espe-
citicas que se entrelazan entre si.

Ahora laien, el Estado se ha eri-

gido recontigurando ese espacio so-
cial complejo a tin de rematar en un
espacio social simple, que pone en
reFacién directamente al Estado con
el individuo. Ahora Hegamos al tér-
mino de ese proceso con la fusion
del Bstado y la llamada sociedad
civil. El Estado total, omnipotente,
esel producto tltimo de esa fusisn.

El Estado prosigue irresisti-
blemente la fusién de la socieda
por la fusion de lo politico y de lo
econémico: mediante la fiscaliza-
cidén, las deducciones cada vez mas
masivas de las riquezas asociadas a
los mecanismos burocraticos de re-
distribucién. La solidaridad es nece-
sariamente estatal cuando las redes
transversales de solidaridad han sido
destruidas.

Podemos sefialar que las fami-
has, al parecer, son los dltimos blan-
cos de este proceso: clespués de ha-

er perdido una gran parte de su rol
econémico y social, especialmente
procluctivo y educativo, ellas seran
tenidas en cuenta hasta en su funda-
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mento ya que es el Estado quien se
arro§a el CFoder de redefinirlas como
1én de crear nuevas £0rmas, tal

o ofe 7

como “la farm/ia lzomaparenta/ .

El mito del Estado redentor

La historia oficial dice que el Bs-
tado moderno ha identificado a la
religion como la rafz del pro]:)lema
y, fgelizmente la ha separado de la
politica. Pero el mismo concepto so-
ciolégico de “religién separaJE de lo

olitico” es una creacién de la mo-
ﬁerni&ad. De hecho, lo que procluce
es lo contrario: el Estado emergente
se ha apropiaclo de lo sagrado para
transformarse, él mismo, en una
nueva especie de “religién".

El auge y desarrollo del Estado
moderno no ha producido una Eu-
ropa apacible, explica Cavanaugl'l:
mas bien ha acompafado a una

tam
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migracién de lo sagrado, a una sutil
modificacion de aqueﬂo por lo cual
los hombres quieren matar o morir.

El mito del Estado redentor vuel-
ve explicita la Revolucisn: la salva-
cién se hace pﬁl)lica (Comité de sa-
lud pﬁblica). Las férmulas religiosas
proli£eran.

Esta soteriologia subsiste hasta
nuestros dfas. Bl Estado es quien
tiene a cargo asegurar la paz (entre
clases, grupos sociales y naciones, lo
que se realiza bombardeando a los
puel)los recalcitrantes) y el bienes-
tar, ya que se le pide procurar traba-
jo, alojamiento y salud. Mas que un
Dios redentor es un Dios provi(],en—

te. éAcaso no se hal)la clel Estaclo

Providencia?...

Blog Le Salon Beige,
18 de noviembre de 2013.
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PINAR, Blas,
Bendita ti entre las mujeres,
Albes Editores, (2011), 285 pags.

Hemos leido con piedad y fruicién
este nuevo libro de nuestro querido ami-
go y esclarecido maestro don Blas Pinar,
donde nos ofrece un ramillete mariano
de elevado nivel, en base a articulos y
conferencias que ha ido ofreciendo a lo
largo de sus ya tan numerosos como pro-
lificos afnos. No nos ha sido facil sinteti-
zar tantas y tan magnificas ensenanzas.
El lector perdonaré nuestro atrevimiento.
La confianza que él siempre nos ha dis-
pensado es la que dio aliento a nuestro
propésito.

1. El misterio de la maternidad divina

No es preciso esforzarse mucho para
advertir la predileccién con que el A. se
refiere una y otra vez al misterio principal
de nuestra Seriora. Cada uno de noso-
tros, ya lo sabemos, ha sido creado por
Dios con una misién determinada, in-
transferiblemente personal, que debemos
cumplir en la historia. La de Maria fue la
de ser nada menos que la Madre de Dios.
De ahi la mirada transida de inteligencia
y de ternura con que el A. contempla
el misterio de la Anunciacién del angel.
No deja de conmovernos que cuando lo
considera, recurra entre otros autores, a
un gran poeta argentino, Ignacio B. An-
zodtegui: “No temas, - y en la mano - le-
vantada del angel - se quebré como un
tallo - el silencio del aire. - Ruisenores y
alondras - en la jaula del aire - y Maria
pendiente - de la boca del angel” (cit. en
p. 78). Nos parece que no hay manera
mas apropiada para hablar de Maria que
la forma poética, especialmentte cuando
se trata de este misterio frontal. Como se-
nala nuestro A.: “Sélo Maria es la Mujer
en la que son compatibles la virginidad
con la maternidad biolégica, v la virgini-
dad con el amor conyugal.” (p. 59).

Con razén Blas Pinar se detiene mo-
rosamente en la consideracién del anun-
cio del angel. El Fiat de Maria, nos dice,
es el prélogo de la redencién. También
nosotros deberemos pronunciar nuestro
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fiat para hacer posible el nacimiento del
Cristo total. Maria se muestra ante todo,
plenamente pasiva, como lo es el verbo
que emplea para secundar el plan del
Verbo, un fiat que no se limita tan sélo
al hecho de la Encarnacién de la Pala-
bra sino que incluye asimismo la obra re-
dentora en su totalidad. “Su comunidad
con Cristo la inserté al pie de la cruz del
mismo modo que la Anunciacién de su
maternidad la asocié a la Encarnacién.
Porque la obra redentora del Verbo va
desde Belén hasta el Gélgota” (pp. 262-
263). Ella dira luego: “Fecit mihi magna
qui potens est.” (Lc. 1,49). Dijo fecit, por
cierto, pero antes habia dicho fiat. “El
«fecit» estaba condicionado por el «fiat»”
(p.358)

2. Las glorias de Maria

La maternidad divina es la fuente de
su grandeza, que hace de Nuestra Sefio-
ra el “vértice” de la humanidad. “En Ella
la Iglesia se afina, adelgaza, condensa y
aquilata” (p.260). Tal es el resultado de
la especialisima relacién que la hace in-
gresar en los “confinces” del &mbito tri-
nitario, como afirmé no sin cierto santo
atrevimiento el cardenal Cayetano. Ella
es “un mundo aparte en el que Dios,
como Padre, encierra la plenitud de la
gracia, como Hijo, se encarna, y como
Espiritu Santo, se enamora” (p. 277). El
A. ve en Ella no sélo la Madre de Dios y
la madre de los hombres, sino también
“la madre de la creacién invisible y espi-
ritual, la «Mater Angelorum», la Madre de
los angeles.” (p.266)

3. Maria, puente a Jesiis

Algunos han creido ver en la venera-
cién a Nuestra Sefiora un peligro de que
asi quede disminuida la centralidad de la
figura de Cristo, cierta tendencia a una
exaltacién desmesurada que puede aca-
bar en “mariolatria”. Todo lo contrario.
“El apostolado mariano no consiste, en
dltima instancia, sino en embeberse de
tal modo en el quehacer de Maria que
con ella trabajemos en este nacer de Je-
sucristo en las almas” (p.151). Ella sélo se
vuelve inteligible cuando la vemos en el
prisma de Cristo. Es como la sombra de
Jesus, su precursora. La Iglesia ha ama-
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do considerarla como un espejo del Se-
nor. El espejo comunica la imagen exacta
del que a él se asoma, pero también, si
es concavo, concentra en un punto focal
los rayos del sol y puede llegar a produ-
cir llama. Maria es un espejo perfecto del
Verbo encarnado, “speculum sine macu-
la et imago illius” (Sab 7,26); “esta tan
vaciada de si misma que Dios no ve en
ella sino a Dios” (p.242)... “Si hay un
Cristo plenum gratiae, como dice San
Juan (1,14), hay también una Maria gra-
tia plena, como dice san Lucas (1,28)...
Si hay un Cristo redentor que rescata en
el Calvario a la humanidad, hay también
una Madre corredentora al pie de la cruz
del sacrificio... Si hay, en fin, un corazén
sagrado de Cristo que ama sin cesar a los
hombre, hay también un corazén inma-
culado de Maria que nos ama con acento
inagotable y maternal.” (pp. 244-245).
Segln puede colegirse de lo dicho,
quien a Ella se acerca, se aproxima in-
eluctablemente a su Hijo. Como se lo ha
cantado en un verso popular: “Quién
busca el grano - lo encuentra en la es-
piga; - quien oro fino - lo excava en la
mina; - quien busca a Jesus - lo encuen-
tra en Maria.”(p.111) Ya senalamos an-
teriormente, que para expresar sus ideas
sobre la Santisima Virgen, con frecuencia
recurre al A. a la poesia, ajena y propia. Y
hace bien. Porque Maria es el gran poe-
ma de Dios. De ahi el constante recurso
de nuestro A. a los grandes inspirados:
Calderdn, Lope, y tantos otros.

4. Maria y el alma de Espana

Blas Pinar, bien lo sabemos, es un
catélico cabal, pero también un espa-
fiol enamorado de la Patria en que Dios
quiso que naciera. Una y otra vez ha
sefialado en sus escritos y conferencias
que Espana estéa siendo bastardeada aun
por sus propios hijos, como si se quisiera
borrar hasta el recuerdo glorioso de los
que una vez fue. La Espana eucaristica y
mariana se ve afectada gravemente por
el aluvién progresista de fuera y de den-
tro de la iglesia. Pues bien, senala, “uno
de los grandes valores colectivos y una
de las méas acusadas vivencias persona-
les del espanol, por circunstancias que
se enlazan con el ser mismo de nuestra
nacionalidad es, sin duda, el cristianismo;
pero un cristianismo profundamente ma-
rianizado.” (p.21) La crénica de la histo-
ria es irrebatible: “Las Cortes y los Reyes
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enviando memoriales y legados al Papa;
las Universidades, y los pueblos, formu-
lando con solemnidad el juramento de
defender incluso al precio de la sangre...
el privilegio de la Inmaculada Concep-
cién de Maria; el cardenal Pacheco, Lai-
nez y Salmerén en el Concilio de Trento;
los pintores, desde Veldzquez a Goya,
desde Zurbaran Al Greco, desde Alonso
Cano a Mairillo, y los escultores, como
Ribera, Cano, Mena, Risueno y Martinez
Montanes, esmerandose en presentar
a la consideraciéon y a la devocién del
pueblo cuadros e imagenes de la Purisi-
ma, que son posibles tan sélo cuando el
pincel o el buril los manejan unas manos
expertas en el arrebato de un transporte
mistico.” (pp. 22-23) Senala el A. cémo
Ganivet en su Idearium espanol afirma
“que en el dogma de la Inmaculada, que
defendimos con apasionamiento, debe
haber algo que por ocultos caminos lo
enlace con el misterio de nuestra alma
nacional.” (p.40)

El recordado padre Ramén Cué, en
“Siempre Virgen Maria. Una espada para
un dogma”, escribe con acento proféti-
co: “Le arrancaron a Lucas la péagina
mas pura y transparente. Secuestraron
la Aurora al Evangelio. Lo dejaron sin
Alba. Penetraron a saco en Nazaret cuan-
do Gabriel saludaba. Asesinaron lirios,
angeles, palmeras, profecias... Por todos
los museos del mundo - Fra Angélico,
Leonardo, Giotto, el Greco - tienen las
Anunciaciones en sus ojos lagrimas. Peor
nosotros, Madre, no enmudeceremos.
Tu pueblo, que es un pueblo de Dios,
no calla... No hay terrorismo exegético
que se atreva a tacharnos el dogma de la
Virginidad. Lo llevamos escrito desde el
Bautismo, con espiritu y fuego en la vida
y en el alma.”(p.48)

5. Maria y el Nuevo Mundo

Espafia no quiso reservarse para si
el tesoro de Maria. Prefirié “compartirlo”
con los habitantes de las tierras por ella
descubiertas y luego conquistadas. En
Espana “la gestacién de la Madre habia
terminado. Las gracias preventivas amon-
tonadas iban a transmitir en esta orilla, y
con naves y hombres de Espania, el eco
de la Anunciacién. Una Epifania gigan-
tesca de Encarnacién y de Pentecostés
se precipitaba con las carabelas. Maria
soplaba el velamen. Le ardia el pecho
maternal por sus hijos desparramados, a
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los que llamaba. Maria, aquel 12 de oc-
tubre, no oyé el grito de «iTierral», sino el
grito de las almas anhelantes...” (p.198).
Como escribe nuestro Anzoategui: “Alta
la mar, recéndita y sombria. - Plena de
luz como la luz primera. - Iba sonando
la gracia delantera. - iSalve, Regina! - La
marineria” (cit. p.199). “Asi Maria - co-
menta bellamente el A. - llevaba el Verbo
encarnado al Nuevo Mundo, y lo llevaba
sobre el Océano, en naves y con hom-
bres de Espana.” (p.200). Juntamente
con nuestro amigo Blas Pinar, también
nosotros exultamos de alegria y de gra-
titud: “Espana, como Maria, llevando en
sus carabelas, naves auxiliares de la bar-
ca de Pedro, al Hijo encarnado, visitaba
América, personificacién de Isabel; y en
el feliz encuentro, lo que América, con las
gracias preventivas de la Senora, habia
gestado en su seno, salté de gozo ante
la presencia del Redentor” (p.207). Asi
instal6 su trono entre nosotros la “Regi-
na hispanitatis”, la “Regina Hispaniarum
Gentium”, “la hacedora y la patrona de
las Espanas” (p.227). Seria, desde enton-
ces, la Madre espiritual de América.

El A. sospecha que Dios puede ha-
berle confiado a Espana una nueva mi-
sién, en continuidad con la anterior, y
es la de contribuir a la vuelta de Europa
apéstata a sus origenes cristianos. La Es-
pana del Camino de Santiago conducira
a los nuevos peregrinos hacia Dios. Por
algo sera que en Espana se ha conserva-
do una advocacién mariana poco cono-
cida por cierto, la de Nuestra Senora de
Europa (cf. pp. 377-378).

# ok %k

Espléndida personalidad, la del gran
escritor, politico y orador espanol, figura
paradigmatica para nosostros, pobres ca-
chorros de nuestra gloriosa Madre Patria.
Hemos tratado de expresar con nuestras
palabras, tan inadecuadas, algunas de las
ideas de don Blas, que fue dando a co-
nocer a lo largo de su ya dilatada carre-
ra. Gracias a su literatura religiosa vy a su
encendida oratoria llegb a ser reconocido
como “uno de los mejores tedlogos de
Espana”. No en vano el padre Pedro A.
Ruano de la Haza se atrevi6é a comparar-
lo nada menos que con San Bernardo, a
quien sus contemporaneos llamaron “el
trovador de Marfa”. El mismo sacerdote,
miembro del Movimiento Sacerdotal Ma-
riano, en el prélogo del presente libro es-

cribe: “Blas Pinar no se contenta con pi-
ropear a Maria, sino que, con admirable
finura teolégica, penetra y profundiza en
el Misterio insondable de la Sefiora como
lo haria el més consumado mariélogo.”
(p.16) Por otra parte, no deja de impre-
sionarnos favorablemente el hecho de
advertir que diversas ponencias del pre-
sente libro, donde se reproducen articu-
los y reflexiones varias del A., hayan sido
pronunciadas no solo en recintos estricta-
mente religiosos, sino también ante muy
variados publicos de la catdlica Espana,
no tanto la de estos tltimos decenios, por
cierto, ya impregnada de paganismo y
de laicismo, sino la de los tiempos de la
Segunda Reconquista, tanto en Universi-
dedes, como ante profesores de Derecho,
o en el Instituto de Cultura Hispéanica, o
en revistas varias de gran tiraje.
Cerremos estas reflexiones con unas
iluminadas palabras que el 5 de diciem-
bre de 1954 pronuncié Blas Pinar en
el Paraninfo de la Universidad Central,
con motivo de la clausura del Aho Ma-
riano: “Bendito este Afio de Maria que
nos ha permitido y nos ha dado ocasién
de hablar de nuestra Madre!... iBenditos
vosotros los que en dos ocasiones vinis-
teis a buscarme para que yo os hablase
de Maria!, porque a vosotros debo unas
horas de paz para mi alma, de una paz
filial y materna en las que Maria, a so-
las conmigo, en la dulce intimidad de mi
mas hondo secreto, me ha dicho, con el
mudo lenguaje de la inspiracién, que si
nosotros hablamos a los hombres de Ella,
Ella hablara a Dios de nosotros, y que
hablando de Ella, dando a conocer a la
Senora, tenemos asegurada - como dice
el Libro de la Sabiduria - nuestra eterna y
perdurable salvaciéon” (p.275).

P, Alfredo Sdenz

PS. A los pocos dias de redactar esta
recension, me dieron la triste noticia

del fallecimiento del querido Blas. Una
personalidad realmente excepcional, politico
consustanciado con las esencias de su amada
Patria asi como cristiano enamorado de la
causa catélica, y particularmente de Nuestra
Seriora, a quien se dedica el texto que acabo
de comentar. Dios se encargaré de darle el
premio merecido, que ni los hombres de
Iglesia ni los politicos de su lacerada Patria le
supieron dar. Que descanse en paz, luego de
tantos combates.
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CELLI, Anselmo Francisco,
El relativismo moral,
Buenos Aires, 2012, 251 péaginas;

Poder vy disenso.
Reflexiones sobre el poder,
la politica v la violencia,
Buenos Aires, 2013, 235 pgs.

Ortega decia que un libro es lo que
una persona hace cuando tiene un estilo
y ve un problema. Exento de estilo es un
mero borrador, sin un problema es papel
impreso; la viscera cordial de un libro,
sefialaba el filésofo espanol, es el proble-
ma. Estas obras de Anselmo Francisco
Celli, abogado, funcionario de la Corte
Suprema de Justicia de la Nacién, pro-
fesor universitario v de la Escuela de la
Policia Federal Argentina, laico formado
y comprometido en el quehacer cultural
del pais desde hace anos, constituyen
auténticos libros. Libros meditados, ela-
borados con la razén y el corazén, sinté-
ticos, didacticos, que enfocan los temas
desde diversas perspectivas y salen al
cruce de la corriente hegemoénica actual
en el campo cultural, colocdndose con-
tracorriente de lo politicamente correcto.
Son ideales para la juventud universitaria
que sufre especialmente el embate diario
de los medios masivos de comunicacién
y el clima reinante de decadencia y atro-
pello a la razén.

El problema al que se refiere el pri-
mero de ellos es central en la cultura con-
temporanea, una cultura moldeada por
el inmanentismo, en la que rige, como
senalaba Benedicto XVI, la dictadura del
relativismo, una dictadura que no admite
e intenta aniquilar los bienes humanos
mas preciados. El libro -dividido en diez
capitulos vy unas reflexiones finales que
incluyen una meditacién del padre Leo-
nardo Castellani- comienza analizando
el concepto de relativismo, sus origenes,
sus caracteristicas esenciales ligadas a
todas las ideologias modernas v las con-
secuencias del relativismo moral en las
conductas humanas concretas. También
se detiene en temas muy caros a nuestra
reciente historia como la influencia del
relativismo en la politica argentina de los
ultimos tiempos y especialmente en los
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gobiernos militares del siglo XX. Y final-
mente desmenuza la relacién existente
entre el relativismo moral y el progresis-
mo cultural, vehiculo de propagacién del
primero, incluso en el ambito religioso.
Como dice el autor:

De esta union se crea una criatu-
ra con una nueva espiritualidad, que
tiene por objetivo la destruccién del
mundo cristiano.

Este maridaje, por otra parte, explica
no pocas de las transformaciones sociales
acaecidas en los Gltimos tiempos, comen-
zando por la familia tan atacada y desvir-
tuada, que nos han llevado a este estado
actual de descalabro y masificacién que
nadie deja de percibir.

La segunda obra del doctor Celli se
refiere a un tema siempre urticante y po-
lémico: el poder politico. En la misma li-
nea del anterior y como una continuidad
con el primer libro, el autor analiza diver-
sos puntos vinculados con la temaética re-
ferida. El simbolo de la tapa, de excelente
diseno, es toda una definicién: la antigua
flor de lis, aquella que aparecia ya en la
Vulgata y fue posteriormente bandera de
Santa Juana de Arco. De este modo-en
diecinueve capitulos-y tras un claro po-
sicionamiento  histérico hispanocriollo
que lo sitda concretamente, el doctor An-
selmo Celli se refiere al consenso actual,
ese consenso artificial construido sobre la
arena del progresismo al que permanen-
temente se alude en la vida politica como
la panacea, que es la base de sustenta-
cién de las democracias relativistas con-
temporaneas. Frente a esta situacién, de
asfixiante rigidez social, plantea entonces
al disenso como el camino no sélo critico
sino “creativo, propositivo y esperanza-
dor” que tienda a corregir y enderezar
la maltrecha vida publica actual. Luego
a fin de profundizar y contextualizar sus
reflexiones pasa revista a la distincién clé-
sica entre el poder y la autoridad y sus
origenes histdricos, la deriva del poder en
la modernidad hasta culminar en el fené-
meno nuevo del totalitarismo, un totali-
tarismo que por su naturaleza pretende
controlar todas las instancias humanas;
los derechos humanos en su versién
emancipatoria y los mitos de la democra-
cia moderna también son tratados. Las
finanzas y el poder global, esas finanzas
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que hoy ejercen un dominio difuso so-
bre la economia y la politica toda, con
sus secuelas de deudas-la famosa deuda
externa que asfixia a los paises especial-
mente a aquéllos con clases dirigentes
corruptas- el desarrollo marcadamente
desigual a nivel internacional y crecien-
te polarizacién entre ricos y pobres en
todas las sociedades, son otros tantos
puntos analizados. Como no podia ser
de otro modo el autor dedica un capitulo
a estudiar el fenémeno de la violencia,
fenémeno recurrente, manifestaciéon del
embrutecimiento generalizado no sélo
en las relaciones interpersonales sino en
el ambito publico, comenzando con una
meditacion filoséfica sobre ella, tratdndo-
la en su triple dimensién: antropolégica,
moral y social; como vemos todos los
temas importantes de la cuestién social
contemporanea estan presentes. Fiel a
su concepcién catdlica y enmarcado en
el apostolado intelectual que hoy tan-
to hace falta, fundamentalmente en las
parroquias de todo el pais, el doctor An-
selmo Francisco Celli hace un llamado a
los cristianos de toda condicién y nos ad-
vierte: es necesario alejarse de la mirada
ideoldgica-ya sea liberal o neomarxista, o
sus variantes tan tentadoras-y volver los
ojos a la doctrina evangélica que brinda
la luz suficiente para enfrentar los proble-
mas. Y hacia el final del libro nos deja
todo un enjundioso programa de accién
para estos tiempos:

Debemos resistir sosteniéndonos
en el realismo optimista que nace
de las promesas evangélicas, pero
sabiendo del sacrificio v heroismo
que exige toda conversion verdade-
ra, condicién indispensable para dar
esta respuesta. Oracién, resistencia
espiritual e intelectual a los vientos de
la decadencia, estudio, trabajo, creci-
miento en las virtudes morales, sobre
todo de la prudencia vy la fortaleza, lo
que implica coraje, humildad, deci-
sién y templanza junto al ejercicio de
una caridad mds intensa (pag.235).

Por todo ello saludamos fervorosa-
mente la aparicién de estas obras-de tan
clara orientacién cristiana-que constitu-
yen una valiosa contribucién al debate
contemporadneo Yy esperamos ansiosos
el préoximo libro sobre el feminismo-
otro tema central de nuestro tiempo-que
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el doctor Celli estd elaborando en estos
momentos.

Horacio M. Sdnchez de Loria Parodi

HERNANDEZ, Héctor H.,

El garantismo abolicionista,
Marcial Pons,
Madrid-Barcelona-Bs. As.-San Pablo,
2013, 668 pp.

La Obra que hoy comentamos esta
cumpliendo dentro de la doctrina penal
argentina una funcién muy importan-
te, va que la corriente a la cual el autor
denomina “garantoabolicionismo” nos
hace ir a una de las raices més profundas
de la mala administracién de justicia pe-
nal y a la impunidad que padecemos los
argentinos.

Ya en la década del 90 el autor co-
menzd a publicar trabajos sobre esta te-
matica, entre otros con una critica al ga-
rantista italiano Luigi Ferrajoli. Particip
en el libro de AAVV dirigido por el Dr.
Siro De Martini, En defensa del derecho
penal; y en la obra bajo su direccién Fi-
nes de la pena. Abolicionismo. Impuni-
dad. Pero en esta vasta obra se trata en
profundidad la esencia del movimiento y
doctrina del Garantismo abolicionista.

La obra consta de 57 capitulos con
tres grandes partes. La primera se ocupa
de “La “Criminologia critica” del Dr. Za-
ffaroni” (pp. 37/360); la segunda se titula
“Garantoabolicionismo” (pp. 361/602);
la tercera “Las murallas de la Argentina”
(pp. 603/652) con una sintesis del libro y
un llamado que reproduciremos al final.

Contendria tres grandes teméticas.
Las dos primeras corresponden a las dos
primeras partes ya mencionadas, y entre-
lazada con ellas se dan las bases cons-
tructivas de una concepcién solidarista
del derecho penal.

El autor se ocupa por medio de cua-
tro capitulos metodolégicos (4, 14, 32
y 52) de orientar al lector en la lectura.
Caracteriza asi a la doctrina y movimien-
to que dan nombre a la obra: “Desig-
namos como Garantismo abolicionista a
una mentalidad vy a un Movimiento que
se caracterizan por enarbolar de frente
la bandera de las garantias, en la forma
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reductiva de concebirlas sélo en cabeza
del individuo, y preferentemente del in-
dividuo sospechado de delincuente o del
delincuente y solamente frente al Estado,
que al considerar ilegitimo al sistema
penal con el consiguiente rechazo del
principio del sistema punitivo, en forma
expresa o tdcita, consciente o incons-
ciente, querida del todo o no terminada
de querer, por conviccién o por temor o
por debilidad ante el poder hegeménico,
mds organizadamente o no, convencidos
de lograrlo o mds bien escépticos al res-
pecto, tienden como a su objetivo a la
abolicién de dicho sistema, a veces en la
legislacién, vy también y principalmente
en la jurisprudencia interpretativa impu-
nificadora, tarea que se realiza perma-
neciendo en general dentro del sistema
que se combate” (p. 176). Como el autor
sintetizara en San Rafael al presentar la
obra: “se trata, bajo la bandera de las
garantias, de destruir el sistema penal,
y esto desde adentro, porque es obra de
quienes participan del sistema como jue-
ces o profesores.”

Primera parte

Yendo a sus partes, digamos que en
la primera muestra cémo a partir de la
afirmacion de la ilegitimidad absoluta del
sistema penal por opuesto a “los dere-
chos humanos” (cap. 2), la légica con-
secuencia es el abolicionismo (cap. 3).
Y Zaffaroni es abolicionista (capitulos 5
y 6), lo cual se prueba con infinidad de
textos del mismo autor y de otros que asi
lo han visto.

El meollo de la cuestién esta en el
principio del derecho penal, que se ex-
plica en el capitulo 12: “dar a cada delin-
cuente su pena”, que es una implicancia
del principio supremo de justicia, dar a
cada uno lo suyo. Pues bien, como mues-
tra el autor en el cap. 13, el mas tipico ex-
ponente del garantoabolicionismo niega
dicho principio elemental. Principio que
entiende “todo argentino hablando con
su vecino’, esto es principio de sentido
comun.

El derecho penal tendrd como norte
el penar al delincuente con todo lo que
eso implique y con las proporciones y
garantias que el autor detalla. El cap. 30
se titula, precisamente, “Defensa de las
garantias” (p. 361). Las garantias pro-
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cesales del imputado no se oponen al
principio del derecho penal, sino que son
exigencias para aplicarlo, pues ya en la
formulacién del principio esta la primera
garantia que es aplicar la pena pero solo
al delincuente y con las debidas propor-
ciones.

No hay ningtn abogado o ciudadano
que esté o pueda estar en contra de las
garantias porque las garantias integran al
derecho, que es un bien comun de la co-
munidad politica, que debe buscarse por
parte de la sociedad y que se extiende a
todos los hombres que quieran habitar el
suelo argentino, como dice el Predmbulo
de la Constitucién.

Pero es necesario defender el dere-
cho penal, defender la facultad punitiva
del Estado. Esta doctrina de reconstruc-
cién es necesaria.

Hernandez hace a Zaffaroni una cri-
tica externa, principalmente a partir de la
negacion del principio del derecho penal,
e interna, cuestionando su coherencia y
su rigor académico. Ademas de la critica
por la estrategia y tactica de demolicién
del sistema penal.

Segunda parte

En la segunda parte se mencionan
los hitos del Garantoabolicionismo para
demoler el sistema penal. Redefinir el de-
recho penal como aquel destinado no a
aplicar las penas sino a clausurarlas (cap.
34); utilizar un “dialecto” que reemplace
la palabra “delito” por “conflicto” (cap.
34); proponer medidas alternativas ver-
daderamente risuefias o criminales (cap.
37); declarar nulidades sin respetar la
naturaleza de ese instituto (cap. 41); pro-
piciar el juicio oral que implica mandar
la mayor parte de las causas a la pres-
cripciéon (cap. 42); demoler la prisién
preventiva (cap. 44); hacer proyectos de
codigos penales abolicionistas (cap. 45);
denigrar a la policia y servicio penitencia-
rio (cap. 46 y 48).

Si vamos al capitulo 51 veremos dis-
tintos testimonios de las mas variadas
orientaciones, ninguno perteneciente a la
concepcidn solidarista del derecho penal,
que van desde el Presidente de la Corte
Lorenzetti al matrimonio Kirchner (pp.
587/602), que fundan la relacién causal
estrecha entre el garantoabolicionismo
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y la impunidad e inseguridad argenti-
nas. Una tesis principal del libro es que
la principal causa de impunidad que nos
afecta proviene del Garantismo abolicio-
nista.

No es usual en el orbe juridico penal
argentino un libro tan sélido, tan critico y
sin concesiones al pensamiento hegemo-
nico como a la vez constructivo, escrito
por un iusfilésofo con vasta experiencia
de operador juridico.

“Las murallas de la Argentina”

Ya dijimos que la tercera parte, asi
titulada, compendia todo. Y el libro ter-
mina, y terminamos nosotros, asi: “Para
que reine la paz y justicia social en la Ar-
gentina y que la clase de los abogados se
reencuentre con su pueblo, es necesario
que los profesores y jueces no se con-
viertan en “sacerdotes” del Garantismo
abolicionista que ha destruido la Justicia
penal en la Argentina sino, como queria
Ulpiano, en verdaderos sacerdotes de la
dusticia que luchan por instaurarla. Esta-
mos librando una batalla por las leyes de
la ciudad. Una lucha dura defendiendo
su justa aplicacién, como quien defiende
sus mismas murallas. Las murallas de la
Ciudad. Las murallas de la Argentina” (p.
651).

Vale la pena su lectura.

Yamila Juri
San Rafael, Mendoza.

TALE, Camilo; HERNANDEZ,
Héctor (dir.); BONASTRE, Gerardo,
DIP, Ricardo; DE MARTINI, Siro,
Fines de la pena.
Abolicionismo. Impunidad,
Cétedra, Buenos Aires, 2010, 890 pp.

La primera parte de este libro, que
estuvo a cargo del profesor cordobés
Camilo Tale, registra un estudio integral
de los distintos fines de la pena, toman-
do posicién luego de una recorrida por
todas las principales doctrinas sobre la
misma. Contiene seis capitulos: el prime-
ro una sinopsis sobre el fin de la pena en
la historia del pensamiento occidental; el
segundo plantea los varios legitimos fi-
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nes de la pena en relacién a los diversos
males del delito; el tercero contiene una
acabada justificacién del fin retributivo,
agotando quiza en trece puntos las ob-
jeciones al mismo y respondiéndolas ri-
gurosamente; el cuarto habla de los fines
preventivos con el mismo rigor; el quinto
se ocupa de los demés fines (correccién
interior, expiacién subjetiva, paliacién del
sentimiento de alarma; fin pedagdgico);
y el sexto expone y analiza criticamente
distintas posiciones divergentes: utilitaris-
mo penal; reduccion retributivista, doctri-
na correccionalista, doctrina peligrosista,
la escuela de la politica criminal de von
Liszt, la prevencion especial como misién
nica, el funcionalismo, evitar la vengan-
za privada (doctrina de Ferrajoli) como
principal fin.

De las 395 péginas que abarca esta
primera parte, que es un estudio que
nos parece no registra parangén entre
nosotros y mas alld, surge una acerada
defensa de los plurales fines de la pena
juridica y una legitimacién de un sistema
penal justo. A esto se le llama teoria mixta
de los fines de la pena. Su expositor méas
completo ha sido segin Tale, a pesar de
no hacerlo sisteméticamente, Tomas de
Aquino.

En la segunda parte el director de la
obra analiza en dos capitulos el fin peda-
gégico de la pena.

En la amplisima tercera parte (pp.
433/718) el mismo Hernandez abarca en
una primera seccién el minimalismo del
profesor Ferrajoli. Tras una concisa expo-
sicién hace una primera critica asentada
en la primera parte (el libro estd muy
bien coordinado): “Si damos por bueno,
como lo damos, lo ensenado en los ocho
primeros capitulos de este libro [a cargo,
como dijimos, de Tale], y admitimos que
Ferrajoli admite realmente sélo esta do-
ble finalidad de las penas, estamos en
condiciones de formular una primera
apreciacién critica, consistente en decir
que en su pensamiento hay, por lo me-
nos, una notable v arbitraria reduccién
de los rectos fines de la pena juridica” (p.

439).

Tras una larga fenomenologia del
delito y la pena en p. 470 alcanza una
segunda critica, al concluir que Ferrajoli,
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“en rigor de verdad, no admite formal-
mente el principio del derecho penal, de
que el delincuente debe ser castigado”.
Hasta ahora quizé no se habia destinado
entre nosotros tanto espacio analitico al
pensamiento del autor italiano, como el
que le asigna el director de la obra en sus
seis capitulos criticos sobre él.

La segunda seccién de esta segun-
da parte dedica siete capitulos al pen-
samiento de Eugenio Raudl Zaffaroni
posterior al libro En busca de las penas
perdidas. Fundado en los textos del autor
criticado, senala que a partir de la incom-
patibilidad que él establece entre sistema
penal y derechos humanos la coherencia
légica pide el abolicionismo, cumpliendo
un paso que aquél ha dado, por lo que
cabe calificarlo de abolicionista del sis-
tema penal. La critica externa que Her-
nandez formula a Zaffaroni hace paralelo
con la hecha a Ferrajoli: si es legitima la
aplicacién de penas a los delincuentes
tan bien defendida por Tale, cabe desca-
lificar como errénea la doctrina que re-
chaza el principio del derecho penal (p.
572). Le siguen criticas internas , como
la que ya anticipara Nino de que “no es
razonable invocar el valor o bondad de
la justicia penal para sostenerla como pa-
rametro de un juicio disvalioso sobre una
institucién o conducta, que precisamente
se considera disvaliosa por no respetar-
lo, y extraer de esa discordancia con el
valor que esta sosteniendo ese juicio de
disvaliosidad, que ese valor no vale” (p.
576). “La critica al sistema porque se cas-
tiga delincuencia tosca o por prejuicios,
es verdadera si y porque y sélo si en los
hechos hay un apartamiento de la regla,
lo cual supone admitir la regla” (p. 577).
En el capitulo “la discusién con Nino”,
el autor, siguiendo a Tale, muestra cémo
Zaffaroni se allané a casi todas las obje-
ciones de Nino. Quiza lo mas novedoso
sea la estrategia y téctica trazada por el
autor estudiado para demoler el sistema
penal, que con abundancia de transcrip-
ciones trata Hernandez en el capitulo
XVIIL

En la cuarta parte, dedicada a “la
alternativa penal catdlica”, el magistra-
do brasileno de la corte suprema de San
Paulo, Brasil, y el joven desaparecido pe-
nalista portenio Gerardo Bonastre, expo-
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nen el pensamiento penal del Papa Pio
XII con su pluralismo de penas legitimas
(capitulos XXII y XXIII).

Le sigue la quinta parte, donde en
tres capitulos Hernédndez expone la doc-
trina del fruto del &rbol venenoso (XXIV),
critica la citada doctrina en cuanto admi-
te excepciones por ser contradictoria y
aplicar medios malos para fines buenos,
incurriendo en lo mismo que reprueba
(XXV), y luego hace un anélisis - que es-
taba pendiente entre nosotros- de la mis-
ma (XXVI). Su conclusién es claramente
negativa: “por las razones dadas conclui-
mos que no se exhibe como justificada la
doctrina del fruto del &rbol venenoso. Y
nos parece que ella sélo se explica por la
visién negativa, agnéstica o destructivis-
ta, explicita o implicita, del derecho vy del
sistema penal”(p. 829).

Cierra el profesor Siro De Martini
mostrando la necesidad de la justicia pe-
nal en la sociedad, y que la impunidad
trae males sin cuento a la misma. Sostie-
ne que hay tres raices de la impunidad:
hay ineficiencia del Estado, hay corrup-
cién en el poder, pero “la méas grave” es
la “ideologizaciéon de la administracién
de justicia que lleva a la interpretacién y
aplicacién de la ley penal de un modo
injusto”. Senala la tesis del libro al defen-
der que el “garantoabolicionismo’, cuyo
principal representante es Zaffaroni en-
tre nosotros, es “un programa de accién
politica que se cumple a través de pasos
rigurosos y en cuya ejecuciéon no se re-
para en medios”. “La actual impunidad
que esta destruyendo a la Argentina no
es accidental. Es un efecto querido de mi-
litantes juridico-penales”, que niegan los
plurales fines de la pena. (capitulo XXVII,
p. 852).

Hasta hoy no se habia registrado,
como en este libro, un estudio de los
plurales fines de la pena con una visién
esencial e histérica (Tale), ni un estudio
integral sobre las doctrinas de los afama-
dos profesores Ferrajoli y Zaffaroni, tan
alabados cuanto no analizados, ni un
abordamiento critico de la doctrina del
fruto del arbol venenoso, ni un llamado
desde el “realismo’ o “solidarismo” a po-
ner el sistema penal al servicio de los més
altos fines del hombre, como los que aqui
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se presentan (Hernandez), asi como la
presentaciéon de la alternativa penal cris-
tiana (Dip, Bonastre) vy la incidencia de
estos temas en los acuciantes problemas
de inseguridad que asuelan a la Argenti-
na de hoy (Siro De Martini).

Con éste y otros libros, v.gr. El Garan-
tismo abolicionista, del director de la obra
que comentamos, se va perfilando una li-
nea ortodoxa en materia penal, que sus
autores llaman “solidarista” o bien “rea-
lista”, y que se opone tanto al abolicio-
nismo como al totalitarismo. Que rescata
las verdaderas garantias, y la primera de
ellas que es que se aplique con justicia el
sistema penal.

Rafael Breide Obeid

VON BUREN, Ricardo,

La Doctrina Social de la Iglesia
v la pluralidad de sus fines.
Editorial UNSTA, Tucumén 2013,

272 pég., ISBN 978-987-1662-43-2

I. La investigacién argentina sobre la
Doctrina Social de la Iglesia ha generado
uno de sus maés valiosos frutos: un traba-
jo que arroja luz sobre la razén de ser de
esa especialidad. El libro de Ricardo von
Biiren, que consta de diez capitulos distri-
buidos en dos grandes secciones, busca
determinar, frente a una multiplicidad de
opiniones distintas, cudl es la finalidad de
la DSI segin el mévil que persigue el Ma-
gisterio contemporéneo.

La primera parte, con cinco capitu-
los, esta destinada principalmente a esta-
blecer la naturaleza de la doctrina social
catdlica. Ella es una expresioén cualificada
de la doctrina tradicional catdlica, que
emerge desde el pontificado de Pio IX y
que alcanza su despliegue inicial mas ex-
tendido y profundo con Leén XIII, cuyas
ensenanzas pueden considerarse como
fundacionales; una rama elaborada por
el Magisterio contemporaneo de la Iglesia
catélica v ordenada a la evangelizacién
(valor instrumental); en fin, un cuerpo
organico y sistemético de ensenanzas
magisteriales que contiene todas las te-
maticas sobre las relaciones del hombre
en el mundo temporal.
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Al describir la fisonomia de la DSI a
partir de sus notas esenciales, el autor
precisa su nivel epistémico (cap. Ill): se
trata de una disciplina teolégico-moral
social, que supone tres planos: principios
de reflexién (que provienen de la reve-
lacién y de la realidad creada, de la fe y
de la filosoffa, principios que no elabora
el hombre, sino que preexisten a su ac-
cién); criterios de juicio y consejos para la
accién; el camino metodoldégico propio,
en el que hay que distinguir la elabora-
cién, la exposicién y la aplicacién de la
DSI (cap. IV).

El quinto capitulo presenta la idea de
finalidad y de la clasificacién tradicional
v analdgica de los fines. Este acapite pre-
para al lector para la segunda parte de la
obra, que bajo el titulo “Las dimensiones
teleolégicas de la DSI”, constituye la mé-
dula del trabajo.

La segunda seccién retoma y desa-
rrolla la cuestién de la finalidad genérica
de la DSI, que habia quedado planteada
en la primera parte, es decir, la DSI como
instrumento de evangelizacién de las
realidades temporales. Ahora bien, ¢qué
entiende el Magisterio por “evangelizar”’?
Es al responder esta pregunta cuando se
patentiza la centralidad del misterio de
Cristo en la misién de la Iglesia, mision
que consiste no solamente en conservar
la verdad del Evangelio, sino también
en propagarla sin descanso para que los
hombres de todo tiempo y lugar la reci-
ban y la encarnen. Esa clave cristolégica
impregna el resto de la tesis al ser recono-
cida como el elemento nuclear de la DSI.

Pero la lectura detenida de los tex-
tos magisteriales permite constatar bajo
el término “evangelizaciéon” una plurali-
dad de orientaciones finalistas de la DSI,
que se condensan en tres objetivos bien
definidos e intimamente vinculados: la
instauracién en Cristo del orden tempo-
ral (las ensefianzas del Magisterio sobre
el orden temporal tienen como principio
y fin a Cristo, a quien anuncia con la in-
tencién de que sea conocido, acogido,
asumido y reconocido en privado y en
publico, individual y comunitariamente,
como fundamento de la vida personal y
social del hombre y de los hombres, de
modo que ellos puedan plenificarse inte-
gralmente y se reconozca publicamente
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su realeza en el tiempo); la edificacién de
la Civilizacién del Amor (una ciudad tem-
poral que esté de acuerdo con el proyec-
to de Dios; una sociedad donde primen
los valores cristianos evangélicos: mas
justa, mas humana y mas cristiana); la
promocion integral de la persona huma-
na (su dignidad, sus derechos, sus debe-
res, su relacién con Dios). Estos asuntos,
delineados en el capitulo séptimo, son
ampliamente estudiados en los capitulos
VIII, IX y X, respectivamente.

La conclusién general, por su parte,
articula la clasificacién de los diversos ti-
pos de fines expuesta en el quinto capitu-
lo de la primera parte con los resultados
de los capitulos VIII a X de la segunda
parte. Asi, puede juzgarse que, si bien
el fin dltimo o remoto de la DSI, como
el de todas las cosas creadas, es la glo-
ria extrinseca de Dios, sus fines propios
apuntan a tres planos: uno cristolégico,
la instauracién en Cristo del orden tem-
poral, que es el fin objetivo o “finis qui”;
otro eclesioldgico, con su proyeccion
politico-cultural, la edificacién de la Ci-
vilizacién del Amor, que es el fin formal
o “finis quo” —es decir que, para instaurar
el orden temporal en Cristo proclaman-
do su realeza social, debemos construir
un orden de convivencia fundado en sus
ensenanzas y en su espiritu—; y otro an-
tropoldgico, la promocion integral de la
persona humana, que es el fin subjetivo
o “finis cui”. Este fin se relaciona con el
primero, puesto que para promover inte-
gralmente al hombre hay que saber exac-
tamente quién y cémo es él, lo cual sélo
se alcanza desde el misterio de Cristo;
ademés, cuando se promueve integral-
mente a la persona humana, vemos en
cada hombre al mismo Cristo, de modo
que las acciones e iniciativas adquieren
una profundidad, una solidez y una en-
trega que exceden lo meramente natural.
En otras palabras, si no conocemos a
Cristo, no podemos conocer a la perso-
na humana para promoverla y tampoco
podremos hacerlo integralmente si no
vemos en ella al propio Senor. Este tercer
fin también se relaciona con el segundo,
el de la Civilizacién del Amor, ya que ésta
repercute directamente sobre la persona
humana beneficidndola v promoviéndo-
la integralmente.
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Seglin nuestro modo de ver, éste es
el principal aporte que desde una 6ptica
estrictamente especulativa se halla en la
conclusion del trabajo y que representa
un verdadero avance en cuanto al es-
clarecimiento de los fines de la DSI. El
libro logra develar y articular una triple
dimensién teleoldgica de esta disciplina,
una cuestién decisiva que involucra la
inteligencia de qué es y para qué existe.

A partir de lo expuesto, puede com-
prenderse que la DSI sea una sabiduria
que se asienta en tres pilares: la verdad
sobre Jesucristo, la verdad sobre la Igle-
sia y la verdad sobre el hombre. De aqui
también la gran exigencia para quienes
se dedican a su cultivo, pues a ellos se
les pide contar con una profunda y sélida
cristologia, una sana antropologia y una
clara y recta visién de la Iglesia.

II. Entre los aspectos sobresalientes
del texto que presentamos, queremos
sefnalar los siguientes: una metodologia
precisa, que es anticipada en la intro-
duccién general y respetada escrupulosa-
mente a lo largo de toda la indagacién; el
autor consigue elaborar una tesis con un
perfil netamente cientifico y una organi-
zacién adecuada a su objetivo.

Hay que destacar la arquitectura del
trabajo, no sélo por su claridad y orden,
sino también por un fino entramado
entre las distintas secciones, que es fa-
cil percibir por los numerosos reenvios
internos, lo cual pone de manifiesto las
multiples conexiones entre las partes. No
estd de més remarcar que estos rasgos
son signos elocuentes del dominio que el
autor tiene de la materia que investiga.

Al buscar esclarecer hasta en sus mas
delicados matices aquello que estudia,
von Bilren despeja miltiples malos en-
tendidos contemporéneos sobre proble-
maticas fundamentales de la DSI. Asi,
por ejemplo, enuncia lo que no es fuente
de la DSI (pp. 61-62): la historia, la expe-
riencia del Pueblo de Dios desconectada
de la Tradicién, las ciencias sociales. Por
otra parte, pone de relieve lo que no es
la DSI (pp. 91-100): una filosofia social,
una ciencia social, una utopia, una ideo-
logia, una estrategia contra el avance
del comunismo, un hibrido formado por
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ideologias diversas, un conglomerado de
hermosos consejos morales sin contenido
ni obligatoriedad. También refiere lo que
no es la Civilizacién del Amor, etc.

El autor posee un vasto conocimiento
del Magisterio de la Iglesia, de la biblio-
grafia especifica sobre su proyecto de in-
vestigaciéon y del pensamiento de santo
Tomés de Aquino. Las abundantes citas
tanto en el cuerpo como en las notas a
pie de péagina dan cuenta de ello. En re-
lacién con estas observaciones, subrayo
su firme adhesién a la genuina doctrina
catdlica y la expresién de una fe sincera
en no pocos pasajes de la obra.

El senalamiento anterior fundamenta
el criterio hermenéutico que ha guiado la
elaboracién de esta tesis: una hermenéu-
tica de la continuidad o de la renovacién.
Con ella, no solamente se comprueba la
unidad magisterial a lo largo de varios
decenios, interpretando sensatamente
un texto a la luz de otro, sin limitarse a
los llamados documentos sociales, sino
que también se abre una mirada al futuro
donde se perciben los nuevos desafios y
compromisos. Este es, segiin nuestra mo-
desta opinidn, el sequndo aporte princi-
pal del texto, el criterio metodolégico que
lo establece en modelo contundente de
como debe ser recibido el mensaje social
de la Iglesia catdlica. Una recepcion sin
rupturas ni recortes, sin arbitrariedades
ni estrecheces ideolégicas. De esta ma-
nera, el autor se muestra en sintonia con
la clave de lectura y aplicacién de la DSI
promovida por el Papa Benedicto XVI.

Vale subrayar que este modo de estu-
diar la DSI, le ha permitido a von Biiren
localizarla en el conjunto de la doctrina
de la fe. La fe confirma que la doctrina
social no es un anadido extrinseco o
algo puramente humano, sino que, sin
descuidar la aportacién de una teoria so-
cial, toma sus “principios de fondo” de
las fuentes mismas de la fe. Tal doctrina
busca hacer efectivo, en la gran diversi-
dad de las situaciones sociales, el man-
damiento nuevo del amor que el Serior
Jests nos ha dejado.

IIl. Este estudio sobrepasa amplia-
mente las expectativas suscitadas en la
introduccién general y constituye un

GLADIUS 89 | Bibliografia

aporte original y significativo a la DSI. Es
original porque no se conoce, hasta aho-
ra, bibliografia en castellano que aborde
en forma directa y profunda la problema-
tica de los fines de la DSI; es significa-
tivo por la misma textura del tema que
investiga. En efecto, el analisis del fin, o
si se quiere, de la causa final en cualquier
disciplina ocupa siempre un puesto rele-
vante: muestra la razén de ser de algo.
Ademas, todo fin presupone orden y, por
ende, un ordenador inteligente en quien
esta la intencién del fin. Por otra parte,
sabemos que es propio del sabio orde-
nar. De modo que “fin”, “orden” vy “sa-
biduria” son categorias que se implican
mutuamente. En este sentido, al articular
la distincién tradicional de los fines con
la pluralidad de fines de la DSI, el autor
se halla en condiciones no solamente
de proponer un nuevo orden en la ex-
posiciéon o transmisiéon de la DSI, sino
también de abrir esta disciplina a una
dimensién sapiencial cuyo origen esté en
Dios, al entender que la ensenanza social
de la Iglesia catdlica es una participacién
de la sabiduria divina. De esta sabiduria
participan, en primer lugar, los éngeles
y bienaventurados; luego, los creyentes
que tienen fe sincera y los te6logos que
hacen teologia con esa misma fe.

El autor cumplié con esmero los obje-
tivos de su investigacién y logré poner de
relieve la armonfa entre la razén y la fe en
el contexto de la DSI. Con la razén pudo
ahondar en la nocién de fin y ponderar
su caracter analégico. La identidad v las
diferencias comprendidas en toda analo-
gia afinaron su mirada a la hora de leer
los textos magisteriales. Frente a dichos
textos, y presupuesta la fe, supo detectar
los diferentes fines de la DSI y clasificar-
los segiin analogia. Esto lo llevé a colocar
a Cristo como fin primario.

La razén de ser de la DSI, de su
formulacién, ensenianza y aplicacién es
Cristo, desde él se contemplan otros fi-
nes. Realmente probada y explorada por
Ricardo von Biiren, esta es una verdad
ineludible para cualquier estudioso con-
temporaneo de la DSI.

Juan José Herrera O.P,
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EZCURRA, Alberto Ignacio,
Recensiones Bibliogrdficas,
Centro de Estudios P. Alberto Ignacio
Ezcurra, San Rafael — Mendoza, 2013,
311 péags.

“No puede permitirse que se pierda
nada de lo que es cristiano sobre la tierra”.

Beato Juan Pablo II

El 20 de Noviembre de 1992 el Pa-
dre Alberto Ignacio Ezcurra hablaba por
dltima vez en publico, en el salén de la
Asociacién Patriética Espanola, en Bue-
nos Aires. Presentaba, junto al Cnl. Juan
Francisco Guevara, el libro del Profesor
Antonio Caponnetto “El Deber Cristiano
de la Lucha”; y en un momento de la
misma dijo: “Ya no soy joven y estoy
enfermo, pero si hay algiin motivo
por el cual pedirle a Dios que me
prolongue la vida seria solamente
por esto: para seguir luchando. Por-
que vale la pena luchar v tenemos
esa obligacion”.

Los que tuvimos la gracia de estar
presentes en aquel acto, esa tarde, enten-
dimos que el Padre se despedia, pero nos
dejaba su legado. Legado que debe ser
mandato.

Somos catélicos y argentinos. Quere-
mos vivir como tales. Vemos que existe
un vacio doctrinal y que éste debe ser
llenado. Y estamos convencidos que vol-
viendo a las ensenanzas de este gran cura
gaucho podremos vivir como Dios man-
da; porque dicho magisterio no es otro
que el de un profundo amor a aquellas
Verdades eternas e inmutables.

A veinte anos de su partida, se pre-
sentan al publico lector las Recensiones
bibliogréficas escritas por el Padre Alber-
to en aquella joya de la cultura catdlica
argentina que fuera la inolvidable Revista
Mikael, durante el periodo 1973-83 y en
la prestigiosisima Revista Gladius, dirigi-
da por el Dr. Rafael Luis Breide Obeid
(Revistas N° 6 y 23).

Es cierto que al P. Ezcurra no le gus-
taba mucho escribir. La prédica fue su
fuerte. Pero no menos cierto es también
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que el género escrito que cultivé —y con
gran maestria- fue el de comentar libros.

¢Qué valor tienen, entonces, estas
recensiones bibliogréficas? Sale al ruedo
por una necesidad pastoral y para
esclarecer con la recta doctrina temas
variadisimos; muchos de éstos de una
tremenda vigencia Estas recensiones nos
muestran a un P Alberto volcando su
sabiduria y su amor a la Verdad. EIP, Ez-
curra era propiamente lo que la tradicién
llamaba sabio. Ello significa primeramen-
te que todos sus conocimientos, sean
geogréficos, histéricos, culturales, huma-
nos, sociales, psicoldgicos, filoséficos o
los que fueren, estdn trabados en una
perfecta armonia, un orden arquitecténi-
co que sélo puede darle la metafisica v,
mas aun, la fe, el saber teolégico. Y lo da
por encima de todo sélo la fe porque ella
es, como ensefia Santo Toméas de Aqui-
no “un trasunto, una participacion, de la
ciencia Divina”.

Y lo hace con un lenguaje claro y
sencillo; pero llamando a las cosas por su
nombre. Permanentemente encontramos
el “si, si; no, no”. Su palabra fue siempre
fiel a la Palabra; y no podemos dejar de
recordar, al releerlas, el agustiniano com-
batir el error amando al que yerra. El P
Alberto, digdmoslo con todas las letras,
no hizo jamas el papel de perro mudo.
Con mucha gracia contaba que habia
sido aprobado, en el examen de ortodo-
xia, por el viejo Don Vega.

Pero la mejor recensién bibliogréfica,
es al decir de Antonio Caponnetto, en el
prélogo, “la de su vida hecha dechado,
alegoria y simbolo. La de su ministerio
suscitando vocaciones con la sola evo-
cacién de su figura. La de su recuerdo
engendrador de misioneros” (p. 24).

Existe un gran peligro entre nosotros
y consiste en repetir de manera mecénica
lo que el maestro ensefia. Quiera Nues-
tro Senor librarnos de este riesgo y que
las sabias ensefianzas que nos dejara el
P Alberto Ezcurra, tanto escritas como
orales, se nos encarnen para poder librar
asi, el combate externo e interno por los
valores permanentes de la Cristiandad y
de la Patria.

Daniel Omar Gonzdlez Céspedes
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OLIVERA RAVASI, Javier,
Que no te la cuenten I
La falsificacion de la Historia,
Ediciones Buen Combate, Bs. Aires,
2013, 253 pégs.

“IAy de mi
si no evangelizara!”
(1 Cor. 9, 16)

En tiempos de
ideologizacién de la
historia, es decir, de
mentiras y calum-
| nias de todo tipo y
tenor contra la Fe,
g la aparicién de este
libro debe ser celebrada.

Celebramos porque con este, el P
Javier Olivera Ravasi, IVE, se ha pronun-
ciado con el “si, si; no, no” en las cosas
que atanen al pasado. Ha seguido al pie
de la letra la sabia leccién del Gran Pon-
tifice Ledn XIII: “La primera ley de la his-
toria es no atreverse a mentir, la segunda
es no temer decir la verdad”.

Nos alegramos, asimismo, porque
el autor, poniendo sus conocimientos
al servicio de la Verdad, ha logrado
refutar aquellas falacias contra la Fe.
El mismo nos lo ensena en la intro-
duccién al libro: “cqué tiene que ver
la Fe con la Historia? Mucho, muchi-
simo; es que no hace falta atacar la
Santisima Trinidad para perder la Fe:
basta con atacar verdades histéricas
que se relacionan con lo trascendente
para que uno comience a dudar de
Cristo vy de su Iglesia” (p. 8). iOjo!
Tengamos muy en cuenta esto. Es un
problema que no se lo tiene en cuen-
ta y creemos que por acé es donde
debemos ponernos en guardia y
presentar combate. San Pio X, en su
Enciclica Pascendi dominici gregis,
alertaba sobre las posturas que silen-
cian la presencia de Dios: “la ciencia
debe ser atea y lo mismo la historia,
en cuyos dominios no puede haber
lugar més que para los fenémenos,
desterrando totalmente a Dios y todo
lo divino”. Por eso es que en la obra
encontramos, de entrada nomas, te-
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mas como el dogma evolucionista del
origen del hombre, previniéndonos,
el autor, al final del capitulo, de aque-
llos que “nos quieren hacer venir del
mono. Al parecer, lo que buscan es
tratarnos como tales... A estar aten-
tos” (p. 43).

El mito pergeniado acerca de la oscu-
ridad vivida en la Edad Media no podia
faltar. En las veintitrés paginas del capitu-
lo dedicado a tal, el P. Olivera se encarga
de hacer anicos las mentiras sobre aquel
periodo de la Cristiandad:

“La Edad Media se ataca desde
el punto de vista histérico, no por sus
muros o pinturas, ni por sus cancio-
nes o vestimentas, sino por lo que ins-
piraban todas esas cosas ... se quiere
olvidar y sepultar para siempre en los
arcones de la historia, no sea que —
como decia Cicerén- la historia sea
una vez mds ‘'maestra de la vida” v
lo que inspiré ese periodo de gloria
vuelva a resurgir” (p. 69).

A lo largo de las 253 péaginas, va
derribando, uno a uno los mitos tejidos
sobre las Cruzadas, el Tribunal de la In-
quisicién, el caso Galileo y la més grande
epopeya misionera que llevé adelante
Espana, “la siempre gloriosa Madre Pa-
tria”, al buen decir del Siervo de Dios
Pio XII: la Conquista y Evangelizacién de
América. Espania trajo lo mejor de si: la
sangre, la cultura y la fe; en su sangre lle-
v6 la cultura, y en su cultura la fe.

Pero creo que cobran especial aten-
cién, a mi humilde entender, dos temas:
1°- la barbarie de la Revolucién Francesa
(Capitulo X). Es muy claro al respecto el
autor: “Ensalzar a la Revolucién Fran-
cesa era (y es, en realidad) ir contra los
pilares de lo que fue la Cristiandad: ese
tiempo en que la filosofia del Evangelio
gobernaba los estados... Se trata de dos
cosmouvisiones en pugna; dos luchas por
dos ciudades diversas -al decir de San
Agustin. Es aquel grito que atn resuena
en los oidos de Palestina: «ino queremos
que este reine sobre nosotros!» (p. 246).
2°- El famoso “perdén de la Iglesia”, de
marzo de 2000, con ocasién del Jubileo.
(Anexo). Nos alegramos enormemente
de la inclusién de este tema que dio -y
da- tanto que hablar a trece anos del mis-
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mo. Caballito de batallas, si los hay, de
los enemigos de la Iglesia; y sigue, como
no podia ser de otra manera, la excelen-
te linea del Dr. Antonio Caponnetto, en
la desmitificacién de que la Iglesia haya
pedido perdén al mundo por las glorias y
triunfos de la Fe.

Senalemos por ultimo, algunos mé-
ritos: podréa el lector contemplar, a lo
largo de la lectura, la exaltacién testimo-
nial de la centralidad de Nuestro Senor
Jesucristo; el P Olivera ha tenido -no
hay otra posible- una mirada sub specie
aeternitatis. Y ha sabido responder, como
reclamaba Hilaire Belloc, desde el pasa-
do; todo esto con una intachable solidez
intelectual, gran sentido del humor y una
exquisita y fina ironia.

Tenemos en nuestras manos un libro
“histéricamente incorrecto”’, ya que sigue

a Don Quijote cuando nos ensena que
“la historia es como cosa sagrada porque
ha de ser verdadera, y donde esté la Ver-
dad, esta el Senor, en tanto Verdad”.

Concluyamos. Este libro -y los que
esperamos que vengan- deberia ser de
“lectura obligatoria”, especialmente para
la juventud y -por qué no- también para
los que ya hemos empezado a peinar al-
gunas canas, ya que nos despierta “del
sopor en el cual estamos sumergidos por
el veneno de la propaganda”.

Felicitamos al P. Javier por el presente
trabajo. Como ama la Verdad, aborrece
el error, parafraseando a Ernest Hello. Y,
en definitiva, es muy cierto que: ‘Al fi-
nal de cuentas, solo la Verdad nos hace
libres”.

Daniel O. Gonzdlez Céspedes.

Presentacidon del libro:

Prof. GONZALEZ CESPEDES, Daniel,
“Breve semblanza de nuestro Cura Gaucho”
Vida del Beato Brochero

EDIVE, 2013!

El profesor Daniel Gonzélez Céspedes
me ha pedido gentilmente que escribiera
algunas lineas introductorias para el pre-
sente libro. Le agradezco su deferencia.

Los santos desconocidos

Lo he leido con enorme gusto e interés, pues me hallaba — a pesar de mi condicién
de sacerdote — entre el nimero de los incontables argentinos que casi desconocen la
titdnica figura del beato Padre Brochero; es que en nuestro pais, lamentablemente,
hemos perdido bastante eso del culto de los verdaderos santos y de los verdaderos
héroes. Casi nadie ha sentido nombrar a lo largo de su vida a San Héctor Valdivielso,
al Beato Ceferino Namuncura o a la venerable Maria Antonia de Paz y Figueroa, pero

1. Parroquia San Maximiliano Maria Kolbe, 10 de octubre de 2013.
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seguramente alguna vez hemos oido hablar de la “Difunta Correa”, del “Gauchito Gil”
o de “san La Muerte”. Pocos de nuestros jévenes sabran quiénes fueron Pedro Giachi-
no, el Teniente Estévez, el Capitan Leonetti o Jordan Bruno Genta, aunque muchos
tengan en sus remeras la cara del “Che” o de algtn cantante de turno.

¢Qué es lo que pasa? ¢Por qué estamos tan lejos de los verdaderos héroes o de
los verdaderaos santos? En gran parte nos parece, porque no se los predica ni se los
ensena. O se ensefa y predica al revés.

No era asi hace algunas décadas; antes, no habia una abuela que dejase de narrar
la vida de Nuestro Serior Jesucristo y la de los santos. ¢Quién no sabia cémo se con-
virtié San Pablo? ¢Quién no habia escuchado la vida de San Francisco o, mas cercana-
mente, alguna anécdota del Padre Pio? iLos santos eran mas cercanos! iMéas vecinos!

“Hay que rezarle a San Antonio”, se decia cuando alguien deseaba casarse; a San
Pascual Bailén se le pedia encontrar algo que se nos habia perdido y a Santa Rita al-
guna gracia imposible de alcanzar. Hoy sus nombres y por lo tanto sus vidas y virtudes
se han ido perdiendo de nuestras memorias.

Pero Dios siempre se las ingenia para hacer de las suyas. En Argentina, en nuestra
querida Patria, el Senor se ha empecinado en hacer germinar hombres y mujeres que,
sin hacer enormes milagros y cosas extraordinarias llegaron a alcanzar el Cielo a fuerza
de seguir las palabras de Su Hijo: “sed perfectos como vuestro Padre es perfecto’ (Mt
5,48). Uno de ellos es el ahora Beato Cura Brochero cuya vida tenemos en las manos.

El presente libro nos narra sus andanzas: excelentemente escrito, en un lenguaje
claro, preciso y llano, termina por cautivar al lector haciendo que no se lo suelte hasta
el final. Son de esos libros que se leen “de una sentada”.

Ademas, resulta una magnifica semblanza del Beato; su figura atractiva de por
si a partir de las anécdotas, terminan edificando enormemente al lector al ensenarle
con hechos concretos cémo un hombre llegé a la santidad explotando al méximo los
talentos y oponiendo a la malicia, milicia, como decia Gracian.

La solemnidad vy la chabacaneria

Pero lo principal es que en esta obra uno puede encontrar la verdadera imagen del
biografiado. Y digo “verdadera” porque muchas veces, las vidas de los santos adole-
cen de dos defectos: o son inalcanzables o son chabacanas y burdas.

Inalcanzables, no por parte del santo sino de los hagidgrafos, es decir, de los escri-
tores o biografistas santurrones; muchas veces se intenta resaltar con una solemnidad
dieciochesca la vida de la gracia. Sin ir mas lejos, recuerdo haber escuchado alguna
vez sobre la vida de San Luis Gonzaga, que era tan puro, tan puro que incluso desde
nifo, nunca habia querido mirar a la cara a su madre, para conservar la virtud de la
pureza...; de haber sido asi, nunca hubiese sido santo, sino un enfermo digno de una
psicopatologia freudiana. ..

Pero un santo no es un enfermo, sino el hombre que quiere alcanzar a Dios y
quienes oponen a la solemnidad la simplicidad, no conocen a Dios ni saben lo que es
la santidad.

Me comentaban que este fue uno de los motivos por los cuales tardé tanto Bro-
chero en ser declarado beato: decia palabras como “pucha” o “fumaba cigarrillos”.

iSi hasta en la estampita, le han sacado el cigarro que tenia en la foto! iDios mio!
Hemos importado lo peor de la cultura inglesa, dejando de lado su mejor parte...

Por un lado, querian un santo diet... y politicamente correcto...

Pero esto no sélo con los santos; hoy podemos encontrar a gente que es incapaz
de decir una frase como “andéte al carajo”’, pero capaz de odiar en su interior o rene-

gar de Jesucristo en la vida publica. Porque, como decia el P Castellani, en Argentina
“para ser personaje, no basta con ser imbécil, ademas, hay que ser solemne”.
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Pero la santidad es alcanzable; no es de otro mundo.

El otro defecto de las vidas de los santos, ahora por exceso, radica en la chaba-
caneria, es decir, en aquellos que por hacer pasar la santidad en algo “real”, quieren
mostrar sélo el lado “humano” y nada més que eso; que el beato Pier Giorgio es-
calaba, que otro tocaba la guitarra, que Santa Teresita tenfa vestiditos de sus muniecas
0 que San Francisco amaba a los animales.

Y no es que no sea verdad todo esto, el problema es quedarse en eso nada mas...
Es impedir ver el monte por quedarse en los arboles.

Una poesia del ya citado Castellani decia que él queria ser santo...

¢Qué clase de santo?

Yo quiero ser santo, pero
no santo como los otros
santos que en el mundo han sido,
sino santo verdadero
santo de aqui entre nosotros,
no importado de otro nido.
Santo como Dios soné
segun el plano evidente
que en mi Dios garabatié
el dia que me hizo gente.

En el caso del Beato Cura Brochero quizés se haya pecado mas en el tltimo modo
que en el primero, queriendo hacer de él no tanto un santo de altar, sino un gaucho
vestido de sotana o un cura disfrazado de gaucho, pero siempre, siempre, una “perso-
na cerca de la gente y dedicado a la accién social”, al lenguaje popular, a la “opcién
preferencial por los pobres”, etc.

Como siempre, la virtud esta en el punto medio y esto no tiene nada que ver con
la mediocridad ni con las medias tintas.

“El pastor con olor a oveja” y los medios subordinados al fin

Al beatificar a Borchero, los diarios titulaban: “Llega a los altares un pastor con olor
a ovejas (Clarin, 14/09/2013).

Es verdad que el pastor debe estar con sus ovejas y hasta debe tener olor a oveja,
pero cuando el pastor se olvida de que tiene que guiarlas y no espanta a los lobos sino
que se convierte en oveja, el pastor, usando los términos brocherianos, tiene olor a
oveja, a bosta de oveja...

Porque, como decia en unos versos el ya citado Castellani. ..

Los que es bravo es ser Quijote
siendo a la vez sacerdote.
Los sacerdotes mds anchos
se reclutan entre Sanchos?.

Brochero fue Quijote, porque supo separarse de los Sanchos; supo distinguir las
prioridades y supo guiar a las ovejas poseyendo en si el olor a santidad, entrando en
el fango pero para salir con la oveja a cuestas

Era un pastor con olor a pastor, al buen pastor.

2. Castellani, L. El Ruisenor Fusilado, p. 24.
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Los medios subordinados al fin

Y supo Brochero subordinar los medios al fin; no sélo sus andanzas, su enorme
tes6n y su picardia criolla.

Es verdad que tenia el Cura una sensibilidad especial para llegar a la gente del
pueblo y hasta usar un lenguaje sencillo, con sentido del humor y todo:

“Dios es como los piojos...; prefiere estar mds con los pobres que con los ricos...”.

Como era medio fierazo de cara, asi narraba riéndose de si mismo, diciendo de si
mismo:

“Que de nacimiento era él de rostro lindo vy bien formado. Pero que vino a la
vida en un dia muy lluvioso. Y al siguiente, lo llevaron a bautizar sobre una yegua
negra. Resbalaba el animal por el mucho barro, camino a la Villa. En uno de los
tropiezos casi rodaron. Fue tal el sobresalto del chico, que de susto v terror contrajo
la cara, queddndole asi para adelante™.

Es cierto, y podra verse a lo largo del libro del profesor Gonzélez, que Brochero fue
el hombre de los caminos, de la accién social, del trabajo por los marginados, pero
todo eso no fue sino un medio para llegar al fin, es decir, para salvar la mayor
cantidad de almas posibles. “Lo primero en la intencién es lo tltimo en la ejecucion”,
dicen los filésofos, de ahi que si hubiese que titular esta titAnica persona con alguna
frase evangélica, diriamos: “he venido a traer fuego sobre la tierra y qué quiero sino
que arda” (Lc 12, 49-53). El Beato Cura fue el hombre que encendié en las sierras
cordobesas el fuego de la Fe con su predicacién, los sacramentos, las confesiones:
innumerables hombres y mujeres llegaron a Dios a partir de esta figura diminuta en
lo corporal pero enorme en lo espiritual (las enormes tandas de Ejercicios Espirituales
seglin el método de San Ignacio de Loyola, son sélo una muestra de esa apasionada
bisqueda por la salvacién de las almas). Muchas son las anécdotas que se veran a lo
largo de esta obra.

Cuando predicaba, encendia a Cristo en las almas porque Dios ardia antes dentro
suyo. “He venido a traer fuego...”.

De las pocas meditaciones que se conservan por escrito, no queriamos dejar de
compartir esta que el autor trae en su libro; se trata de una parte de la meditacién igna-
ciana de las “Dos banderas” que Brochero predicaba durante las tandas de Ejercicios
Espirituales:

“Mis amados: Todos nosotros estamos actualmente de viaje para la eternidad.
Todas las horas damos un paso mds hacia la eternidad. El camino es desconocido,
estd lleno de peligros v asechanzas. Dos guias, dos conductores se nos ofrecen:
desucristo y Lucifer... ¢A cudl de los dos queréis seguir...? Y qué, chabréis perdido
el juicio para abandonar a Jesus vy seguir a Lucifer? ¢Os aborreceréis tanto para
abandonar al conductor del Cielo por seguir al conductor que lleva al infierno?
iAh, no hagdis tal cosa, mis amados! Por el contrario, seguid a Jesucristo hasta la
muerte, y alistaos bajo de su bandera, por él, el camino que conduce con seguridad
al Padre, la verdad que descubre todos los enganos y asechanzas de Lucifer, v la
vida donde se encuentra la bienaventuranza eterna.”

“Es verdad, mis amados que [Jesucristo] nos muestra el estandarte de la cruz,
bajo el cual debemos militar, pero juntamente nos avisa que en la cruz estd nuestra
salud y nuestra vida; que en la cruz estd la defensa de nuestros enemigos v la gracia
de las consolaciones celestiales; que en la cruz se halla la fortaleza del corazon, el

3. Gonzalez Céspedes, Daniel Omar, Breve semblanza de nuestro Cura Gaucho, EDIVE, San
Rafael, Mendoza, 2013, pp. 20y 21.
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gozo del espiritu, la perfeccién de las virtudes v la esperanza de la bienaventuranza
eterna.

Es verdad que Jesucristo impone a sus soldados leyes al parecer muy duras;

«abneget semetipsum, tollat crucem suam et sequatur me».

“iOh, mi Capitdn Jesus!

Bien veo ahora que no he militado

Bajo el estandarte de tu cruz,

sino bajo el estandarte de Lucifer.

Bien merezco que ti también me vuelvas las espaldas,
v me arrojes de vuestro servicio.

Pero ya que vuestra bondad quiere vencer mi ingratitud
Y llamarme de nuevo como lo haces ahora,

aqui me tenéis pronto a ejecutar vuestras érdenes

v militar bajo tu cruz.

Escojo antes padecer contigo que gozar con el mundo,
alistarme entre tus mds valientes soldados

v armarme con el escudo poderoso de vuestra gracia,
para alcanzar victoria no sélo de mis enemigos,

sino de mi mismo, vy reinar contigo en la gloria”.*

Porque primero esté Dios y luego el resto, primero la vida del alma y luego la del
cuerpo, primero el cielo y luego la tierra.

Por tltimo, digamos para terminar, que Brochero marcé el camino y también mos-
tr los escollos del “mandinga”. Vivié para Dios y guié las almas para que no trope-
zasen al andar. Fue uno de los tantos hombres de Dios que tuvo nuestro pais y al cual
deberiamos imitar, cada uno en el lugar que le toca. Porque un pais que admira a los
santos esta criando santos y un pais que admira a los traidores cria traidores.

Por ultimo, el incansable Cura debe seguir actuando desde aquellas pampas y —
quizés — en compania de los bienaventurados con cierta sonrisa, diga una vez mas al
contemplar la publicacién de este librito: otra vez “te fregaste, Diablo”.

R.P. Dr. Javier Olivera Ravasi, IVE
San Rafael, 10 de Octubre de 2013

4.
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