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EDITORIAL

La Divina Providencia
v el abandono en manos de Dios

Al P Alfredo Séenz en el ano 33 de Gladius

I. LA DIVINA PROVIDENCIA
1. Dios Creador

En la creacién del mundo y del hombre, Dios ofrecié el primero y
universal testimonio de su amor todopoderoso y de su sabiduria, el
primer anuncio de su “designio benevolente” que encuentra su fin en
la nueva creacién en Cristo.!

Aunque la obra de la creacion se atribuya particularmente al Padre,
es igualmente verdad de fe que el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo son
el principio Gnico e indivisible de la creacién. Sélo Dios ha creado el
universo, libremente, sin ninguna ayuda.

Ninguna criatura tiene el poder infinito que es necesario para
“crear” en el sentido propio de la palabra, es decir, de producir y de
dar el ser a lo que no lo tenia en modo alguno, es decir, llamar a la
existencia de la nada.?

Dios creé el mundo para manifestar y comunicar su gloria. La gloria
para la que Dios cred a sus criaturas consiste en que tengan parte en su
verdad, su bondad vy su belleza.

Dios, que ha creado el universo, lo mantiene en la existencia
por su Verbo, “el Hijo que sostiene todo con su palabra poderosa”
(He 1, 3) y por su Espiritu Creador que da la vida.

1. Catecismo de la Iglesia Catdlica en adelante CIC (CIC N° 315 a 320)

2. Congregacién para la Educacién Catdlica, Decreto del 27 de julio de 1914, Theses
approbatae philosophiae tomisticae: DS 3624).



Dios principio y fin de todas las cosas, puede ser conocido con certeza
mediante la luz natural de la raz6n humana a partir de las cosas creadas”?
Sin esta capacidad, el hombre no podria acoger la revelacién de Dios.
El hombre tiene esta capacidad porque ha sido creado “a imagen de
Dios.”(Gen 1,27) 4

2. Dificultades para conocer a Dios

En las condiciones histéricas en que se encuentra, el hombre expe-
rimenta muchas dificultades para conocer a Dios con la sola luz de su
razon:

«A pesar de que la razén humana, sencillamente hablando, pue-
da verdaderamente por sus fuerzas v su luz naturales, llegar a un
conocimiento verdadero v cierto de un Dios personal, que protege
v gobierna el mundo por su providencia, asi como de una ley
natural puesta por el Creador en nuestras almas, sin embargo hay
muchos obstdculos que impiden a esta misma razdn usar eficazmente
v con fruto su poder natural; porque las verdades que se refieren
a Dios v a los hombres sobrepasan absolutamente el orden de las
cosas sensibles, v cuando deben traducirse en actos y proyectarse
en la vida exigen que el hombre se entregue y renuncie a si mismo.

El espiritu humano, para adquirir semejantes verdades, padece
dificultad por parte de los sentidos y de la imaginacién, asi como de
los malos deseos nacidos del pecado original. De ahi procede que en
semejantes materias los hombres se persuadan de que son falsas, o al
menos dudosas, las cosas que no quisieran que fuesen verdaderas®

3. Definicion de Providencia. Dios realiza su designio
La divina providencia consiste en las disposiciones por las que Dios
conduce con sabiduria y amor todas las criaturas hasta su fin tltimo.®

La creacién tiene su bondad y su perfecciéon propias, pero no salié
plenamente acabada de las manos del Creador. Fue creada “en estado

3. (Concilio Vaticano I, Const. dogm. Dei Filius, c.2: DS 3004; cf. Ibid., De
revelatione, canon 2: DS 3026; Concilio Vaticano I, DV 6).

4. (CICN° 36, El conocimiento de Dios segtn la Iglesia.
5. Pio XII, enc. Humani generis: DS 3875. (CIC N° 37)
6. (CICN° 321)
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devia” (in statu viae) hacia una perfeccién ultima todavia por alcanzar, a
la que Dios la destind. Llamamos divina providencia a las disposiciones
por las que Dios conduce la obra de su creacién hacia esta perfeccion:

4. La Sagrada Escritura

«Dios guarda y gobierna por su providencia todo lo que creé, alcan-
zando con fuerza de un extremo al otro del mundo vy disponiéndolo
todo suavemente” (Sb. 8, 1).

Porque “todo estd desnudo y patente a sus ojos” (Hb 4, 13), incluso
cuando haya de suceder por libre decisién de las criaturas»’

El testimonio de la Escritura es unanime: la solicitud de la divina
providencia es concreta e inmediata; tiene cuidado de todo, de las
cosas mas pequenas hasta los grandes acontecimientos del mundo y
de la historia. Las sagradas Escrituras afirman con fuerza la soberania
absoluta de Dios en el curso de los acontecimientos:

“Nuestro Dios en los cielos y en la tierra,
todo cuanto le place lo realiza” (Sal 115, 3);

y de Ciristo se dice:

“Si El abre, nadie puede cerrar;

si El cierra, nadie puede abrir” (Ap 3, 7);

“hay muchos proyectosen el corazén del hombre,
pero sdlo el plan de Dios se realiza” (Pr 19, 21)3.

5. La Esperanza vy confianza en la Providencia

Cristo nos invita al abandono filial en la providencia de nuestro Padre
celestial ( Mt 6, 26-34)

Y el apéstol san Pedro insiste: “Confiadle todas vuestras preocupa-
ciones pues él cuida de vosotros” (1 P 5, 7; Sal 55, 23).°

El Espiritu Santo, en la Sagrada Escritura, recuerda la primacia de
Dios y su sefiorio absoluto sobre la historia y el mundo ( Is 10,5-15;
45,5-7; Dt 32,39; Si 11,14) y de educar asi para la confianza en El.

7. Concilio Vaticano I: DS, 3003. (CIC N° 302)
8. (CIC N° 303)
9. (CICN°322)

GLADIUS 97 | Editorial 5



La oracién de los salmos es la gran escuela de esta confianza
(cf. Sal 22; 32; 35; 103; 138)%°.

Jesus pide un abandono filial en la providencia del Padre celestial
que cuida de las més pequenias necesidades de sus hijos:

“No andéis, pues, preocupados diciendo:

équé vamos a comer? ¢Qué vamos a beber? [...]

Ya sabe vuestro Padre celestial que tenéis necesidad de todo eso.
Buscad primero su Reino y su justicia,

y todas esas cosas se os dardn por anadidura”
(Mt 6, 31-33; Mt 10, 29-31). 1!

Dios puede revelar el porvenir a sus profetas o a otros santos. Sin
embargo, la actitud cristiana justa consiste en entregarse con confianza
en las manos de la providencia en lo que se refiere al futuro y en aban-
donar toda curiosidad malsana al respecto. Sin embargo, la imprevision
puede constituir una falta de responsabilidad.?

La pobreza de corazén. El Senor se lamenta de los ricos porque
encuentran su consuelo en la abundancia de bienes (cf. Lc 6, 24). “El
orgulloso busca el poder terreno, mientras el pobre en espiritu busca el
Reino de los cielos” (San Agustin, De sermone Domini in monte, 1, 1, 3).
El abandono en la providencia del Padre del cielo libera de la in-
quietud por el manana (cf. Mt 6, 25-34). La confianza en Dios dispone
a la bienaventuranza de los pobres: ellos veran a Dios.!?

La revelacién de la oracion en la Economia de la salvacién ensefia
que la fe se apoya en la accién de Dios en la historia. La confianza
filial es suscitada por medio de su accién por excelencia: la Pasiéon y la
Resurreccién de su Hijo. La oracién cristiana es cooperacién con
su Providencia y su designio de amor hacia los hombres.!*

«Danos hoy nuestro pan de cada dia». “Nuestro pan”. El Padre
que nos da la vida no puede dejar de darnos el alimento necesario
para ella, todos los bienes convenientes, materiales y espirituales. En el
Sermon de la Montana, Jesus insiste en esta confianza filial que coopera

10. (CIC N° 304)

11. (CIC N° 305)

12. (CIC N° 2115, Adivinacién y magia)

13. (CIC N° 2547).

14. (CIC N° 2738 Para que nuestra oracion sea eficaz )
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con la Providencia de nuestro Padre (cf. Mt 6, 25-34). No nos impone
ninguna pasividad (cf 2 Ts 3, 6-13) sino que quiere librarnos de toda
inquietud agobiante y de toda preocupacion. Asi es el abandono filial
de los hijos de Dios:

«A los que buscan el Reino v la justicia de Dios,
El les promete darles todo por anadidura.
Todo en efecto pertenece a Dios:

al que posee a Dios, nada le falta,

si él mismo no falta a Dios»

(San Cipriano de Cartago,)*®.

6. Las Causas Segundas vy el Destino.

La providencia vy las causas segundas: La providencia divina actta
también por la accién de las criaturas. A los seres humanos Dios les
concede cooperar libremente en sus designios.!®

Dios es el Sefior soberano de su designio. Pero para su realizacién
se sirve también del concurso de las criaturas. Esto no es un signo de
debilidad, sino de la grandeza y bondad de Dios todopoderoso. Porque
Dios no da solamente a sus criaturas la existencia, les da también la
dignidad de actuar por si mismas, de ser causas y principios unas de
otras y de cooperar asi a la realizacién de su designio?”.

7. Maria vy la Providencia

Maria es la orante perfecta, figura de la Iglesia. Cuando le rezamos,
nos adherimos con ella al designio del Padre, que envia a su Hijo para
salvar a todos los hombres. Como el discipulo amado, acogemos en
nuestra intimidad (cfJn 19, 27) ala Madre de Jesus, que se ha convertido
en la Madre de todos los vivientes. Podemos orar con ella y orarle a ella.
La oraciéon de la Iglesia estd como apoyada en la oraciéon de Maria. Y
con ella estd unida en la esperanza (LG 68-69)'8.

15. De dominica Oratione, 21(CIC N° 2830)
16. (CIC N°323)

17. (CIC N° 306)

18. (CIC N° 2679, La oracién)
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8. Los Angeles vy la Providencia

Este orden a la vez césmico, social y religioso de la pluralidad de
las naciones (cf. Hch 17,26-27), confiado por la providencia divina a
la custodia de los dngeles (cf Dt. 4,19; Dt(LXX)32,8)%, esta destinado
a limitar el orgullo de una humanidad caida que, unanime en su per-
versidad (cf. 10,5), quisiera hacer por si misma su unidad a la manera
de Babel (cf. Gn 11,4-6). Pero, a causa del pecado (cf. Rm 1,18-25),
el politeismo, asi como la idolatria de la nacién y de su jefe, son una
amenaza constante de vuelta al paganismo para esta economia atiin no
definitiva. (CIC N° 57)

II. LOS HOMBRES Y LA PROVIDENCIA
9. Creaturidad v Providencia.

Dios concede a los hombres incluso poder participar libremente en
su providencia confiandoles la responsabilidad de “someter” la tierra
vy dominarla (cf Gn 1, 26-28). Dios da asi a los hombres el ser causas
inteligentes vy libres para completar la obra de la Creacién, para per-
feccionar su armonia para su bien y el de sus préjimos. Los hombres,
cooperadores a menudo inconscientes de la voluntad divina, pueden
entrar libremente en el plan divino no sélo por sus acciones y sus ora-
ciones, sino también por sus sufrimientos (cf Col 1, 24). Entonces llegan
a ser plenamente «colaboradores [...] de Dios» (1 Co 3,9;1 15 3,2)y
de su Reino (cf Col 4, 11). 20

Es una verdad inseparable de la fe en Dios Creador: Dios actta en
las obras de sus criaturas. Es la causa primera que opera en y por las
causas segundas: “Dios es quien obra en vosotros el querer y el obrar,
como bien le parece” (Flp 2, 13; cf 1 Co 12, 6). Esta verdad, lejos de
disminuir la dignidad de la criatura, la realza. Sacada de la nada por el
poder, la sabiduria y la bondad de Dios, no puede nada si esta separada
de su origen, porque «sin el Creador la criatura se diluye» (GS 36, 3);
menos aun puede ella alcanzar su fin Gltimo sin la ayuda de la gracia
(cf Mt 19, 26; Jnlb5, 5; Flp 4, 13). %

19. El texto en cursiva estd amputado de las versiones electrénicas, y fue incluido en la
version del Asociacién de Editores del Catecismo Bilbao 1993, p26.

20. (CICN° 307)
21. (CIC N° 308)
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10. El hombre y la mujer son ministros de la providencia

divina

En el plan de Dios, el hombre y la mujer estan llamados a “someter”
la tierra (Gn 1,28) como «administradores» de Dios. Esta soberania
no debe ser un dominio arbitrario y destructor. A imagen del Creador,
«que ama todo lo que existe» (Sb 11,24), el hombre y la mujer son
llamados a participar en la providencia divina respecto a las
otras cosas creadas. De ahi su responsabilidad frente al mundo
que Dios les ha confiado.??

11.EIl gobierno divino del mundo debe inspirar al ser humano

Dios no ha querido retener para El solo el ejercicio de todos los
poderes. Entrega a cada criatura las funciones que es capaz de ejercer,
segun las capacidades de su naturaleza. Este modo de gobierno debe
ser imitado en la vida social. El comportamiento de Dios en el gobierno
del mundo, que manifiesta tanto respeto a la libertad humana, debe
inspirar la sabiduria de los que gobiernan las comunidades humanas.
Estos deben comportarse como ministros de la providencia divina.?

La ley es una regla de conducta proclamada por la autoridad com-
petente para el bien comin. La ley moral supone el orden racional
establecido entre las criaturas, para su bien y con miras a su fin, por el
poder, la sabiduria vy la bondad del Creador. Toda ley tiene en la ley
eterna su verdad primera y ultima. La ley es declarada y establecida
por la razén como una participacién en la providencia del Dios vivo,
Creador y Redentor de todos. “Esta ordenacién de la razon es lo que
se llama la ley”?*

12. El destino universal y la propiedad privada de los bienes

22. (CIC N° 373 “Hombre y mujer los cre6”. Igualdad y diferencia queridas por Dios)

23. (CICN° 1884, La Personay La Sociedad, Caracter comunitario de la vocacién
humana)

24.Leén XIllI, Carta enc. Libertas praestantissimum; citando a santo Tomés de
Aquino, Summa theologiae, 1-2, q. 90, a. 1):«<El hombre es el tnico entre todos los
seres animados que puede gloriarse de haber sido digno de recibir de Dios una ley:
animal dotado de razén, capaz de comprender vy de discernir, regular su conducta
disponiendo de su libertad y de su razon, en la sumisién al que le ha sometido
todo» (Tertuliano, Adversus Marcionem, 2, 4, 5). (CIC N° 1951 La Ley Moral)
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Al comienzo Dios confié la tierra y sus recursos a la administracién
comun de la humanidad para que tuviera cuidado de ellos, los dominara
mediante su trabajo y se beneficiara de sus frutos (cf Gn 1, 26-29). Los
bienes de la creacion estan destinados a todo el género humano. Sin
embargo, la tierra esta repartida entre los hombres para dar seguridad
a su vida, expuesta a la penuria y amenazada por la violencia. La apro-
piacién de bienes es legitima para garantizar la libertad vy la dignidad
de las personas, para ayudar a cada uno a atender sus necesidades
fundamentales y las necesidades de los que estan a su cargo. Debe
hacer posible que se viva una solidaridad natural entre los hombres.?®

El derecho a la propiedad privada, adquirida o recibida de modo
justo, no anula la donacién original de la tierra al conjunto de la huma-
nidad. El destino universal de los bienes contintia siendo primordial,
aunqgue la promocién del bien comun exija el respeto de la propiedad
privada, de su derecho y de su ejercicio. %

“El hombre, al servirse de esos bienes, debe considerar las cosas
externas que posee legitimamente no sélo como suyas, sino también
como comunes, en el sentido de que puedan aprovechar no sélo a él,
sino también a los demés” (GS 69, 1).

La propiedad de un bien hace de su duefio un administrador de
la providencia para hacerlo fructificar y comunicar sus beneficios a
otros, ante todo a sus préximos. 2’

I1I. LA PROVIDENCIA Y EL ESCANDALO DEL MAL
13. Mientras la Creacién no alcance su perfeccién

Si Dios Padre todopoderoso, Creador del mundo ordenado y bueno,
tiene cuidado de todas sus criaturas, épor qué existe el mal? A esta pre-
gunta tan apremiante como inevitable, tan dolorosa como misteriosa,
no se puede dar una respuesta simple. El conjunto de la fe cristiana
constituye la respuesta a esta pregunta: la bondad de la creacién, el
drama del pecado, el amor paciente de Dios que sale al encuentro del
hombre con sus Alianzas, con la Encarnacién redentora de su Hijo,
con el don del Espiritu, con la congregacién de la Iglesia, con la fuerza

25. (CIC N° 2402)
26. (CIC N° 2403)
27. (CIC N° 2404)
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de los sacramentos, con la llamada a una vida bienaventurada que las
criaturas son invitadas a aceptar libremente, pero a la cual, también
libremente, por un misterio terrible, pueden negarse o rechazar. No hay
un rasgo del mensaje cristiano que no sea en parte una respuesta a la
cuestion del mal.?8

Pero ¢por qué Dios no creé un mundo tan perfecto que en él no
pudiera existir ningiin mal? En su poder infinito, Dios podria siempre
crear algo mejor (cf santo Toméas de Aquino, S. Th., 1, q. 25, a. 6).
Sin embargo, en su sabiduria y bondad infinitas, Dios quiso libremente
crear un mundo “en estado de via” hacia su perfeccién ultima. Este
devenir trae consigo en el designio de Dios, junto con la aparicién de
ciertos seres, la desaparicién de otros; junto con lo més perfecto lo me-
nos perfecto; junto con las construcciones de la naturaleza también las
destrucciones. Por tanto, con el bien fisico existe también el mal fisico,
mientras la creacion no haya alcanzado su perfecciéon. (cf Santo Tomas
de Aquino, Summa contra gentiles, 3, 71). %

14. Dios saca Bien del Mal.

La permisién divina del mal fisico y del mal moral es misterio que
Dios esclarece por su Hijo, Jesucristo, muerto y resucitado para vencer
el mal. La fe nos da la certeza de que Dios no permitiria el mal si no
hiciera salir el bien del mal mismo, por caminos que nosotros sélo co-
noceremos plenamente en la vida eterna.®

Los angeles y los hombres, criaturas inteligentes y libres, deben ca-
minar hacia su destino ultimo por eleccién libre y amor de preferencia.
Por ello pueden desviarse. De hecho pecaron. Y fue asi como el mal
moral entré en el mundo, incomparablemente mas grave que el mal
fisico. Dios no es de ninguna manera, ni directa ni indirectamente, la
causa del mal moral, (cf San Agustin, De libero arbitrio, 1, 1, 1: PL
32, 1221-1223; Santo Tomas de Aquino, S. Th. 1-2, Q. 79, a. 1). Sin
embargo, lo permite, respetando la libertad de su criatura, y, misterio-
samente, sabe sacar de él el bien:

«Porque el Dios todopoderoso [...] por ser soberanamente bueno,
no permitiria jaméas que en sus obras existiera algin mal, si El no fuera

28. (CICN° 309)
29. (CIC N° 310)
30. (CIC N° 324)
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suficientemente poderoso y bueno para hacer surgir un bien del mismo
mal» (San Agustin, Enchiridion de fide, spe et caritate, 11, 3). 3!

Asi, con el tiempo, se puede descubrir que Dios, en su providencia
todopoderosa, puede sacar un bien de las consecuencias de un mal,
incluso moral, causado por sus criaturas: “No fuisteis vosotros, dice
José a sus hermanos, los que me enviasteis acd, sino Dios [...] aunque
vosotros pensasteis hacerme daro, Dios lo pensé para bien, para hacer
sobrevivir [...] un pueblo numeroso’ (Gn 45, 8;50, 20; cf Tbh 2, 12-18
vulg.). Del mayor mal moral que ha sido cometido jamas, el rechazo y
la muerte del Hijo de Dios, causado por los pecados de todos los hom-
bres, Dios, por la superabundancia de su gracia (cf Rm 5, 20), sacé el
mayor de los bienes: la glorificacién de Cristo y nuestra Redencién. Sin
embargo, no por esto el mal se convierte en un bien. %

15. Dios interviene para el bien de los que le aman

“En todas las cosas interviene Dios para bien de los que le aman”
(Rm 8, 28). El testimonio de los santos no cesa de confirmar esta verdad:

Asi santa Catalina de Siena dice a “los que se escandalizan y se
rebelan por lo que les sucede”: “Todo procede del amor, todo esta or-
denado a la salvaciéon del hombre, Dios no hace nada que no sea con
este fin” (Dialoghi, 4, 138).

Y santo Tomés Moro, poco antes de su martirio, consuela a su hija:
“Nada puede pasarme que Dios no quiera. Y todo lo que El quiere, por
muy malo que nos parezca, es en realidad lo mejor” (Carta de prision;
cf. Liturgia de las Horas, III, Oficio de lectura 22 junio).

Y Juliana de Norwich: “Yo comprendi, pues, por la gracia de Dios,
que era preciso mantenerme firmemente en la fe [...] y creer con no
menos firmeza que todas las cosas seran para bien [...] TG misma veras
que todas las cosas seran para bien” (“Thou shalt see thyself that all
manner of thing shall be well” (Revelation 13, 32). 3

Sin embargo, el poder de Satén no es infinito. No es més que una
criatura, poderosa por el hecho de ser espiritu puro, pero siempre criatura:
no puede impedir la edificacién del Reino de Dios. Aunque Satéan actie

31.(CIC N°311)
32. (CIC N°312)
33. (CICN° 313)
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en el mundo por odio contra Dios y su Reino en Jesucristo, y aunque su
accién cause graves danos —de naturaleza espiritual e indirectamente
incluso de naturaleza fisica—en cada hombre y en la sociedad, esta
accidn es permitida por la divina providencia que con fuerza y dulzura
dirige la historia del hombre y del mundo. El que Dios permita la activi-
dad diabdlica es un gran misterio, pero “nosotros sabemos que en todas
las cosas interviene Dios para bien de los que le aman” (Rm 8,28). 3*

16. El juicio final

El Juicio final sucedera cuando vuelva Cristo glorioso. Sélo el Padre
conoce el dia v la hora en que tendra lugar; sélo El decidira su adve-
nimiento. Entonces El pronunciard por medio de su Hijo Jesucristo,
su palabra definitiva sobre toda la historia. Nosotros conoceremos el
sentido Gltimo de toda la obra de la creacién y de toda la economia de
la salvacién, y comprenderemos los caminos admirables por los que su
Providencia habra conducido todas las cosas a su fin Gltimo. El Juicio
final revelara que la justicia de Dios triunfa de todas las injusticias co-
metidas por sus criaturas y que su amor es mas fuerte que la muerte

(cf. Ct8,6).%

IV. EL ABANDONO EN LAS MANOS DE DIOS.SEGUN
EL P: ALFREDO SAENZ

Seglin acabamos de ver (Punto 5) la confianza en Dios debe ser la
respuesta humana a la providencia divina. El padre Alfredo Séenz ha
escrito importantes paginas al respecto cuando escribe sobre el Aban-
dono en manos de Dios como la plenitud cristiana de la virtud de
la liberalidad.?*Resumiremos a continuacién los principales conceptos
del P. Sdenz, que se aplican al tema de la actitud del hombre frente a
la Divina Providencia.

Ensefia el P Sdenz que a la liberalidad se opone una forma sutil de
egoismo, “la avaricia espiritual”, por la que deseamos y amamos
las gracias extraordinarias que Dios nos concede, pero con espiritu

34. (CIC N° 395,La caida de los angeles)
35. (CIC N° 1040,EI Juicio final)

36.Séenz, Alfredo; SIETE VIRTUDES OLVIDADAS, Humildad,- Magnanimidad-
Estudiosidad — Virginidad- liberalidad- Eutrapelia — Patriotismo, Ed Gladius Buenos
Aires, 1998, pdgs. 275 a 348.
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de propiedad, no aceptando ser despojados de ellas, aun cuando a
Dios le plazca retirarlas, sino a reganadientes.

Es una expresién de liberalidad el darse uno mismo a Dios. %7

San Ignacio de Loyola exhorta a entrar en los Ejercicios Espirituales
“con grande animo vy liberalidad con su Criador y Senor, ofreciéndole
todo su querer y libertad.”*® Dicha liberalidad no puede tener otro fin
que “el servicio, la honra y la gloria de su Divina Majestad.®*”

Mons. Charles Gay, en De la vida y de las virtudes cristianas, (tomo
II') ensena lo que es el abandono en las manos de Dios partiendo de los
fundamentos teolégicos para considerar luego cémo debe ser practicado,
e indicar, por ultimo, sus frutos principales.

17. Fundamentos del abandono

Son fundamentos del abandono en manos de Dios aquellas verdades
que sustentan nuestra necesidad de entregarnos a Dios.

El primero fundamento es que la voluntad divina se muestra
como la causa suprema de todo lo que acaece en el mundo.
Hay, por cierto, causas segundas, Pero todo lo que ocurre, sucede por
permisiéon de Dios, que lo encamina a fines secretos y altisimos.

Al conocimiento de estas verdades podemos acceder por la razén
y la Sagrada Escritura, donde vemos cémo Dios obra todas las cosas
conforme a los designios de su voluntad, cobmo de su potestad dependen
los acontecimientos, ni hay quien pueda resistir sus propdsitos.

Se nos manifiesta algtin querer concreto de Dios, en forma ordinaria,
por medio de las causas segundas, de una criatura o de un aconteci-
miento. Hay que ver la mano de Dios detras de cada suceso, como Job:
“El Senor me lo dio, el Serior me lo ha quitado: lo que es de su agrado
sea hecho, bendito sea el nombre del Serior” (Job 1, 21)

Dios es el autor principal de la Pasién de Cristo, la cual, sin embar-
go, no habia de suceder sino por obra del furor de Satanés, el odio de
los fariseos, la traicién de Judas, y la cobardia de Pilatos. Pues bien, la
Pasion de Cristo no sélo es obra de Dios, sino su obra maestra. “Padre
mio, le dijo Jesus... no se haga mi voluntad, sino la tuya” (Lc 22, 42).

37. Santo Tomas, In Ep. 2 ad Cor., c. 8, lect. 12, n. 290.
38. Ejercicios Espirituales, n. 5.
39.1bid., n. 16.

14 ANO 2016 | GLADIUS 97



El segqundo fundamento es que esa voluntad divina es buena en
si misma, buena como bueno es Dios, lo quiere para que el hombre
se encamine a la felicidad. Bien decia San Pablo: “Esta es la voluntad
de Dios, vuestra santificacién” (1 Tes 4, 3).

Dice el P. Caussade? que Dios va trabajando sobre nosotros al
modo como se elaboran los tapices, que se tejen punto por punto y
por el revés. El obrero que trabaja en ellos no ve mas que su punto y
su aguja. Todos esos puntos, anudados uno tras otro, forman figuras
magnificas, que sélo aparecen cuando, una vez concluidas todas las
partes, se expone a la vista el lado principal del tapiz. Mientras duré el
trabajo, toda esa belleza y esa maravilla permanecieron en la oscuridad.
El alma que verdaderamente se abandona sélo ve a Dios y su deber.
El cumplimiento de este deber no es, en cada momento, sino como
un punto imperceptible afiadido a la obra; y sin embargo es con estos
puntos como Dios realiza maravillas, de las que a veces se tiene algin
presentimiento en el tiempo, pero que sélo seran bien conocidas en el
pleno dia y la plena luz de la eternidad.”

Las disposiciones de Dios son conocidas a lo largo de toda la escala
jerarquica que desciende del cielo a la tierra, pasando por la Santisima
Virgen, los angeles, los santos, que al conocer los planes de Dios sobre
cada uno de nosotros, la belleza del tapiz que Dios va hilando con los
hechos, los aclaman sin retaceos. Dios no le pide al alma més que este
abandono confiado.

18. Modo de practicar el abandono

El abandono tiene que ver méas con la caridad. Dice Sdenz que Aban-
donarse es ser todo de Dios, renunciar plenamente a la propiedad de si
mismo, entregarse, enajenarse, despojarse de si, o, segin se expresan
los misticos, “derretirse” en el Amado, y por consiguiente adaptarse a
El, como el liquido se adapta a la forma del vaso que lo contiene.

No vivir sino en la voluntad de Dios, y entonces ya nada sabe, ni
desea ni quiere desear sino entregarse sin tasa ni medida al querer de
la Divina Providencia, y no dar ya de si propia muestra alguna, sino
esconderse totalmente con Jesucristo en Dios, en quien vive, ya no ella,
sino la voluntad de Dios en ella.

40.d. -P. de Caussade, S.J., Tratado del santo abandono a la Providencia divina,
Apostolado de la Oracién, Buenos Aires 1983, pp.75-76.
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Lo que Dios hace en cada momento es un pensamiento divino sig-
nificado por una cosa creada. De este modo, todas las cosas que nos
suceden “son otros tantos nombres y otras tantas palabras en las que
El nos muestra su desed”.

La sabiduria del alma simple no experimenta curiosidad por saber
los modos de obrar de Dios. Encontrar a Dios y abandonarse a El. Tal
es la sustancia del Padrenuestro, sobre todo de su peticién de que se
haga su voluntad asi en la tierra como en el cielo

La Gnica manera de recibir el cuno de la voluntad eterna es ser entre
sus manos una materia docil.

Hay que darse cotidianamente a Dios. Darle, en primer lugar, las
cosas exteriores, lugares, muebles, amistades; en segundo lugar, “des-
prenderse de las acciones y de los empleos que nos son agradables”;
finalmente, “poner entre las manos de Dios todos los dones, gracias y
favores espirituales, ofrecerse en toda pureza y desnudez, contento de
perder todo para poseer a Dios solo, su amor y su divina voluntad, que
deben tener el lugar de todo”.

El alma se ir4 olvidando de si, obrando cada vez més por mocién de
la gracia, de modo que casi ya no sienta sus propias inclinaciones, sino
solamente las de Cristo, que pasara a ser el principio de sus movimientos.

El espacio de la liberalidad para con Dios es toda la vida real. En
cuanto a su medida, ella es sin medida.

San Ignacio nos ofrece, al término de los Ejercicios, la expresion:
Tomad, Serior, y recibid toda mi libertad, mi memoria, mi entendimien-
to v toda mi voluntad, todo mi haber y mi poseer; Vos me lo disteis, a
Vos, Senor, lo torno; todo es vuestro, disponed a toda vuestra voluntad;
dadme vuestro amor v gracia, que ésta me basta.

El abandono en las manos de Dios es una suerte de comunién con
Dios; la voluntad del hombre entra en comunién con la voluntad de Dios

El itinerario espiritual de un alma determinada. Dios tiene trazado
un camino especial a esa alma, sabe su término, la belleza que ha de
adornarla, el lugar que le espera en la gloria, sabe cuél sea la nota que
dicha alma debe dar en el concierto universal de las obras de Dios, el
camino que ha de recorrer, sus pruebas y vicisitudes. Todo eso lo sabe,
y a ese término endereza la Providencia los hilos de su trama. El alma,
por su parte, no tiene que hacer otra cosa sino creer, esperar y ser décil.

Por bueno tiene siempre cuanto Dios ha dispuesto sobre ella: ser
inteligente o no, ser famoso o desconocido, nadar en abundancia o vivir
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en la mayor sobriedad, gustar consuelos o padecer sequedades, gozar
de robusta salud o vivir con achaques.

Cada momento de su vida es un decidido amén pronunciado en la
tierra para concertarse con los que se pronuncian en el cielo.

”

La llamada “infancia espiritual”, es una actitud més preciosa que la
disposicién a padecer, porque nada inmola tanto al hombre como el
hacerse pequeno ante Dios, porque si se hace como nifio, nada podra
contra él las sugestiones del amor propio.

19. Principales frutos del abandono

1° La liberalidad del cristiano provoca la de Dios, v la liberalidad de
Dios, no solamente recibe gracias particulares, sino a Dios mismo,
a las tres divinas personas, que se abandonan a él, transfigurandolo
con su presencia.

2° Uno de los frutos de este abandono es la libertad: Querer lo que
Dios quiere es lograr fortaleza suma, y no querer sino eso, es lograr
libertad plena; ser libre y fuerte es ser apto para todo.

3° Otro fruto del abandono a Dios es la paz.

“Me lo represento como un hombre sentado sobre una roca en medio
del océano; ve venir hacia él las olas mds furiosas sin espantarse,
le agrada verlas vy contarlas a medida que llegan a romperse a sus
pies; que el mar esté calmo o agitado, que el viento impulse las olas
de un lado o del otro, sigue inalterable porque el lugar donde se
encuentra es firme e inquebrantable. De ahi nace esa paz, esa calma,
ese rostro siempre sereno, ese humor siempre igual que advertimos
en los verdaderos servidores de Dios”.#!

La paz es tranquilidad en el orden, y el orden consiste en vivir el
hombre entregado a Dios. Asi como este abandono es el don mas
excelente que podemos ofrecer a Dios, asi la paz es el don mas
sublime que Dios nos otorga en cambio. Dios se nos ofrece para
ocuparse de nuestros asuntos, de modo que nosotros solo tengamos
que ocuparnos de El y de lo que le concierne

4° fruto de este abandono es la alegria, consecuencia de la libertad
y de la paz. “Vivid alegres en el Sefior, vivid alegres”, insiste San

41. San Claudio de la Colombiére; EI abandono confiado a la Divina Providencia,
22 ed., Balmes, Barcelona 1993, p.18. y p.20.
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Pablo (Fil 4, 4). Como dice la Escritura, “ninglin acontecimiento
podréa contristar al justo” (Prov12, 21).

Maria Santisima es el mejor ejemplo de abandono en Dios de to-
das las creaturas. Su “Héagase” esta en perfecta consonancia, aun
gramatical, con la oracién que nos ensei6 el Senor: “Hagase tu
voluntad”.

V. CONCLUSION

Creemos firmemente que Dios es el Sefior del mundo y de la historia.
Perolos caminos de su providencia nos son con frecuencia desconocidos.
Sélo al final, cuando tenga fin nuestro conocimiento parcial, cuando
veamos a Dios “caraa cara” (1 Co 13, 12), nos seran plenamente cono-
cidos los caminos por los cuales, incluso a través de los dramas del mal
y del pecado, Dios habra conducido su creacién hasta el reposo de ese
Sabbat (cf Gn2, 2) definitivo, en vista del cual cred el cielo y la tierra. 42

Al empezar el ano 33 de Gladius les deseo a todos los amigos:

iFeliz Navidad v feliz ario 2017!
Centenario de la aparicién de nuestra Sefora de Fatima.

Rafael Breide Obeid

42. (CICN°314)
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JuaN Luis GALLARDO

ELOGIO DE LA BUENA GENTE

Esa noche de invierno velaban los pastores
sus menguados rebanos cuando una claridad
brill6 con un revuelo de arcangeles cantores.

Y animé las alturas de aquella vecindad
deseando paz vy gozo, deseando gozo v paz
a todas las personas de buena voluntad.

Asi dice la cronica, la crénica veraz,
del suceso mds grande que registra la Historia
cuando Dios nacié en forma de pequeno rapaz.

Y vo aqui, recordando esa noche de gloria,
celebro a la persona que se encuentra dispuesta
a recibir, alegre, noticia tan notoria.

De modo que celebro a tanta gente honesta
que vive una existencia sin mayor relumbron,
de escasa relevancia, rutinaria y modesta,

carente de detalles que merezcan mencion,
en su opaco transcurso de un dia v otro dia
con pocos sobresaltos y no mucha emocion.

Celebro en consecuencia a quienes todavia
velan por sus rebanos en el sur argentino,
igual que los pastores que en Palestina habia.

Celebro al que recorre alegre su camino,
al hombre responsable que cumple una promesa
v al obrero que empieza su turno matutino.



Al padre de familia que bendice la mesa,
al chico que, temprano, se dirige al colegio
v al cadete ingresado hace poco en la empresa.

Al musico que logra brindarnos un arpegio,
al jugador de tenis que acierta una volea
v al hombre que no goza de ningtin privilegio.

A la mujer que tiende un panal que flamea,
al recluta apostado que estd de centinela
v al portero que luce su gorra v su librea.

Al que en las fiestas patrias se pone escarapela,
a la nina que toma sin protestar la sopa,
al artista que pinta una hermosa acuarela.

Al japonés afable que nos limpia la ropa,
a las amas de casa que gobiernan su hogar,
al resero que marcha conduciendo una tropa.

Al piloto de caza cuando va a despegar,
también a los bomberos en su autobomba roja
v al policia que nunca se dejé sobornar.

Al prolijo escribano cuando firma una foja,
al maestro de grado que ensena su leccion,
al hombre de cardcter que aguanta v que no afloja.

A los guardabarreras y al Jefe de Estacion,
la eficaz enfermera v el atento doctor
que visita los chicos que tienen sarampion.

Al vecino, al diarero vy al gaucho domador,
al peoncito que cuida los toros de cabana
v al mecadnico gringo cuando arregla un motor.



Al pescador paciente que sostiene su cana,
a cada oficinista y a cada secretaria,
al sufrido inmigrante vy al cura de campana.

He aqui la descendencia, heteréclita v varia,
de los viejos pastores llegados al portal,
una noche lejana, azul y extraordinaria,

en que el Hijo de Dios tomé carne mortal
para librar al hombre de todos los pecados
que trajera consigo la culpa original.

Pero no fueron ellos los tnicos llamados
a saludar al Nino en aquellas comarcas
donde pronto sus padres serian empadronados.

Porque también vendrian tres piadosos monarcas
llegados del Oriente, trayéndole presentes
que llevaban guardados en rebosantes arcas.

Son como embajadores del mundo vy de las gentes
esos reyes astronomos que llegan cabalgando
de naciones remotas, de pueblos diferentes.

Son los representantes de quienes tienen mando
v poder vy riquezas y muchos servidores:
un lucido cortejo los vino acompanando.

Por eso me propongo también rendir honores

a los que en nuestros tiempos resultan descendientes
de los Tres Reyes Magos, poderosos serores.

Por lo tanto celebro a ciertos presidentes
que ejercen sus funciones con acierto y decoro
v a algunos dignatarios honrados y prudentes.



Celebro a quienes tienen que administrar el oro
v que jamds se apropian del capital ajeno,
considerando el robo detestable desdoro.

Celebro la corona v el titulo del rey,
celebro a la abadesa que rige un monasterio
v a los legisladores que elaboran la ley.

Celebro a quien conforma un digno ministerio,
también al diplomdtico que sirve a su nacion
v al famoso pesquisa que resuelve un misterio,

a cada futbolista de un equipo campedn,
al brillante orador de ademan elocuente,
al capitan de un buque cuando empuna el timén.

Y celebro al cientifico que busca con su lente
penetrar los secretos que oculta la materia
v avanzar impulsado por su instinto y su mente.

Al que tendi6 los rieles que atraviesan Siberia,
al que bajo a la fosa mas honda del Pacifico,
al primer cirujano que trasplanté una arteria.

Al investigador de talento especifico,
al gendarme que cuida la linea de frontera,
al director de orquesta v al escritor prolifico.

Al teélogo que indaga en la causa primera
tras el signo que Dios dejé de su presencia,
patente y recatada, esquiva y verdadera.

Y con esto termino pues sé por experiencia

que resulta una sana medida de prudencia
del amable lector no agotar la paciencia.

©)



Introduccion a la lectura de
“Su Majestad Dulcinea”
PBro. DR. FEDRICO PREMOLI *

Respondiendo al pedido de diversas personas he preparado una
introduccién a la lectura y el estudio de la novela del Padre Leonardo
Castellani que lleva como titulo “Su Majestad Dulcinea”. Algunos
seguramente ya la han leido y no han comprendido plenamente su
significado dada la cantidad de simbolos y alegorias que en ella se
encuentran. Otros, captando su significado, ya sea por sus conocimientos
literarios, filoséficos o teolégicos, ya sea por conocer en profundidad
el pensamiento del Padre Castellani, desean difundir esta obra y piden
que sea presentada a un puiblico méas amplio para que sean mas los que
puedan aprovechar el cimulo de verdades contenidas en esta novela.
La cercana reedicién [2001] de “Su Majestad Dulcinea” también nos
ofrecela oportunidad para presentarla ya que seria desagradable conocer
en parte el contenido de la obra y que sea imposible encontrarla en las
librerias para poder leerla completa.

Por todo esto y también por el interés de este querido Profesorado
Monsenor Tavella, hacemos esta introduccién a la lectura de:
“Sucediéo manana — su MAJESTAD DULCINEA - historia pueril
— profético — prodigioso — politico — religiosa de fin de este siglo,
extraida de las memorias de Luis Sancho Vélez de Zdrate Namun-

*  Profesorado de Ciencias Sagradas “Monserior Tavella”, Salta, 26 de octubre de
2016. En el 70° aniversario de la conclusién de la primera parte de “Su Majestad
Dulcinea”
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curd (A) el Cura Loco, Primer Patriarca del Neo-Virreinato del Rio de
la Plata — Pornogrdfico (es lo tnico que falta para que sea un libro
de gran éxito) .

I. PRESUPUESTOS

La novela que nos ocupa se ubica dentro de un contexto, o marco,
que debemos conocer para comprenderla plenamente. A lo largo de
su desarrollo se hace referencia explicita o implicitamente a este marco,
lo que hace necesario su conocimiento. Por eso, antes de referirnos a
los grandes temas tratados por el autor en la novela, nos referiremos a
modo de presupuesto a este marco o contexto. Lo hacemos dividiéndolo
en cuatro.

1. Marco literario

Segtn nuestra opinién, esta obra se inscribe dentro del marco de la
literatura que podriamos llamar “del fin de los tiempos”, literatura que,
como tal, surgié a fines del siglo XIX y de desarrollé hasta mediados
del siglo XX. La obra que podemos decir dio inicio a esta “literatura
escatolégica” fue la del autor inglés Robert Benson llamada “Seror del
Mundo”. Esta obra escrita en 1907 (el mismo afio en que el Papa San
Pio X publico la célebre enciclica “Pascendi Dominici Gregis”) fue como
una individuacién que hizo el autor, anticipandose varios decenios, de
algunas caracteristicas hacia las que se encaminaba nuestra sociedad.
En esta novela el autor nos lleva a un mundo “en que el hombre ha
alcanzado los extremos confines y progreso material e intelectual, donde
todo estd mecanizado y programado por un unico gran provecto: el
triunfo del HUMANITARISMO. La eliminacion de la guerra, la abolicién
de los ruidos, la legalizacion de la eutanasia, la adopcién de alimentos

1. La novela “Su Majestad Dulcinea” tuvo tres ediciones. La primera aparece con el
pseudénimo que muchas veces utilizb el Padre Castellani, Jerénimo del Rey (en
la primera péagina se agrega como co-autor el nombre de uno de los protagonistas
de la novela: Edmundo Florio). Fue publicada por Ediciones Cintra, Imprenta
Pamaret, Espinoza 1054, Buenos Aires, en 1956. La segunda edicién aparecid
teniendo como autor a Leonardo Castellani, editada en Buenos Aires por el grupo
Patria Grande en 1974. La tercera edicion tiene también a Leonardo Castellani
como autor y fue editada bajo la supervisién, revisién y notas del Padre Carlos
Biestro en Mendoza, Ediciones Jauja, en el ano 2001.
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artificiales, el uso del esperanto, son solo algunas entre las caracteristicas
que hacen las veces de corolario natural al nuevo tipo de convivencia
social. En este futuristico paisaje se mueven, con ponderacién extrema,
los personajes de Benson, ricos en humanidad y descriptos sabiamente 2.

Realizo esta cita de la introduccion a la edicién italiana de “Il Padrone
del Mondo” pues veo en ella una buena sintesis del valor perenne de
esta obra, cuya lectura recomendamos vivamente. El Padre Castellani
la tradujo al espanol bajo el titulo “Sernor del Mundo™. Es innegable
el influjo de esta novela sobre “Su Majestad Dulcinea”. Incluso adopta
para el gobernante del mundo que en ella aparece el mismo nombre
que le puso Benson en su propia obra: Juliano Felsenburgh, o Juliano
II. El hecho de llamarlo “segundo” nos confirma la presuncién de que
se trata de un fiel sucesor de aquel Juliano I, emperador romano de
la antigtiedad, que por su rechazo al cristianismo y por su regreso al
paganismo, fue llamado Juliano “el apéstata”.

El planteo de las dos novelas es el mismo, aunque Castellani en la
suya ve el desastre del mundo unificado bajo una tinica autoridad desde
el punto de vista de nuestra patria Argentina. Seguramente la obra de
Benson no es la inica que habra influido sobre Castellani al escribir “Su
Majestad Dulcinea™. Otros autores han abordado el tema de los tltimos
tiempos, y estas obras eran conocidas por nuestro autor, pues, como él
mismo nos lo dice, para escribir su libro “El Apokalipsis de San Juan”
se tomod el trabajo de leer todos los comentarios sobre este libro y todas
las obras sobre el tema que se encontraban a disposicién de un lector®.

2. De la introduccién de Ettore Albieri a la edicién italiana “Il Padrone del Mondo”,
Jaca Book, Milano 1990 (traduccién nuestra).

3. “Senor del mundo”, novela, traduccién del inglés de Leonardo Castellani E.U.,
primera edicién, Itinerarium, Buenos Aires 1958; segunda edicién, Libreria
Cérdoba, Buenos Aires 2004.

4. En la Introduccién a la tercera edicién de “Su Majestad Dulcinea” el Padre Biestro
afirma lo siguiente: “En la composicién de esta obra el Autor tomé en cuenta
‘Gelsomino, Buffone del Re’, del italiano Alfredo Panzini. También es notorio el
influjo de ‘1984°, de George Orwell —el reinado de Dulcinea transcurre en un
imaginario fin del siglo XX- , y ‘Senor del Mundo’, de Robert Hugh Benson. Pero
sobre todo la presente novela continta la reescritura del ‘Quijote’ en nuestro pais,
que ya habia producido el ‘Martin Fierro’ y ‘Don Segundo Sombra’, e inspir6 a
Castellani ‘El Nuevo Gobierno de Sancho’, ‘La Muerte de Martin Fierro’, y Juan
XXII (XXIV)’, ademas de ‘Su Majestad Dulcinea’ ”. Mendoza 2001, 9.

5. Castellani, Leonardo, “El Apokalipsis de San Juan”, cuarta edicién, Buenos Aires
1963, 31-36. El autor alude aqui a los Sermones del Cardenal John Henry Newman
sobre el Anticristo:“Sermones de Adviento sobre el Anticristo”, Londres 1840
(Traduccién de Pbro. Dr. Fernando Cavaller en Revista “Newmaniana” N° 62 Ano
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La presencia del tema del Apocalipsis es innegable en “Su Majestad
Dulcinea”. Como en el libro sagrado, también aqui en la novela se alude
al tema del Anticristo, personificado en Juliano Felsenburgh, al tema de
la divinizacién del hombre, al tema de la “marka” que llevan todos los
adoradores de la bestia, al tema de la persecucién religiosa, del martirio
y de los dos testigos que son asesinados y resucitan en Jerusalén®.

Sin embargo, aunque nuestra novela aluda a temas apocalipticos
y a los autores que han tratado el tema del fin de los tiempos, no es
una novela apocaliptica. Por algo Castellani no lo dice en el titulo que
acabamos de recordar al inicio de nuestra exposicién. La novela no
termina con el fin del tiempo, con el fin de la historia. Concluye con el fin
de la historia de Edmundo Florio, del Cura Loco y de Dulcinea, que son
sus protagonistas, pero se deja bien en claro con alusiones indiscutibles,
que la historia continlia y que los muertos “esperan” la resurrecciéon de
la carne. Es decir, no se ha dado todavia la resurreccién de la carne ni
el juicio final’. Por esto el autor nos dice que es una novela de fines del
siglo XX, y no del fin del tiempo.

2014). Es importante saber que Robert Benson es un converso al catolicismo por la
influencia de la obra de Newman. “El fin del tiempo” se titula la obra de Josef Pieper
(Herder, Barcelona 1984), muy interesante en lo que se refiere a nuestro tema.

6. “Las monjitas me han contado una cosa extraordinaria: parece que en Jerusalén
ajusticiaron a dos cristeros v los colgaron en la plaza, como al Cura loco; vy a los tres
dias hubo un tremendo terremoto, que destruyé media ciudad, v los dos hombres
RESUCITARON”. Castellani, Leonardo, “Su Majestad Dulcinea”, Buenos Aires
1974, 296. En adelante citaremos de acuerdo con esta edicién y con la sigla SMD.
Este texto que alude a Ap 11, 1-13 no se encuentra en la primera edicién de
1956. La alusién al cristianismo adulterado puede verse en este texto: “Porque
yo no defiendo ahora sino solamente mi FE —grit6 el Cura cuando se apagé el
vocerio-, contra la herejia mds sutil que existe, la tltima herejia, dentro de cuyo
caldo nacerd el Anticristo. Muchos de vosotros defendéis el ser histérico de esta
nacioén, que habéis aprendido a amar, como Uriarte por ejemplo; otros defendéis
o vengdis directamente vuestros bienes arrapifiados, que considerdis con razén
requisito necesario de vuestra vida moral y racional; como por ejemplo el tagarote
de Quiroga Quintana. Pero yo defiendo directamente la fe catélica. Porque este
democratismo que se nos impone a la vez con la mentira v la violencia, es una
cosa religiosa, es el Cristianismo de Cristo transformado en el Cristianismo de
Panchampla, adulterado, tergiversado v vaciado de todo su contenido; v rellenado
por Juliano Felsemburgh de un contenido satdnico ... ”. SMD, 96.

7. Sobre este tema es muy interesante leer atentamente la consideracién hecha por el
Cura Loco en el capitulo décimo de la primera parte de la novela: “El Sermén del
Cura Loco”, SMD, 93-99.
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Todo esto quiere decir que nuestra novela es mas cercana a nosotros
de lo que nosotros podemos considerar al leerla. Ella nos quiere abrir
los ojos para que sepamos comprender el momento que nos toca vivir,
el cual, aunque no sea el del fin del tiempo, a él se dirige, como toda
la historia. Para comprender la historia es necesario conocer esta gran
verdad histérica: que ha habido un inicio y habra un fin de la misma. Lo
que en el medio sucede es despliegue del inicio, a favor o en contra de la
voluntad de Dios, y tensién providencial hacia el fin irreductiblemente.
Es decir, como lo afirma la doctrina de la Iglesia, la voluntad de Dios
siempre se cumple, y esto es un gran consuelo®. Nuestra novela rebosa
en todas sus paginas de este gran consuelo.

2. Marco histérico

Nuestra novela se inscribe explicitamente dentro del marco histérico
de las tltimas persecuciones que se han realizado contra los catdlicos y
contra la Iglesia como institucién fundada por nuestro Senor Jesucristo.
Asi nos lo dice Edmundo Florio, uno de los protagonistas, al fin de la
obra’. Alli se hace expresa mencién a la Revolucién Francesa, a la
guerra civil espanola vy a las persecuciones religiosas de Méjico durante
el gobierno de Plutarco Elias Calles'®. Este marco debe ser tenido en
cuenta pues inspira toda la primera parte de la novela que justamente
lleva el nombre de “La rebelion de los cristébales”.

“Cristobales” es el nombre intencionalmente ridiculizado de los que
son fieles a Jesucristo, quienes durante la persecucién mejicana llevaron
el nombre de “cristeros”. Aqui en la novela también los catdlicos fieles
llevan el nombre de “cristeros” y a ellos la autoridad los llama “cristébales”
paraburlarse de ellos. Ellos también reciben el nombre de “cristeros” y se
asemejan a todos aquellos catdlicos de la historia que fueron perseguidos
por defender los derechos de Dios y de la Iglesia. Al igual que muchos

8. Santo Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, parte I, cuestion 19, articulo 6.

9. Ver el capitulo sexto de la tercera parte: “cosas iguales o parecidas pasaron ya
en Méjico, en Espana, en Francia del Norte durante la Revolucién Francesa, en
Francia del Sur durante la Edad Media, v en el tiempo del Imperio Romano; ahora
han venido con mayor fuerza, y todas juntas, me dice la Priora”. SMD, 296.

10. Sobre la Revolucién Francesa se puede ver: Alfonso de Lamartine, “Historia de los
Girondinos”, Paris, Casa Editorial Garnier Hermanos, sin fecha, seis volimenes;
Revista Verbo N° 294, Ano XXXI, Julio 1989. Sobre la persecucién religiosa en
Méjico, ver el dramatico relato presente en la obra de Miguel Angel Leén, “La
persecucion religiosa contra la Iglesia Catélica en Méjico”, Buenos Aires 1982.
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de estos catélicos, los “cristeros” de nuestra novela luchan también en
la defensa de la patria pues consideran que esta defensa se hace en
nombre de Dios y en obediencia a la voluntad de Dios. Aqui esta uno
de los conceptos centrales de esta novela que presentamos vy, si no se
lo entiende, es imposible captar su significado.

En un momento esto es dicho explicitamente: “Reverendo Padre —
dice el Cura Loco al Reverendo Welsh — el uso que aqui en la Argentina
dan a la palabra ‘democracia’ es un uso religioso: se trata de una nueva
religion, de una herejia, la mds peligrosa v sutil de todas ... "

Cuando le preguntan al Cura Loco con qué conciencia hace la guerra
al gobierno de su pais, él responde: “Con la conciencia del patriota que
defiende su patria contra el usurpador. Yo no hago la guerra a nadie.
Sov capellan de los cristeros que hacen la guerra en una desesperada
defensa propia”'?.

Mas adelante afirma también el Cura Loco, uno de los protagonistas
de la novela, en el que podriamos encontrar una semejanza con el
autor: “Los estados son creatura humana pero mientras no me conste
su fin tengo el derecho-deber de propugnar todos los valores humanos
v culturales creados por la Iglesia del Occidente v que llevan para mi el
nombre de Republica Argentina” ... “iLa Patria!”3.

Es notable el punto de vista que adopta la novela sobre el tema del
patriotismo y de la persecucién religiosa. Los “cristeros” son perseguidos
por ser catdlicos y por ser defensores de la identidad de la patria a pesar
de ser considerados los peores enemigos de la nacién. El argumento
de los perseguidores es el mismo que asumieron en otros tiempos los
perseguidores de los catdlicos. Sin embargo, es claro que, desde una
concepcion catdlica de la historia, las naciones responden a un designio
providencial y que defenderlas es una obediencia que no se ha de dejar
ni siquiera por el peligro de la pérdida de la vida corporal.

El tema de la persecucion abarca toda la novela, ella se desarrolla
totalmente dentro de un clima de persecucién. Por eso es necesario
tenerlo muy en cuenta al momento de la lectura, juntamente con la
unién de los temas “patriotismo” vy “fidelidad catdlica”.

11.SMD, 78.
12.SMD, 83.
13. SMD, 95-96.
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3. Marco histérico contextualizado

Dentro de este marco histérico es necesario hacer referencia
concretamente a nuestra patria Argentina. A través de las paginas de la
novela encontramos una sélida doctrina sobre la identidad y misién de
nuestra patria. Es claro que encontramos en ella una profunda reflexiéon
del autor sobre este tema y que la expresa a través de las afirmaciones
del Cura Loco.

El ambiente en que se desarrolla la novela es el de una nacién
ocupada por la mayor potencia mundial que se ha impuesto por la
fuerza y que gobierna a pesar de la gran rebelién de los “cristobales”. A
este estado se le da el nombre de “Babilonia fornicaria”*. Sin embargo
también afirma: “estamos defendiendo las ruinas vy las posibilidades de
una gran nacion”®.

Este tema de las ruinas y las posibilidades de una gran nacién esta
ampliamente tratado en el libro de Castellani que antecede a nuestra
novela y que lleva el titulo “El nuevo gobierno de Sancho”. En él se
hace como una radiografia de la realidad nacional argentina de aquel
tiempo. Sin embargo, muy pocas cosas han cambiado y las pocas que
lo han hecho ha sido para peor v no para mejor. Por esto, “El nuevo
gobierno de Sancho” es como una lectura obligatoria anterior a la
de nuestra novela. En el prélogo de “Su Majestad Dulcinea” nuestro
autor lo dice explicitamente: ésta es la continuacién de aquella obra.
Sin embargo, aqui el tema de la patria aparece como espiritualizado
v mistificado. Se lo trata religiosamente. Y el tema del patriotismo es
puesto como similar al tema del martirio. Se sufre y se muere por la
patria que también esta agonizando: “un hombre solo no puede salvar
a una sociedad de la ruina, pero un hombre solo puede volverse una
senal de que una sociedad va a la ruina ... "1,

14. “Pero una vez pasado aquel tiempo de agitacién v sangre, los juicios derivaron
lentamente a una cosa mds mansa, conforme al cardcter del pueblo argentino;
v a veces hasta divertida, que se empezé a cotizar como uno de los mejores
entretenimientos del opulento vy regocijado puerto, llamado calumniosamente por
el traidor Luis Namuncurd ‘Babilonia Fornicaria’ ”. SMD, 38.

15.SMD, 68.
16.SMD, 251.
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Esclaro entonces que eltema de laidentidad y la misién de la Argentina
esta presente en las obras que estamos considerando, “El nuevo gobierno
de Sancho” y “Su Majestad Dulcinea”. Como lo dicen las palabras del
prélogo, en ambos libros esté presente el ideal caballeresco que lucha
heroicamente a pesar de todas las dificultades. En ninguna de las dos
obras este ideal sale victorioso plenamente, y en ninguna de las dos la
Argentina es salvada. Por eso el autor promete en este prélogo escribir
un tercer libro que complete la trilogia. Y asi fue. El Padre Castellani
escribié después la obra ‘Juan XXIII (XXIV)” o “La resurreccién de Don
Quijote”. Por tanto, para completar la lectura, después de “Su Majestad
Dulcinea” debe leerse este tercer libro de la trilogia.

4. Marco religioso

Por ultimo, nos vamos a referir al marco religioso en el que se
inscribe esta obra y que es necesario conocer y considerar para poder
comprenderla. Se trata de una herejia que se llama modernismo y que
empand todo el siglo XX. Esta herejia fue denunciada y condenada por
el Papa San Pio X en su famosa enciclica “Pascendi Dominici Gregis”
publicada en el ano 1907. A pesar de haberle asestado un golpe mortal
al modernismo, sin embargo, la enciclica no logré detener su desarrollo
y por eso fue reapareciendo en diversas formas a lo largo de todo el siglo
sobre todo después de concluida la Segunda Guerra Mundial y a partir
del afno 1965. Lo notable es que el autor de “Su Majestad Dulcinea”,
que comenzd a escribir esta obra veinte anos antes, haya descubierto
su presencia subterrdnea y haya profetizado de alguna manera su
reapariciéon tan agresiva.

Al movimiento ocasionado por el modernismo nuestro autor lo
llama en la novela “vitalismo catélico” o “movimiento vital catélico” y
lo presenta como totalmente infiltrado en la Iglesia, y como triunfador
en el episcopado mundial. Incluso al mismo Papa él lo enumera como
miembro de este movimiento. La afirmacién seria llamativa, pero
rapidamente el problema se aclara al ver que en la novela aparecen dos
Papas: uno infiel, Celestino I, vitalista, v otro fiel, que vive en Jerusalén,
llamado Ledn XIV.

En esto “Su Majestad Dulcinea” es totalmente original. Ni siquiera
Benson en su novela sobre el fin de los tiempos puso este tema de
los dos Papas. Coinciden Benson y Castellani en poner al Papa en
Jerusalén y no en Roma. Pero Castellani pone en Roma un Papa falso,
vitalista y modernista, instrumento legitimador de la tirania de Juliano
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Felsenburgh.'’

Comprendemos perfectamente esta audacia de Castellani. Benson
era un inglés converso del anglicanismo. iQuién sabe cuél habra sido su
visién sobre la realidad eclesial de su tiempo! Benson puso el acento en
la crisis del mundo y no en la crisis de la Iglesia. Castellani puso el acento
en ambas y ademas las unié en ese como “matrimonio sacrilego” entre
Iglesia y Mundo que es uno de los mayores dogmas del modernismo
condenado en la enciclica “Pascendi”.

Castellani, como sacerdote catdlico que era, y como victima del
modernismo, conocia muy bien la crisis interna que padecia la Iglesia
de su tiempo y que padece ain hoy. Por eso no dudé en poner en
“Su Majestad Dulcinea” al episcopado argentino como totalmente
entregado al “movimiento vital catélico” y como fiel colaborador de los
planes gubernamentales. Como representantes pone en la novela cuatro
eclesiasticos: Monsenor Fleurette, ambicioso y afeminado servidor de
la aristocracia frivola; Monsenor Panchampla, ambicioso también y
maxima autoridad vitalista; el Abate Papavero, de dudosa legitimidad
sacerdotal; y Monsenor Lezatn, mas moderado y comprensivo, aunque
débil y oprimido por los demés. Todos representan la adulteracion del
cristianismo en una especie de humanitarismo que se inclina a olvidar
a Dios y a rendirle culto solamente al hombre. Sin embargo, hay un
dato, que no debemos dejar pasar, extrano pero interesante: el Cura

17. “Pero hoy dia nos encontramos en medio de inmensa cantidad de cristianos NO
ADMIRABLES. El término medio — ‘los imbéciles’, como dice Bernanos — escapé a
Benson, o no lo quiso considerar ... a no ser fugazmente, en Mister Phillips, quizad.
El Vaticano de Benson es un modelo, tal como lo pudo ver la mente idealista de un
joven sacerdote convertido que fue dos anos a estudiar a Roma; como lo vimos (con
la imaginacién) nosotros mismos durante nuestros estudios. El Vaticano convertido
en un nidal de intrigas politicas, en una burocracia impersonal e insensible, en
una sucursal del Quay d’Orsay ... o en una Beocia (como la historia nos ensena
puede darse) Benson no podia verlo. Sin embargo, muchos Santos Padres
antiguos creyeron que seria en la Roma de los tltimos tiempos (atencién, amigos
adventistas, ide los dltimos tiempos solamente!) donde se asentaria el Anticristo.
Benson prefiere hacer volar a Roma ... Es preferible. No es seguro. Puede que
Benson haya visto algo de esto, mas no haya querido ‘desnudar las verglienzas
de su madre’, como prohibe el Levitico. Tampoco vo lo haré. Anoto esto al vuelo,
solamente para esclarecer la novela. Benson no se sintié con inspiracién o con
voluntad para retratar el fariseismo. Sin embargo, sabemos que cuando Cristo
retorne encontrard la religién mds o menos — mds y no menos — como cuando vino.
Cuando vino la encontré plagada por el fariseismo; el cual desconocié al Mesias
v dio muerte deicida al Hijo de Dios. ‘Si no hubiese fariseismo en la Iglesia, no
habria comunismo en el mundo’, nos dijo antario en Roma un judio converso, don
Benjamin Benavides”. Benson, Roberto Hugo, “Senor del mundo”, traduccién
Leonardo Castellani, Buenos Aires 2004. Postfacio del traductor, 284.
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Loco, opuesto a los citados eclesiasticos, es en realidad la legitima
autoridad eclesiastica argentina. Por eso su verdadero titulo, recibido por
nombramiento papal, es: Luis Sancho Vélez de Zarate Namuncurd (A)
el Cura Loco, Primer Patriarca del Neo-Virreinato del Rio de la Plata'®.

El modernismo es una herejia que plantea la necesidad de adecuar
la religién al mundo moderno al costo que sea. Se trata de conservar
la forma exterior pero cambiando de hecho su esencia intima. Es como
una representacion de toda la doctrina revelada por Jesucristo a la luz del
racionalismo iluminista, una humanizacién del cristianismo quitandole
todo su sobrenaturalismo y convirtiéndolo en un humanitarismo
inmanente divinizador del hombre. A todo esto se le suma el rol
preponderante que el modernismo da a la sensibilidad. Sobre el tema de
la sensibilidad o sentimentalismo volveremos al tocar el tema del amor.

El vitalismo es definido por el Cura Loco en su sermén de la siguiente
manera: “Yo defiendo mi fe catdlica contra su tergiversacion religiosa, el
democratismo que se nos impone con mentira y violencia, el cristianismo
de Cristo transformado en el de Panchampla, adulterado, vaciado de todo
su contenido, llenado por Juliano Felsenburgh de contenido satdnico”.*

Y también: “la adoraciéon de Dios estd siendo sustituida
imperceptiblemente por la adoracién del hombre, y esto sin suprimir a
Cristo, sino reduciéndolo a solo hombre ... Todo se ha convertido en
mitos sin suprimirlos, son simbolos de lo divino que ES lo humano ...
de mi sé que no hay descanso para mi, fuera de la muerte, mientras

dure esta abominacién”.?°

Contra todo este panorama, que no es otro que el de la apostasia,
la novela en diversas paginas nos presenta el tema de la fe, que es en
definitiva el tema de la inmolacién, del amor, del testimonio, del martirio.
Son los temas centrales de la novela que se entienden solamente si se
han tenido en cuenta todos estos presupuestos que hemos enumerado
brevemente. Pasemos ahora a considerar algunos de estos grandes
temas que nos presenta “Su Majestad Dulcinea”.

18. Ver el capitulo octavo de la primera parte (“La rebelién de los cristébales”): “Alta
politica”. SMD, 75-86.

19.SMD, 96.
20.SMD, 97.
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II. ALGUNOS TEMAS EN PARTICULAR

Es mi intencién en esta segunda parte de la exposicién referirme a
algunos temas en particular que se tratan en la novela. No veo como
conveniente referirnos al argumento y al desarrollo de la novelay mucho
menos dar a conocer su desenlace. Cada uno de ustedes la leerd y podra
gozar con ella descubriendo su trama, llenandose de curiosidad en su
desarrollo y conmoviéndose con el final. Todo esto es propio del lector y
no debo hacerlo yo. Mi intencién es poner en relieve algunos temas que
en esta novela son desarrollados con una profundidad asombrosa y que
llegan alo méas hondo de nuestra alma pues descubrimos que todos ellos
sonrealesy auténticos. Al pasar las paginas de “Su Majestad Dulcinea” y
encontrar en ella la presencia de estos temas todos tendremos la misma
impresién y diremos: “qué cierto es esto, qué verdadero, qué real ... ”.

Practicamente todos estos temas estan desarrollados en los didlogos
entre los protagonistas, no son tratados aparte considerandolos en si
mismos. No. A medida que las conversaciones van desarrollando la
novela, estos temas son presentados a modo de luces y de consuelos
que se transmiten unos a otros para poder seguir y no desfallecer en
el camino.

1. El amor

Segln nuestra opinion, el tema del amor es fundamental en la
novela. “Su Majestad Dulcinea” es una novela de amor. Este tema esta
como a la base de todos los demés. En primer lugar, a lo largo de todas
sus péaginas, aparece el amor a Dulcinea. Junto a éste se encuentran
el amor a la Patria, el amor a Dios, el amor humano ... Sin embargo,
todos estos amores se presentan unificados y ordenados en la persona
de Dulcinea. Ella es la que despierta el amor, lo representa y lo resume
en todas sus dimensiones. Asi es presentada ella: “es la fascinante Reina
Dulcinea ...”, que le dice con amor a Edmundo Florio “salvaré tu alma
por el dolor, emplearé tu vida en mi causa, que es la causa de Dios, ese
serd tu suicidio”®. El Cura Loco, su hermano, le dice: “iY ahora eres la
Reina Dulcinea Argentina, temida en todo el pais del Plata! Obedecida
hasta la adoracién por la flor de la juventud de este pais, hasta dar

21.SMD, 34.
22.SMD, 66.
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la vida!”®. “Tu hermosura se ha convertido en el cebo de Dios para
inspirar el heroismo a muchos”?*. Dulcinea es “la melancdlica figura
de la Patria”®, es “nuestra Reina. Ella representa a la Reina del Cielo a
quien acabdis de invocar, representa a la Patria, representa a la Iglesia
y representa la hermosura que es uno de los nombres de Dios, por el
cual nos batimos”?.

Dulcinea entonces es la representacién viva de todas estas realidades.
Sin embargo, el amor a Dulcinea puede ser tergiversado y puede
convertirse en una pasién desordenada, sentimental. Entre estos dos polos
opuestos se inscribe el amor entre Edmundo y Dulcinea, o, més bien, el
amor de Edmundo a Dulcinea, pues ella nunca desordena su amor, sus
amores ... En efecto, Edmundo le dice en un momento: “serds mia un
dia, yo te ganaré ...” A lo que responde dulcemente Dulcinea: “nunca
Edmundo, nunca, nunca”’. Se cumplia asf lo que habia dicho el Cura
Loco: “predicar a enamorados, sermén perdido ... He aqui el engano
del amor ... como decimos los curas ... Basta de sentimentalismos”?3,

En el desarrollo de esta historia Edmundo va a comprender que este
amor esta destinado a otra cosa, es imagen de algo distinto, y entonces
va a darse cuenta que ha estado sometido como a una ceguera. Todo
eso le va a costar mucho, pero finalmente llega a ordenar ese amor y
llega a inmolarse sobrenaturalmente junto con los dos hermanos. Al
recordar toda esta historia, ya al final de la novela, el mismo Edmundo
comprende lo que ha sucedido gracias a las palabras de una carmelita
que le cuenta que esa pasion desordenada hacia una mujer fue lo mismo
que le sucedié a un santo de la edad media llamado Raimundo Lulio.
En efecto, a la base de toda esta trama amorosa, esta la historia de este
personaje sentimental y galante que, obsesionado por una mujer, la
persigue hasta alcanzarla, lo mismo que Edmundo. Lo que les sucedi6 a
los dos no podemos decirlo ahora, cada uno podré leerlo en la novela.
Lo que si se puede decir es que ambos, Raimundo y Edmundo, se
convierten, ordenando ese amor sobrenaturalmente, ordenéandolo hacia
Dios, del que todo se espera, el Ginico capaz de colmar plenamente ese

23.SMD, 70.
24.SMD, 70.
25.SMD, 71.
26.SMD, 88.
27.SMD, 89.
28.SMD, 70-71.
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amor. Todo esto produce mucho dolor, pero, en realidad, es el precio de
la purificacién del alma, tan desordenada por las pasiones desviadas,
pero que puede encontrar la paz serena en este mundo mientras
espera la recompensa final. Asi lo afirma el mismo Edmundo: “espero
la resurreccion de la carne ... Ya he dejado dicho dénde tengo que
ser enterrado v qué poner en mi sepultura. Una fuentecilla callada de
entendimiento fluye en mi. Hay como una luz suave y verdosa como la
que vi otrora al llegar al crepusculo a Cachi en Salta, que ilumina mis
ultimos dias, v en vez de declinar, aumenta”?°,

Lanovela, al final, hace una hermosa descripcién de este nuevo amor
descubierto por Edmundo y que pone en evidencia su sublimidad, tan
alejada de esa pasionalidad sin rumbo que antes él experimentaba. Es
como el culmen del amor entre Edmundo y Dulcinea. La escuchemos:
Dulcinea estaba presente “como una estatua de la fatalidad, mas en sus
ojos brillaba el inmenso sentimiento de la maternidad. Asi pasé un tiempo
interminable, un tiempo no medible en minutos, un espacio de vida
humana de dos almas en comunién, conectado con la eternidad. Fuera
de esta vida y arriba de los sucesos della, los dos seres alli endormidos
vivian entre el estruendo del bar v los ruidos incongruos de la fonda
una vida nueva que era pasado y futuro a la vez, amarga v fuerte como
el alcohol. La vida de los dos se transfiguraba en el recuerdo, v frases
cortas de un didlogo exaltado se cruzaban hipnéticamente; en tanto
que en el ambiente reinaba la sospecha augusta y no terrible del Gran
Sueno, de la Muerte™®,

Encontramos aqui una hermosa ensefianza para todos nosotros que
también buscamos el amor y queremos amar, pero que nos confundimos
en el objeto y en el modo del amor. Edmundo nos representa y en
su sentimentalismo nos identificamos todos para bien y para mal. Al
respecto, escuchemos la voz del Cura Loco quien, hablando sobre este
tema, hace como una radiografia de los argentinos, de nosotros: “en
esta época la gran inmensa mayoria de las gentes son sentimentales.
Esta época cultiva las emociones ... y el disparate. Antes de la guerra
del ’14 eran las emociones finas, frivolas y graciosas ... después fueron
las emociones violentas. Por eso hay tantos histéricos hoy dia, digo vo,

29.5SMD, 296.
30.SMD, 291.
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creo que puede ser eso™!. “Edmundo era un sentimental como todos
los argentinos —le dijo el Cura- como el Cura mismo”.

Mucho tendriamos que decir sobre este tema, pero no es posible.
Terminemos la exposicién sobre el tema del amor con la interesante
ensefianza que el Cura le da a Edmundo sobre los tres planos en los que
los hombres pueden vivir. Y asi, se puede vivir en el plano sentimental
0 estético, que esta bajo el signo del placer; en el plano moral o ético,
dominado por la pasién de lo moral; y en el plano religioso o mistico, al
cual se llega solamente por un salto, el salto de la conversiéon. Sélo en
este tercer plano es comprensible el dolor y la persecucién, realidades
incomprensibles para el hombre ético. Practicamente, toda la novela
consiste en mostrar cémo Edmundo va pasando del primer plano al
segundo, y desde éste al tercero®.

2. La Patria

Ya hemos hecho alusion a este tema de la Patria al inicio de nuestra
exposicién. Podemos decir que es el gran tema de la novela. En el Prélogo,
el Padre Castellani nos dice que al escribir “Su Majestad Dulcinea”
buscaba lograr la salvacién de la Patria, lo que no habia conseguido
con “El nuevo gobierno de Sancho”. Confiesa que tampoco aqui logra
este objetivo, aunque logra salvar a Dulcinea v a Edmundo, a no ser
que Edmundo sea una imagen de los argentinos®*.

La Patria aparece como la pasiéon del Cura Loco y de Dulcinea.
Ellos luchan por la Patria que estd desarméandose porque esta invadida
v ninguno se da cuenta de este desastre. La invasién se ha realizado
de una forma lenta e imperceptible, pero, al final, ha sido ocupada
formalmente sin la resistencia de nadie. Ese modo imperceptible de
ocupar la Patria coincide en definitiva con un cambio cultural que ha
modificado la verdadera cultura nacional. En este punto la novela es una
imagen de la realidad, no una ficcién. Nuestro autor ya habia mostrado
en “El nuevo gobierno de Sancho” cémo en la Argentina corrientes de
pensamiento bien determinadas habian ingresado e intentaban cambiar

31.SMD, 170.
32.SMD, 180.

33.Ver el capitulo séptimo de la segunda parte (“En pos de Dulcinea”): “La
consagraciéon”’. SMD, 173-183.

34. Ver: “Historia de este Libro”. SMD, 10.
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su herencia cultural, su esencia fundacional. Alli nos mostraba cémo
pugnaban entre si dos tendencias: la tradicional representada en Sancho,
y la innovadora representada por los personajes cultos que intentan
dominar la cultura nacional.

En “SuMajestad Dulcinea” la pugna ya no existe. El pais estd dominado
por esa nueva cultura universal que es impuesta por la democracia.
Lo tragico es que esta nueva cultura democratica se presenta como
una nueva religion que ha de hacer desaparecer todo, hasta la misma
religién, v que ha de imponerse por la fuerza. Es notable cémo aparece
a lo largo de toda la novela la presencia de esta tirania cultural que no
deja espacio ni para la libertad ni para la diversidad.

Solamente los “cristeros” se oponen a esta tirania, solamente ellos
luchan desesperadamente por la conversién de la cultura nacional. Pero
son perseguidos y ridiculizados hasta el colmo. Finalmente son totalmente
vencidos luego de sangrientas luchas y reducidos al anonimato v a la
oscuridad total. Sin embargo, no desaparecen del todo, como puede
verse al final del libro.

Estalucha cultural es descripta de esta forma por uno de los personajes:
“esto del gobierno de ahora se llama liberalismo, v lo de estos otros se
llamaba religion catdlica o iglesia cuando yo era muchacho. Ahora se
llama neocatolicismo o vitalismo cristiano por un lado; v a éstos los [laman
cristébales, viejo-catélicos, nazis, aliancistas, rosistas o radicales ... El
eje de la historia argentina es la pugna entre el liberalismo v la tradicion
espanola. Y el liberalismo ha vencido. Eso es todo. La francmasoneria,
que es una creacién de nuestra raza, fue su instrumento o brazo derecho;
v egregiamente que trabajoé, por cierto” >

Enlanovelatodo el poder esté identificado con esta cultura triunfante,
incluso la jerarquia de la Iglesia, la cual, por medio de sus representantes,
sigue el liberalismo religioso que es el modernismo. “El liberalismo vino
de afuera y también vencié con el apoyo de afuera”®. Sin embargo,
“va no hay afuera porque el mundo se ha unificado ... Lo que no pudo

conseguir la Iglesia, lo hizo la Democracia: la unién de las naciones™’.
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Es notable cémo nuestro autor en esta obra realiza como una especie
de profecia al mostrar la unién de las naciones como algo ya logrado,
la unién de comunismo y capitalismo, cosas que nosotros vemos recién
ahora y que se han dado a partir de 1989, al menos parcialmente. Sin
embargo, esta lejos de ver en esas realizaciones algo positivo para la
humanidad. Al contrario, la unificacién es vista como destructora de
las diferencias culturales y nacionales, las cuales, como ya lo hemos
mostrado, son vistas como queridas por Dios y como providenciales.

Tal como lo hemos expuesto, la lucha de los “cristeros” por la Patria
tiene un fundamento religioso. Por eso es tan heroica y tan sobrenatural.
El Cura Loco lo dice: “no puedo soportar la pudricién de este pais™®.
“Yo soy el capellan de los condenados a muerte, y tu Dulcinea eres su
bandera™. Dice a Dulcinea: “no se puede llorar con el trabajo que
tenemos nosotros. Todavia un poquito vy después descansaremos. El
que ha de venir vendra v no tardard. Estamos defendiendo millares de
hogares como fue el nuestro. Estamos defendiendo las ruinas y
posibilidades de una gran nacién; eso es defender nuestra fe vy nuestra
salvacion. Defendemos a Dios. iSi nosotros lo hubiéramos elegido!
Dios nos eligié a nosotros, no muy suavemente por cierto, no nos
metimos nosotros™.

En este parrafo aparecen juntas todas las realidades que fundamen-
tan la accién de Dulcinea, de su hermano y de todos los “cristeros”:
la misién dada por Dios, la defensa de la Patria, que coincide con la
defensa de la fe (pues la ocupacién de la nacién se hizo juntamente
con la destruccién de su religiéon tradicional), el deseo de hacer revivir
al pais, el amor a la familia ... Justamente por esto, por esta obediencia
a la vocacién divina, no se teme perder todo en la lucha, hasta la vida.
Dios la devolverd cuando regrese a esta tierra*'. En la Argentina
de la novela existe esta fuerza de sus habitantes, aunque muchos estan
caidos: “las resacas sociales corrompidas no son el pueblo argentino.
Un pueblo que ha podido dar esta extrana guerra sin esperanza ... sin
esperanzas materiales, casi, confiando mds en las fuerzas del corazon

38.SMD, 19.
39.SMD, 67.
40.SMD, 68.

41. Es el significado de la esperanza de Edmundo en la resurreccién de la carne v el
sentido de las palabras que él ordena grabar sobre su lapida. Ver el capitulo octavo
de la tercera parte (“Finale lento maestoso”): “Cabo”. SMD, 298-300.
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v del espiritu, es decir, en la Providencia, es decir, en el martirio en
definitiva, ése es un gran pueblo. De aqui o de ninguna parte surgird
la salvacién de América del Sur, si ella debe ser salvada”?. “Nosotros
sentimos este pais. Nosotros defendemos algo que es mds grande que
nuestra vida ...”*.

Los “cristeros” luchan porque los invasores con su democratismo
despreciando a Dios “han caido en la adoracién del hombre, y eso es
suprimir a Cristo, reduciéndolo a ser solo un hombre. El misterio de
la Iniquidad que consiste en la inversion monstruosa del movimiento
adoratorio hacia el Creador en hacia la Creatura se ha verificado de modo
mds completo posible, sin suprimir uno solo de los dogmas cristianos ...
Se los ha convertido en mitos, es decir en simbolos de lo divino que ES
lo humano ... De vosotros no sé; de mi se decir que no hay descanso
para mi, fuera de la muerte, mientras esta abominacién subsista”**.

Como ya dijimos, los “cristeros” no triunfan en nuestra novela, “no
se salva el pais, a no ser que Edmundo sea una imagen de la Patria”™®.
Dado el crecimiento terrible de la persecucién y de los bombardeos
destructores, concluye la misién de Dulcinea y del Cura Loco. Sin
embargo, el fin de esta misién a favor de la Patria y de la fe, no significa
unatotal derrota. Al contrario, paradéjicamente, en la derrota se observa
una victoria. Asi lo dice el Cura: “Dulcinea cumplié su misién ... Dios
no queria que se perdiera del todo el decoro de esta nacién, v que esta
nacion existiera de balde. Y nos llamé a los dos, nos llamé porque nos
habiamos ofrecido. Ella atrajo a la mejor gente del pais, no a vencer,
sino a morir con limpieza. Era como la representacién viva del Israel,
de la Belleza, de la Fe, qué se yo ... Su alma era mucho mds hermosa
que todo, v lo que ella representaba, mds todavia”®. En otro lugar el

42.SMD, 77-78.

43. “Menos se puede ir contra la conciencia — replicé vivamente Uriarte, que alli se
sintié seguro - . Mire: el crimen mds grande que se ha perpetrado en el mundo,
fue perpetrado por una nacién sojuzgada, Israel, bajo un gobernante titere,
Herodes, por una nacién extranjera, Pilatos. En un estado de cosas semejante,
toda monstruosidad es posible — como estamos viendo aqui todos los dias; y contra
ese estado de cosas luchamos ahora los argentinos. Esa es la razén RELIGIOSA
de nuestro ‘nacionalismo’. Usté no es de este pais, y no siente este pais. Nosotros
defendemos algo que es mds grande que nuestra vida ... y también nuestra vida,
canejo”. SMD, 81-82.

44.SMD, 96.
45.SMD, 10.
46.SMD, 222.

GLADIUS 97 | Introduccién a la lectura de “Su Majestad Dulcinea” 39



mismo Cura Loco nos dice: “Pero Dios nunca ha pedido al hombre que
venza sino que no sea vencido™.

Con estas afirmaciones comprendemos cudl es el estado de la Patria en
lanovela, y tristemente comprendemos cuél es el estado de la Patria en la
realidad. ¢Se trat6é de una profecia? ... Las palabras del Padre Castellani
en esta obra: ¢constituyen una visién anticipada de las consecuencias de
lo que le estaba pasando a la Argentina y que se verificarian después?
... Lo cierto es que hoy podemos constatar la presencia de una cierta
invasién de la Patria, y de una situacién dramaética en la gran mayoria
de los habitantes.

Dulcinea, el Cura Loco y Edmundo dejan tras de si una Patria enferma,
y con una enfermedad mortal. Asi lo dice draméaticamente Dulcinea:
“Tu decias que yo era una representacion viviente de la patria: iEsta es
la patria!”. Y luego Edmundo dice algo similar refiriéndose a Dulcinea:
“alli estaba pues sepultada para siempre su vida y todas sus esperanzas
iNo hay patria! ‘Dulcinea Argentina’ no existe mds y era nuestra ultima
esperanza. Dios ha de querer devolverla. Ello puede todo™®,

En esta afirmacién encontramos nuevamente la paradoja que aparece
en el Prélogo: la Patria no es salvada, aunque se salvan Dulcinea y
Edmundo, a no ser que Edmundo represente a los argentinos. Es decir,
aparecen dos modos de salvacién: una aparente y victoriosa, y otra
oculta, aunque no menos real. En este segundo modo de salvacién
ocupan un lugar central las virtudes de la fe, la esperanza y la caridad.
En él también aparece el tema de la victoria personal, interior, aunque
sean otros los que aparentan vencer y aparentan habernos vencido. Es
decir, aparece aqui el tema de la inmolacién y del martirio, que seré el
ultimo tema que presentamos.

3. La inmolacién

Inmolar significa sacrificar una victima, u ofrecer una cosa en
reconocimiento de la divinidad, o dar la vida, la hacienda, el reposo, etc.,
en provecho u honor de una persona o cosa. Cualquiera sea el sentido
que nosotros le demos a esta realidad, de acuerdo a estas posibilidades
que acabamos de enumerar, sin duda ella se encuentra en esta novela

47.SMD, 95.
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que estamos presentando. Es més, podriamos decir que es el gran tema
de “Su Majestad Dulcinea”.

Toda la obra esta signada por el tema del sacrificio, la ofrenda, la
inmolacién, en obediencia a esa misién que se ha recibido de Dios y
que se debe realizar sin esperar triunfo en esta tierra. Tal como lo hemos
escuchado ya, la misién no consiste en triunfar de acuerdo a lo que
el mundo entiende por triunfo, sino en hacer la voluntad de Dios, en
obedecer. Alli esta el triunfo, para la persona y para toda la nacién. Sélo
Dios sabe qué es lo que se haréa con esa ofrenda, El ya la destinado para
algo, aunque no lo sepa la persona que se ofrece. Es el plan de Dios,
en el cual El nos hace intervenir. El nos invita a intervenir en ese plan
aungue no conozcamos en concreto su desenlace.

Todo lo dicho implica una profunda FE. No podemos abandonarnos
en el plan de Dios si no creemos firmemente en El. Por esto, a lo largo
de toda la novela, el tema de la fe aparece en toda su magnitud. El
Cura Loco le dice en un momento a Edmundo: “la vida del hombre
religioso estaba como dominada por la fe. La fe es como un injerto de
la eternidad en el tiempo; v por tanto la vida del hombre de fe tenia
que ser una lucha interna continua, como la de un animal fuera de su
elemento. La fe era creer lo que Dios habia revelado; v lo que Dios habia
revelado era superior al entendimiento del hombre, era ‘absurdo’ por
decirlo asi. Era ‘sobrenatural’”®.

En este sentido “la fe era una verdadera paradoja iLa resurreccion
de la carne! Eso era increible, por consolador que fuese. EI Cura habia
dicho que aunque el paso a la fe era como un salto, una ruptura, un nacer
de nuevo, sin embargo la fe no era irracional, estaba fundamentada en
la razén; a pesar de que la razén moria cuando la fe era plena, moria
para resucitar ... EI Cura le habia expuesto las razones que hay para
creer que la resurreccion de Cristo fue un hecho; v habia deshecho con
una verba endiablada las razones de los que lo negaban. Esas razones
eran prodigiosamente fuertes, seguin su maestro, v se podian extender a
nunca acabar. Pero atin después de saberlas todas, quedaba el salto”™®.

iEl SALTO de la fe! Ese que debian dar todos los “cristeros” para
ingresar en la Catacumba donde se celebraba el culto prohibido, como
en la Iglesia primitiva.

49.SMD, 182.
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iEISALTO delafe! Ese que no queria dar Edmundo, lo que le impedia
entrar en ese plano religioso dominado por la esperanza de la eternidad.

Sin embargo, era necesario darlo. “Todos los pobres cristeros somos
hombres religiosos, perseguidos, pero con la prenda segura de la victoria
que es nuestra Fe™!.

Como ya lo dijimos, solamente el hombre en el estadio religioso,
dominado por la fe, puede comprender ese misterio tan grande que es
el dolor, el sufrimiento, la persecucion. Para ilustrar todo esto, tanto el
Cura Loco como Dulcinea recurren a la historia de Abraham presente
en el Antiguo Testamento. Recordemos que a él lo llamamos “nuestro
padre en la fe”.

Estando Edmundo preso, Dulcinea le escribe una carta y en ella le
expone elsignificado de la historia de Abraham, sobre todo en elmomento
cuando Dios le manda el sacrificio de su hijo. Se trata de una péagina
conmovedora, como tantas otras que estan en esta novela. Le dice asi:

“Dios nos puede mandar cualquier cosa, lo que quiera ... pero esos
mandatos no los hace sino a muy pocas personas, a las cuales El ama
con predileccion; las cuales por el mismo hecho quedan como bajo
el peso de una maldicién hasta el fin de su vida. Yo creo que yo y mi
hermano somos ... no sé si peco de presuncién vana ... somos, hemos
sido asi bendecidos y maldecidos por Dios, el cual nos ama. Terrible
amor ... Ud. me dird que Dios ‘prob6’ a Abraham vy que después le
devolvié a su hijo. Si, pero no vaya a creer que fue un juego. Dios no
estd obligado a devolvernos lo que nos quita, no siempre lo devuelve.
A MI NO PUEDE DEVOLVERME LO QUE ME QUITO; y a Abraham
no le devolvié lo mismo que le quitd, le devolvié un hijo muerto, para él
muerto. YO SOY UNA MUERTA, ya se lo dije otra vez. Pero a Job Dios
le devolvié en esta vida, tres veces mds de lo que le habia quitado. Si,
porque quiso, porque resolvié hacer un milagro. Pero Dios no siempre
quiere hacer milagros. Y eso es en cierto modo un milagro mavyor,
cuando un hombre aguanta sobre si el peso de Dios en seco: siendo un
efimero mortal, aguanta sobre si la eternidad. Eso es el milagro de la
fe. Abraham es el padre de los creyentes”™?.

La profundidad mistica de este parrafo es asombrosa y constituye
uno de los obstaculos mayores en la lectura de esta novela. Dada la
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hondura de esta doctrina, no todos estan en condiciones de aceptarla
y de compartirla. Es también por esto que la lectura de “su Majestad
Dulcinea” no debe hacerse en cualquier momento de la vida. Quizas hay
que esperar ese momento oportuno. Podriamos decir que se dan dos
posibilidades: o sentirse identificado con el tremendo planteo, y renacer
asi a la esperanza; o mal interpretarlo cayendo en el escepticismo y la
desesperacion ...

La novela de por si nos eleva a la esperanza. Se sufre por Dios, se
acepta que este es un mundo de dolor, un “valle de lagrimas”, pero se
espera la salvacion que seguramente llegara. “El que ha de venir vendrd
v no tardard” repite constantemente el Cura Loco refiriéndose al texto
del Apocalipsis. Los “cristeros” usan como contrasefa la oracién de los
primeros cristianos: “Maran atha”, iven Senor Jesus!, Gltima frase de
la Sagrada Escritura.

La esperanza en la otra vida anima todas las acciones de los
desesperados “cristeros”. Y la verdad de la resurreccién de la carne es
lo que hace que Edmundo no desfallezca v permanezca hasta el final.
“Creo en laresurreccion de la carne” esla frase que él elige como epitafio
de su tumba. En ella, en esta esperanza, encuentra su realizacion la fe,
la fe incomprensible y tremenda, el milagro de la fe, la de nuestro padre
Abraham. A los ojos del mundo la historia de Abraham es absurda, una
“realidad absurda”, “como son todas las cosas de Dios”3. Santa Teresa
decia que Dios escribe derecho con renglones torcidos y esta convicciéon
debe llevar a una gran resignacién, el “movimiento de la resignacién
infinita” que plantea uno de los personajes de la novela. Dios nos quita
todo y después lo devuelve tresdoblado como hizo con Job>*.

53. “Cuanto mds oscuros, mds creo — dijo Mandel —. Tienen que ser oscuros. Recuerde
el sacrificio de Abraham. {Quién entiende el sacrificio de Abraham? Edmundo
recordé la carta de Dulcinea en la cdrcel vy se le enrojecié la frente. —Yo no lo
entiendo por mi parte — o lo entiendo demasiado; eso es simplemente un mito,
porque si no, seria simplemente una inmoralidad ... -Es una verdad — dijo Mandel
— Es una ‘realidad absurda’, como son todas las cosas de Dios”. SMD, 217.

54. “Es — corrigié el hijo —. Cuando la expediciéon Braden, tomé las armas vy luchd
como un bravo, Lo dieron por muerto en los fusilamientos del acorazado Ghioldo.
Pero reaparecié vivito y coleando, consiguié un empleito, se casé; v en su casita
de Adrogué, ahora desaparecida, escribié veinte volimenes eximios en poco mds
de veinte anos. Ningtn editor los aceptaba vy la critica hacia en torno de él ‘la
conspiracion del silencio’. —He dicho mi palabra, todo lo que tenia que decir; ahora
que Dios se arregle con mi palabra —, me dijo un dia, cuando yo tenia 18 anos.
Se cambié el nombre y con sus siete hijos, desaparecié de nuevo. Aportamos a
Entre Rios, v alli fue mayordomo de una estanzuela, con la cual se quedé al fin: el
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Esa resignacién, sin embargo, esté cargada de paz pues, aunque no
se vean sus resultados, se cree en ellos, se los espera ... Como no se
puede vencer en este mundo, se busca no ser vencidos, convencidos de
que es eso lo que Dios nos pide. Y esa firmeza en la resignacién es como
un martirio, un testimonio que ha de brillar ante todos: “un hombre solo
no puede salvar a una sociedad de la ruina, pero un hombre solo puede
volverse una senal de que una sociedad va a la ruina”®. Asi lo afirma
el Cura Loco, como ya lo hemos dicho. ¢Cémo lograr esto? Sufriendo
primero la ruina que amenaza a todos. Siendo una ruina. Dejando que
Dios haga su trabajo interno en uno, siendo como la cocina de Dios.
El es el artista, no uno, y sélo El sabe hacia dénde va. Es decir, ser ese
hombre solo, para dejar que nos convierta Dios en esa sefial que El
quiere dar a este mundo. El hace nuestra vida.

Todo esto implicalarealidad de la muerte, del martirio, de lainmolacién
en favor de Dios y de la Patria. Implica quizas el abandono de nuestras
ilusiones y suenos. Por esto el Cura dice que él no debia contar con Dios
pues Dios nunca habia llenado sus deseos. Por lo que concluia que esos
deseos eran falsos. El s6lo debia cuidar eso de “hasta que El vuelva”
v nada mas. Lo cual era como sostener todo el universo. El Cura nos
confiesa que todas sus ilusiones lo habian decepcionado siempre, pero
que siempre las habia tenido. Sin embargo, esas ilusiones tenian una
fuente REAL, aunque le era desconocida y se desplazaba sin cesar en
la lejania. Todo esto implicaba un anonadamiento y un aniquilamiento
del entendimiento, como un suicidio para que Dios existiese. Estar en
la presencia de Dios en una especie de relacién de adversario. Y en
esa relacion consistia su amor a Dios®. Algunos hombres nacen para
ser sacrificados, como Abraham, como Jesucristo, como el Cura Loco,
Edmundo y Dulcinea. Sin embargo, eso debia tener una direccién y un
fin: el designio de Dios ...

duerio se la dejé al morir. Alli estd, si ustedes lo quieren ver. No se lo puede ver sin
oir alguna cosa linda. Dios le quité todo, y después le devolvié todo ‘tresdoblado’
como adJob”. SMD, 221.

55.SMD, 251.

56. Ver el capitulo decimotercero de la segunda parte (“En pos de Dulcinea”): “El
enfermo”. SMD, 245-254.

44 ANO 2016 | GLADIUS 97



“El resultado de todo no podia ser intitil. Y ese resultado podia ser un
unico y simple gesto final, una sola palabra; menos atin, su PRESENCIA,
su REALIDAD. ¢Por ventura no fue este el caso del que fue crucificado?

. 7. Es decir, morir como un martir, morir para dar testimonio de la
verdad, como Cristo, como todos los martires ... %8

Ciertamente que son impactantes estos planteos tan sobrenaturales
y, al mismo tiempo, tan reales. (Quién de nosotros negaria la presencia
en su vida de ese indecible dolor? iTantas contradicciones y misterios
que a diario nos asaltan! ... Y ante esto: ¢por qué no interpretarlos con
fe, como nos lo ensena esta conmovedora novela? ... A pesar de la
dureza de su lenguaje, ¢qué otra salida podemos encontrar? Asi habld
el Apostol Pedro luego de escuchar la revelaciéon que hizo Jesucristo
del misterio de la Eucaristia: “Senor, {a quién iremos? Sélo Tu tienes
palabras de vida eterna. Nosotros hemos creido v sabemos que tu eres
el Santo de Dios” (Jn 6, 68-69).

CONCLUSION

Hemos querido hacer toda esta larga exposicién para hacer mas
facil y accesible la lectura de esta hermosa novela considerada por su
autor como su “mejor obra” y “la novela méas importante que se ha
escrito en la Argentina”®. Esperamos no haber entorpecido su correcta
interpretacién con nuestras consideraciones. Ahora es el momento de
leerla, releerla, meditarla, interiorizarla y llevarla a buen término. Yo
creo que ese buen término debe ser nuestra conversion.

La Iglesia sufre, la Patria sufre, y cada uno de nosotros también.
Elevemos ese dolor hacia Cristo, entenddmoslo desde El v desde su
Providencia. iQuién sabe si asi no se aclararan nuestras dudas y veremos
el significado real de lo que pasa, de lo que nos pasa! En este sentido,
la novela es muy actual y quizas de necesaria lectura en los tiempos en
los que nos toca vivir.

57.SMD, 254.
58.SMD, 72.

59. “El Padre Leonardo juzgd que Su Majestad Dulcinea era su mejor obra y ‘la novela
mas importante que se ha escrito en la Argentina, aunque naturalmente, no es
mas alld que una novela’. Castellani tuvo en claro que recibiria el ‘desprecio de
los grandes criticos del antipais’, y con todo se alegré de haber plasmado el libro:
‘Yo he crecido haciéndolo (o por lo menos, me he divertido) y por momentos me
viene el pensamiento de que me ha sido inspirado por Dios; inspirado en sentido
lato”. Introduccién del Padre Carlos Biestro a la tercera edicién de “Su Majestad
Dulcinea”, Mendoza 2001, 18.
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Agradezco a todos su presencia, su paciencia y su atencién; y para
terminar deseo leer las ultimas palabras del autor quien, una vez con-
cluida la novela, nos pide un recuerdo a su memoria:

REMEMBER

Hoja imprensada por los sabios plomos,
finado vo, conservards mi nombre.
iQue dure mas (curioso lo que somos)
una hoja de papel, que el hombre!

8 de octubre 1946 — 8 de diciembre de 1955
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ANTONIO CAPONNETTO
RECLINATORIO NAVIDENO

“Y llegandose a él un escriba, le dijo:
‘te seguiré adonde quiera que fueres’.
Jests le respondié: ‘Las zorras tienen cuevas v las aves del cielo nidos;

 »

mas el Hijo del hombre no tiene donde reclinar la cabeza’.
Mt. VIII, 18-20

Te jura un escriba —que en tu comitiva- donde fueres, marcha,
al llano o al monte —o en el horizonte- con piedra y escarcha.

Le das la respuesta —toda sangre v gesta- duro sacrificio:
seguirte es la serie —de sed e intemperie- sin nunca armisticio.

Hay nidal v hay grutas —las visibles rutas- con raposas y aves,
pero Tu no tienes -ni acaso lo ordenes- refugios o naves.

Como en el comienzo —apenas un lienzo- sobre paja y heno,
para que celebre —tu gloria un pesebre- mi Dios nazareno.

No hubo un cabezal —en aquel portal- ni camastro alguno,
tu madre fue lecho —yacija su pecho- tu pan el ayuno.

Pasaron centurias —con arduas penurias- de adviento y de espera,
ni en la misma Roma —va sin la Paloma- aman tu testera.

¢Reclinas en dénde — si la Fe se esconde- si el Pastor va errante?
éen qué sitio afincas —cuando el alma hincas- en ruego abrasante?



Tu pequena grey —como hiciera el buey- quiere darte abrigo,
ladéate Ninio —que espada me cino- por ser tu testigo.

Inclina esa frente —de siervo doliente- bendita cimera,
aqui en esta cuna —donde el tiempo atina- la edad postrimera.

Tu cabeza escora —llegada es la hora- lo anuncia la luz,
te doy mi litera —mi antigua bandera- iVen Serior Jesus!

@



Homenaje al profesor vy
doctor Alberto Caturelli (1927-2016)

“El maestro de la metafisica realista,
interiorista y personalista”’

ERNESTO ALONSO

En el capitulo [ del Libro Primero de la Suma contra los Gentiles,
Santo Tomas de Aquino enseiia, siguiendo al filésofo Aristételes, que
“es propio del sabio el ordenar” y explica que “el uso corriente que,
segun cree el Fil6sofo, ha de seguirse al denominar las cosas, quiere que
comunmente se llame sabios a quienes ordenan directamente las cosas
v las gobiernan bien”. Y en el mismo Libro I, capitulo II, declara Tomas
que “el estudio de la sabiduria es el mds perfecto, sublime, provechoso

1. Palabras leidas con ocasién del homenagje realizado al Dr. Alberto Caturelli en
el XIX Encuentro de Formacién Catélica “San Bernardo de Claraval’,
en San Miguel (Buenos Aires), el sibado 3 de diciembre de 2016. El panel de
homenaje estaba constituido, ademds, por el Ruvdo. P Alfredo Sdenz SJ, el
Dr. Rafael Breide Obeid y el Dr. Hugo Verdera.
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v alegre de todos los estudios humanos” y continGia luego ofreciendo
las razones para cada una de dichas cualidades.

En lo personal, no traté mucho al profesor y doctor don Alberto
Caturelli, nacido cerca de la ciudad de Cérdoba, el 27 de noviembre de
1927, y que partiera a la Casa del Padre el pasado 4 de octubre. Debo
confesar que mi conocimiento de Caturelli es méas bien mediato y lo
debo a la relacién que mantuvo con uno de mis maestros mendocinos,
el Dr. Abelardo Pithod, y también con la que actualmente es mi esposa,
Silvina, aunque en los tiempos en los que estoy pensando era mi novia.
De Caturelli siempre “habia algo para leer” y tengo presente que el pri-
mer libro de su autoria que llegdé a mis manos fue “La Iglesia Catdlica
v las catacumbas de hoy”, cuya primera edicién data de 1974. Se me
habia dicho que para comprender las causas y los alcances de la crisis
de la Iglesia nada mejor que la lectura de ese texto. Lo lei cuando yo
era jovencito y debo admitir que me costé mas comprender la escritura
de Caturelli que la crisis de la Iglesia. No me resultaba facil leer a don
Alberto pues exigia una tenaz atencién en razén del estilo riguroso y la
hondura de pensamiento.

Por lo demas, y ocasionalmente, lo recuerdo en Mendoza alla por
los afios 80 a propésito de unas Jornadas de Psicologia, Psicopedagogia
v Ciencias de la Educacion que organizaba la Facultad de Ciencias de
la Educacion de la Universidad Catdlica Argentina (UCA) (Mendoza)
v a las que solian invitarlo. En los 90 y por mi mujer, como dije, un
poco mas lo conoci pues era un ilustre profesor “itinerante” de aquella
“Universidad Paralela” que fue el Instituto de Cultura Universitaria Dr.
Carlos Sacheri donde impartieron clases otros notables maestros como
el profesor Rubén Calderén Bouchet, el profesor Dennis Cardozo Bi-
ritos, el Dr. Enrique Diaz Araujo, el Dr. Héctor Padrén, el Dr. Abelardo
Pithod, el profesor Antonio Caponnetto, el P Ramiro Sdenz (v entiendo
que habra estado también por Mendoza el P. Alfredo Séenz SJ). Méas
recientemente, y hara un poco méas de diez anos, tal vez, volvimos a verlo
por estos lares, frecuentando estos Encuentros de Formacién Catdlica
“San Bernardo de Claraval”, siempre con su mujer Celia, participando
desde el primer minuto del primer dia y hasta el fin de las jornadas, y
asistiendo a todas las charlas — o a casi todas — y a todas las actividades
que sus fatigas le permitieran.

De Caturelli, ademas de su rigor intelectual, profundidad de pen-
samiento y légica impecable, tengo presente algunas caracteristicas
personales que me sorprendian y me alegraban. En primer lugar, su
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inconmensurable bondad, traducida habitualmente en una sonrisa
transparente y en un gesto amable; su hablar pausado y sereno, fruto,
seguramente, de su aquilatada vida interior ademas de su proverbial
alma provinciana; y, por Gltimo, y cémo no reirse un poco de eso, su recia
tonada cordobesa que, en ocasiones —y hablo a titulo personal — distraia
mi pensamiento del argumento que el maestro estaba considerando.

Retornando un poco a la cita inicial de Santo Tomas estimo que, con
razén yjusticia, puede predicarse del Dr. Caturellila cualidad ordenadora
del sabio y los bienes espirituales que consiguié mediante el cultivo
asiduo de la sabiduria. En efecto, don Alberto ha sido un maestro por
excelencia, un auténtico filésofo cristiano, en quien ambas realidades —la
filosofia natural y la Revelacion Cristiana - no solo no se contradijeron
sino que alcanzaron un especial grado de esplender pues fue hombre
que filosofé con sabiduria, esto es, contemplando los principios méas
altos a los que puede acceder la razén natural pero siempre desde la
benéfica luz que provienen de la Fe y de la Revelacién Cristiana. De
alli que don Alberto haya encarnado de modo egregio el bello ideal
propuesto por el Papa Ledn XIII en aquel luminoso documento que fue
la Enciclica Aeterni Patris de agosto del anio 1879, a saber, el propdsito
de restaurar los estudios filoséficos a la luz de la doctrina y del método
perennes del Doctor Angélico y en la tierra fértil de verdades aportadas
por el Cristianismo. En este sentido, y entre los multiples Congresos que
organizé el Dr. Caturelli, cabe destacar los propésitos que animaron la
realizacién del I Congreso Mundial de Filosofia Cristiana llevado a cabo
en la provincia de Cérdoba en 1979. En las palabras introductorias al
volumen [, nuestro filésofo destacaba los dos fines del Congreso, “uno
inmediato, la celebracién del Centenario de la “Aeterni Patris” de Ledn
XIII; otro mediato, la revitalizacion del pensamiento catélico enraizado en
la verdadera tradicién iberoamericana. De ahi, el temario que comienza
replanteando el antiguo v siempre presente problema de la filosofia
cristiana vy, luego, a través de una previa critica a las diversas formas
de inmanentismo, penetra en los eternos vy actuales problemas de la
filosofia cristiana vy del mundo contempordneo e iberoamericano™. Don
Alberto Caturelli eché sdlidas raices en el suelo de la filosofia cristiana,

2. Tomo la cita de Palabras Introductorias, del Dr. Rodolfo Mendoza, texto que
encabeza el volumen de las Il Jornadas Nacionales de la SITA Argentina vy de
la Universidad FASTA, Tomismo vy Existencia Cristiana, vy Simposio de
homenaje a Alberto Caturelli. Mar del Plata, abril de 2001, p. 16.
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reivindicada por Leén Xl y confirmada posteriormente, sin solucién de
continuidad, por todos los Pontifices posteriores; de alli, entonces, que
pueda hablarse delafiliacidon tomista del pensamiento de nuestro filésofo.

Parafraseando a quienes con justeza han llamado a Caturelli “maestro
de la metdfisica realista, interiorista v personalista”®, supo el maestro
cordobés ensenar con fuerza y lucidez el caracter contemplativo de
la inteligencia y la primacia del ser sobre el pensar. El acto primero
de la inteligencia es la aprehensién del ser, ya que el ser, como actus
essendi, es el objeto ineludible de la inteligencia. Méas atn, no existe
inteligencia, y por consiguiente pensamiento, sin ese acto primero de
aprehensiéon del esse mostrado en el ente (ens) y, por eso, desde su
misma raiz ontoldgica, la inteligencia es contemplativa, pues su primer
acto, aunque confuso, es contemplacién primera u originaria del ser.
Dicho acto es “contemplacién inicial “, no acto posterior, no constitutivo
de la inteligencia, sino manifestacién primera de la misma naturaleza
del pensamiento. Por eso, la accién inmanente de la inteligencia, pues
permanece en si misma, es la contemplacién o teoria, v en cuanto tal
se limita a descubrir y “mirar” su objeto (el ser) sin crearlo, pues toda
accién inmanente no supone causalidad alguna, sobre todo la causalidad
eficiente. De alli que el objeto de la contemplacién inicial imperfectisima,
o0 sea, el ser, trasciende al ente y trasciende al acto de la inteligencia;
uno y otro participan del ser y, porque de él participan, por él existen
y a la vez, en cuanto contingentes - pues ninglin ente es su propio esse
- remiten al Esse absoluto, que es Dios. Esta es la primera mostracién
de la normalidad de la inteligencia (...) v excluye todo “naturalismo” y
todo “relativismo *, desde que, por su acto primero, postula trascenden-
cia del esse y la invariabilidad del mismo ser o verdad analégicamente
mostrado en los entes “.

Este nucleo verdadero y fundamental — agrega Caturelli — fue como
el hilo conductor de todo el pensamiento humano comprendido desde
los primeros filésofos griegos hasta la totalidad del pensamiento cristiano
medieval. Nadie 0s6 ponerlo en duda, no por una suerte de carencia

3. Discurso de presentacién por el profesor Eudaldo Forment con ocasién de la
Solemne Investidura de Doctor Honoris Causa al Profesor Alberto
Caturelli por la Universidad FASTA (Mar del Plata). En: SITA Argentina, II
Jornadas Nacionales, op. cit., p. 145.

4. Caturelli, Alberto, La contaminaciéon del pensamiento filoséfico en el
inmanentismo moderno y contemporaneo. En: Randle, PH. (editor), La
contaminaciéon ambiental. OIKOS, Buenos Aires, 1979, pp. 302 y 303.
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de espiritu critico, sino, al contrario, porque gozé la inteligencia de su
propia salud natural, puesto que su naturaleza ontolégica no habia sido
contaminada o corrompida. Hasta aqui, v en apretadisima sintesis, he
tratado de esbozar la doctrina positiva sobre la metafisica natural y cris-
tiana elaborada y ensenada por el Dr. Caturelli, respetando su ilacién
argumentativa y atn su propio vocabulario.

Es evidente que, como maestro ordenador, Caturelli no sélo ha en-
senado la verdad sino que también ha refutado el error. Y en tal sentido
nuestro filésofo ha elaborado prolijamente el principio de inmanencia
y el nihilismo de nuestro tiempo al decir del Dr. Mario Caponnetto °. El
principio de inmanencia ha dado como resultado el inmanentismo del
mundo moderno a partir de las premisas filoséficas puestas por el nomi-
nalismo en el declinar de la Edad Media. Es claro que del nominalismo
ha seguido la formulacién teolégico-filoséfico-politica de Lutero y, un
poco mas adelante, emergi6 el cogito ergo sum de Descartes, uno de
los tres grandes reformadores y padres del mundo moderno — junto a
Lutero v a Rousseau — al decir de Jacques Maritain; y de alli, la radi-
calizacién del empirismo y del racionalismo que llevaron como de la
mano al idealismo trascendental de Emanuel Kant y a las formulaciones
ultimas del idealismo absoluto aleman cuyo maximo representante fue
el filésofo Jorge Guillermo Federico Hegel, “el gran corruptor del alma
de Occidente”, como sin dudar lo juzga el Dr. Caturelli °.

Ahora bien, el principio de inmanencia ha maleado la naturaleza
contemplativa de la inteligencia, la ha pervertido contaminando su
propia naturaleza metafisica. Y esta corrupcién, afirma Caturelli, tiene
algo de anti-sacro; es una suerte de profanacién porque contemplar es
contemplor — que se compone de cum y de templum - indicando algo
asi como el acto de penetrar en el sacro templo de la verdad, que es
lo que se “mira” o contempla. Por eso, el inmanentismo secularizante,
que implica la reduccién del intellectus a la ratio como mera autopo-
sicién activa, constituye una suerte de violacién, de profanacién de la
naturaleza de la inteligencia ’.

5. Caponnetto, Mario, Inmanencia e Inmanentismo. En: SITA Argentina, II
Jornadas Nacionales, op. cit., p. 38 v siguientes.

6. Caturelli, Alberto, La Iglesia Catélica y las catacumbas de hoy. Aimeng,
Buenos Aires, 1974, p. 21.

7. Caturelli, Alberto, La contaminaciéon del pensamiento filoséfico en el
inmanentismo moderno y contemporaneo. En: Randle, PH. (editor), La
contaminacién ambiental. OIKOS, Buenos Aires, 1979, p. 309.

GLADIUS 97 | Homenaje al profesor y doctor Alberto Caturelli 53



Y asi puede decirse que, sea la razén “constructora” del objeto
(constructivismo), es decir, la razén activa del pensamiento filoséfico
moderno que concluye en Hegel; sea aquella revolucionaria y trans-
formadora del mundo (dialéctica) — representada por el marxismo y
los neo-marxismos — es una razén perversa que ha destruido su propia
naturaleza. Pero, por otra parte, anade nuestro maestro, proclamar la
primacia de la praxis como en el pragmatismo norteamericano, sin pre-
tender fundarla ontol6gicamente, resulta auto-destructiva de la razén y
del hombre también. Puede decirse, entonces, que el mundo actual vive
(o se desvive) de este inmenso sofisma que ha convertido al mundo y
al “espiritu del mundo” en un absoluto 8.

De esta crisis del fundamento solamente se puede salir por una pro-
funda conmocién que toque los limites del misterio, porque la sustitucién
del Regnum Dei por el Regnum Hominis en el inmanentismo actual,
para nuestros ojos cristianos, significa la proclamacién de la autonomia
del mundo; pero la autonomia del mundo es, simultdneamente, cierta
absolutizacién del poder del “principe de este mundo”, del que peca
desde el principio, de quien es deicida en el Calvario y, por eso, es
esencialmente homicida. No debemos olvidar, advierte Caturelli, que,
aunque definitivamente vencido por Jesucristo por su pasién y por su
muerte, (el homicida desde el principio) sigue reinando en este mundo
sobre “los hijos de la rebelién”, segiin ensena San Pablo a los Efesios.

De alli que sdlo la restauracién del realismo de la inteligencia con-
templativa puede reinstalar al hombre en sus quicios, en su normalidad
ontoldégica, que no es diversa de la sensatez cotidiana, de la del hombre
comun, segun el buen decir de Gilbert K. Chesterton. El hombre cris-
tiano que no ha cedido a la tentacién de la corrupcién sabe por la fe
que la iniquidad ya ha sido vencida. Y recuerda Caturelli que lo sabia
aquel demonio impuro de la narracién del Evangelio de Marcos que
grit6é ante la presencia del Senor, “¢Qué hay entre ti y nosotros, Jests
Nazareno? ¢Has venido a perdernos? Te conozco: tu eres el Santo de
Dios” (Mc., 1, 24). En efecto, El ha venido a “perderlos” y el principio
mundano de la inmanencia tendra que gritarle un dia, cuando sepa que
esta definitivamente perdido: iTe conozco, tu eres el Santo de Dios! °.

8. Caturelli, Alberto, op. cit., p. 310.
9. Caturelli, Alberto, op. cit., p. 312.
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Queria reproducir estas palabras del Dr. Alberto Caturelli no sélo
porque expresan una verdad bella y profunda sino porque me hicieron
bien a mi, personalmente. Reconozco que me conmovié esta lectura
del drama del hombre moderno a la luz del Evangelio v del combate
entablado entre el principe de este mundo y el Serior de Cielos vy Tierra.
El filosofar cristiano es una milicia para la que Dios bien nos dispone y
si damos fruto, Dios nos poda, es decir, quita los impedimentos y nos
purifica mediante tribulaciones. Quien aprende, quien piensa, quien en-
sefa y testimonia la verdad, goza indeciblemente de la Verdad, es claro;
pero también es claro que ha de padecer tentacién y tendra que sufrir.
Pero todo para que permanezcamos en El pues Cristo expresamente
nos ha dicho “Yo soy la vid, vosotros los sarmientos. El que permanece
en Mi y yo en él, ese da mucho fruto, porque sin Mi no podéis hacer
nada” (Jn., 15, 5) 0.

Estard don Alberto Caturelli caminando el Paraiso, del brazo de su
querida esposa Celia, deleitindose en el gozo del Senor, en la compania
de los maestros que lo formaron y en la de aquellos amigos con quienes
dio testimonio del iinico Maestro. Y, por qué no, tal vez, esté desgranan-
do ahora una serena y cordobesa sonrisa de humilde agradecimiento
por esta reunién de amigos que celebra tanto bien y tanta luz recibida.

10. Caturelli, Alberto, Sin Mi, nada podéis hacer (Jn 15, 5), palabras con las
que nuestro maestro agradecié la recepcion del Doctorado Honoris Causa y que
cierran el volumen de las Il Jornadas Nacionales de la SITA Argentina, Tomismo
v Existencia Cristiana y Simposio de homenaje a Alberto Caturelli. SITA
Argentina/Universidad FASTA, Mar del Plata, 2001, p. 177.
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Ediciones Gladius

OBRAS COMPLETAS

DE HUGO WAST
Vida de Hugo Wast por Juan Bautista Magaldi

tomo 1
incluye las siguientes obras:

Alegre | Novia de vacaciones | Flor de durazno | Fuente sellada | La casa de los
cuervos | Valle negro | Ciudad turbulenta, ciudad alegre | La corbata celeste | Los
ojos vendados | Elvengador | La que no perdoné | Una estrella en la ventana [
Pata de zorra | Desierto de piedra | Lucia Miranda

tomo 2
incluye las siguientes obras:

Myriam la conspiradora | El jinete de fuego | Tierra de
jaguares | El camino de las llamas | El Kahal | Oro |
Esperar contra toda esperanza | Lo que Dios ha unido |
Morir con las botas puestas | Los huesos del coronel |
Estrella de latarde | ;Le tiraria Ud. la primera piedra? |
Juana Tabor | 666 | Elsexto sello
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tomo3 [
incluye las siguientes obras: [y

Las aventuras de Don Bosco | Aventuras del Padre Ves-
pignani [ Las espigas de Ruth (11 novelas] | Papeles vigjos
(6 novelas] | EL Becerro de Oro (5 novelas] | Sangre en el
Umbral | El techo de paja | El secreto de la casa de los
eucaliptos [ La barrera; Bandera roja | La copa intacta;
El abrazo | Patricia | EL hijo de dltimo cacique [ La vuelta
del presidiario | La mano cortada | Las trece esmeraldas
de la reina | Bombarda [ jNifio! | Un cura serrano | El sucesor de Don Bosco | El amor a
la vida y el amor a la muerte | La piel del diablo y la pierna de judas [ La historia de dos
malas noches | Mi primer articulo | La verdad sobre el arte de editar | Los crimenes del
abate Bethleem [ El general Boulanger y“La Belle Meun/ere | Elnoveno sacramento /

i PROMOCION! x 3 tomos

.| *PERSONALMENTE en Libreria Imagen y Palabra, Av. Cérdoba 1521, CABA, tel. 4815-0696 de
lunes a viernes de 11 a 19 hs. Formas de Pago: Contado y Tarjeta de crédito.

*SOLICITAR ViA E-MAIL a libreriaiypf@hotmail.com con débito o transferencia bancaria:
Banco ltau cta. cte. 3055203-100/5 a nombre de José César Posse
CBU 2590061510305520310059, CUIT 20-04394764-9
Remitiendo copia comprobante por e-mail.
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Proceso de protestantizacion de
la hermenéutica en campo catolico

Los sentidos biblicos v extrabiblicos
La Dei Verbum

P Horacio BoJorGe S.J.*

Después de haber establecido un elenco de pastores, tedlogos y
pensadores que coinciden en comprobar un proceso de protestanti-
zacién del catolicismo, me ocuparé ahora de senalar la existencia de
un corrimiento paralelo en la interpretacién biblica, que se consolida
con la Reforma y al que se responde de parte del Magisterio catdlico
en los tres grandes Concilios desde el Tridentino al Vaticano II con su
Constitucién dogmatica Dei Verbum. Nuestro recorrido se detiene alli,
aunque se podria seguirlo en otros documentos pontificios como por
ejemplo la Splendor Veritatis, etc.

Reitero aqui que veo la protestantizacién desde la Reforma hasta
nuestros dias como algo que no viene desde afuera del mundo catélico,
sino como algo que le sucede al catolicismo desde entonces y contintia
sucediéndole.

LA IMPORTANCIA ANTIMODERNISTA
DE LA CONSTITUCION DEI VERBUM

La importancia de la Constitucién Dei Verbum del Concilio Vaticano
II consiste en que reafirma, entre otras, cuatro convicciones fundamen-
tales de la fe catdlica:

* En primer lugar reafirma la conviccién en la existencia de una Re-
velacién histdrica, es decir de una automanifestacién intrahistérica
de Dios, - de la posibilidad de su intervencién en la historia, como

* Centro Pieper — Mar del Plata — 7 de mayo 2011
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verdadero agente histérico, comunicandose al hombre y dandose a
conocer a si mismo al hombre.

* En segundo lugar reafirma la accién de Dios en la transmision de
dicha revelacién histérica. Trasmisién que tiene lugar por medio de
la Sagrada Escritura, la Tradicién eclesial y el Magisterio.

* En tercer lugar reafirma la inspiracién de la Sagrada Escritura, lo
cual significa que ella tiene a Dios por autor principal. Por medio
de los autores inspirados, Dios ha dicho todo y sélo lo que El quiso
decirnos.

* En cuarto lugar reafirma que la accién histérica de Dios es perma-
nente porque la Iglesia, mientras duren el cielo y la tierra, lee e
interpreta las Sagradas Escrituras en el mismo Espiritu con el que
fue escrita.

Dios garantiza que la Iglesia dé la interpretacion de las Sagradas
Escrituras en todos los tiempos, y que sea ella la depositaria y garante
de su sentido auténtico y de la autenticidad de su interpretacion.

Con lo cual queda tacitamente desautorizada toda atribucién arbi-
traria, a los textos biblicos, de sentidos ajenos al intentado por Dios.

Abuso que, siendo propio de todas las herejias en todos los tiempos, la
herejia protestante contribuyé grandemente a generalizar por su doctrina
de la libre interpretacién de las Sagradas Escrituras y la Modernidad no
se cansa de perpetrar.

La Dei Verbum, de acuerdo a las directivas que le dio el Papa Juan
XXIII al convocarlo, no menciona ni anatematiza, es cierto, los errores
contrarios a la doctrina que ella expone. Simplemente, como deseaba
el Papa que lo convocé: “afirma una vez mas la continuidad del Ma-
gisterio eclesiastico para presentarlo de una forma excepcional a todos
los hombres de nuestro tiempo, teniendo en cuenta las desviaciones,

las exigencias v las oportunidades de la Edad Moderna”.

1. S.S. Juan XXIII, Discurso del 11 de octubre de 1962 en el acto de inauguracién
solemne del Concilico Ecuménico Vaticano II. Cito segin la edicién de los
Documentos del Vaticano II, publicada por la BAC, Madrid 1965. La cita en p.
745 [2]. El Papa confiaba en que la sola exposicién de la doctrina, sin necesidad
de condenaciones ni anatemas y usando mas “la medicina de la misericordia que
la de la severidad” deberia “remediar a los necesitados la validez de su doctrina
sagrada mas que condenéndolos. — y continda, explicAndose — No es que falten
doctrinas falaces, opiniones, conceptos peligrosos que hay que prevenir y disipar;
pero ellos estan ahi, en evidente contraste con la recta norma de honestidad, que
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En mi exposicién quiero mostrar que esas “desviaciones” que tanto
el Papa como los Padres Conciliares han tenido en cuenta, - sin querer
ponerse a refutarlas nominal y pormenorizadamente, sino oponiéndo-
les inicamente la renovada exposicién de la doctrina sobre la divina
Revelacién, - son, innegablemente, los errores de la herejia modernista,
que san Pio X habia definido como el “conjunto de todas las herejias”?.
Errores que se habian ido convirtiendo en el correr del siglo XX, en

sentido comun.

De manera que la reafirmacién de la doctrina catdlica acerca de la
Divina Revelacién, la hacia necesaria, - habiéndose hecho imposible e
insuficiente la simple condenacién de obras y autores, - la hacia nece-
saria, digo, la mentalidad general de una modernidad “empenada en
quitar a la Revelacion cristiana — dice Romano Guardini - su caracter
trascendente”®. Una mentalidad moderna que habia llegado a imbuir
la mente de grandes sectores del pueblo catélico, fieles y sacerdotes,
sin excluir a miembros del episcopado que estaria presentes en el aula
conciliar.

Ante tamana generalizacién del error sélo cabia ya la reafirmacién
de la verdad. Hubiera sido practicamente imposible senalar obras y
autores en particular. Y el sélo intento de emprender esta tarea hubiera
desencadenado también el tsunami de los mass media formadores de
la opinién de la modernidad.

LaDeiVerbum afirmo, pues, - contra todas las herejias compendiadas
en los errores modernistas y que circulan por las arterias de los tiempos
modernos -, afirmé, digo, aunque sin nombrarlas, que Dios es el autor
de las Sagradas Escrituras. O lo que es lo mismo, que los libros de las
Sagradas Escrituras contenidos en el Canon definido en el Concilio de
Trento, contienen palabras de Dios y revelaciéon divina. El Concilio
confirma que esa revelaciéon contenida en las Sagradas Escrituras y en
la Tradicién, es el fundamento imprescindible de la fe catdlica.

han dado frutos tan perniciosos que ya los hombres, por si solos, hoy dia parece
que estan por condenarlos” (cita en Pags. 549-750 [15].

2. “abarcando con una sola mirada la totalidad del sistema [modernista], ninguno
se maravillara si lo definimos afirmando que es un conjunto de todas las herejias.
Pues, en verdad, si alguien se hubiera propuesto reunir en uno el jugo y como
la esencia de cuantos errores existieron contra la fe, nunca podria obtenerlo mas
perfectamente de lo que han hecho los modernistas” Pascendi N° 38 al final.

3. Lafrase entrecomillada es de Romano Guardini, en su libro Das Ende der Neuzeit,
(El Ocaso de la Edad Media. Ed. Guadarrama, Madrid 1958, p. 141 )
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De ahi, la insistencia de la Constitucién en la recta interpretacion
de la Sagrada Escritura para encontrar el sentido que Dios ha querido
darle a su Palabra revelada en ella.

“Si la letra de la Escritura es inspirada, es decir cargada de Espiritu,
el Espiritu esta en la letra y por tanto la letra es importante. Hay que
notar, sin embargo, que hay densidad del Espiritu en aquella letra
para una exégesis que sea al mismo tiempo critica, respetuosa de
los modernos métodos filoldgicos, histéricos, arqueolégicos, etc. y
abierta a la profundidad contenida en el texto mismo, segln la gran
analogia del Verbum caro factum est™.

Benedicto XVI en el prélogo a la segunda parte de su Jesus de Na-
zareth ensena que, guiandose por lo que él llama “la hermenéutica de
la fe”, que tiene en cuenta responsablemente la razén histérica, nece-
sariamente incluida en la misma fe, es posible acercarse objetivamente
a la figura de Nuestro Serior, “de una manera que pueda ser Util a
todos los lectores que deseen encontrarse con Jesus y creerle”. Y esto
lo afirma porque en los Gltimos 60 anos, los métodos histérico-criticos
y la polémica sobre el Jesus histérico y el Cristo de la Fe, hicieron de
Jesucristo un personaje lejano e inencontrable, por haberse desinteresado
los exegetas del aspecto espiritual del sentido literal..

Esa era ya la situacién que empezaba a deplorar Pio XII dos décadas
antes del Concilio recomendando la necesidad de atender y respetar
el sentido dado por Dios al texto biblico; sentido que es llamado por
la Iglesia sentido genuino o sentido literal. El exegeta - ensena el Papa
Pio XII en la enciclica Divino Afflante Spiritu -, debe buscar primero
diligentemente el sentido literal atendiendo especialmente a su conte-
nido espiritual, religioso y moral, que alimente la fe y la caridad de los
creyentes:

“Armado egregiamente con el conocimiento de las lenguas antiguas
y con los recursos del arte critica, emprenda el exegeta catélico aquel

4. Ignace de La Potterie, La crisis de la exegesis contempordnea. [San Rafael, martes
28 de setiembre de 1998. Exposicion realizada en el salén de conferencias del
Seminario Religioso «Marfa, Madre del Verbo Encarnado», con ocasién de la I
Jornada Biblica “Biblia y Hermenéutica”.
http://www.foroexegesis.com.ar/Articulos_Varios/crisis_exegesis_contemp.htm

5. Benedicto XVI, Jests de Nazaret. Segunda Parte. Desde la Entrada en Jerusalén
hasta la Resurreccién, Ed. Planeta — Encuentro, Madrid — Buenos Aires — México,
Cita en péags. 9-10

60 ANO 2016 | GLADIUS 97



oficio que es el supremo entre todos los que se le imponen, a saber,
el hallar y exponer el sentido genuino de los libros sagrados.

Para el desempeno de esta obra tengan ante los ojos los intérpretes
que, como la cosa principal de todas, han de procurar distinguir bien
v determinar cudl es el sentido literal de las palabras biblicas llamado
sentido literal.

Sea este sentido literal el que ellos averigtien con toda diligencia por
medio del conocimiento de las lenguas, valiéndose del contexto y de
la comparacién de los pasajes paralelos™.

[...] “Traten también con singular emperio de no exponer tinicamente
— cosa que con dolor vemos se hace en algunos comentarios biblicos
— las cosas que atarien a la historia, la arqueologia, filologia y otras
disciplinas por el estilo, sino que, sin dejar de aportar oportunamente
aquéllas en cuanto puedan contribuir a la exegesis, muestren prin-
cipalmente cudl es la doctrina teolégica de cada uno de los libros o
textos respecto de la fe y costumbres, de suerte que esta exposicion
de los mismos no solamente ayude a los doctores te6logos para
proponer y confirmar los dogmas de la fe, sino que sea también util
a los sacerdotes para explicar ante el pueblo la doctrina cristiana, v,
finalmente, sirva a todos los fieles para llevar una vida santa y digna
de un hombre cristiano™.

Lo mismo prescribira la Dei Verbum veinte anos después:

Habiendo, pues, hablado Dios en la Sagrada Escritura por hombres y
a la manera humana®, para que el intérprete de la Sagrada Escritura
comprenda lo que El quiso comunicarnos, debe investigar con aten-
cién qué pretendieron expresar realmente los hagidgrafos vy plugo a
Dios manifestar con las palabras de ellos.

Para descubrir la intencién del autor, hay que tener en cuenta, entre
otras cosas, los géneros literarios. Pues la verdad se presenta vy se
enuncia de modo diverso en obras de diversa indole histérica, en

6.

7.

8.

Divino Afflante Spiritu (30 set 1943) N° 15. Véase en: Salvador Munoz Iglesias,
Doctrina Pontificia I Documentos Biblicos, BAC, Madrid 1956, p. 538 (635)

Pio XII, Divino Afflante Spiritu.; N° 15, Doctrina Pontificia I, Documentos Biblicos
(636) p. 539

Cf. San Agustin, De Civ. Dei XVII, 6,2; PL 41,537; CSEL 40,2,228
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libros proféticos o poéticos, o en otros géneros literarios. El intérprete
indagard lo que el autor sagrado intenta decir v dice, segtin su tiempo
v cultura, por medio de los géneros literarios propios de su época’.
Para comprender exactamente lo que el autor quiere afirmar en sus
escritos, hay que tener muy en cuenta los modos de pensar, de ex-
presarse, de narrar que se usaban en tiempo del escritor, y también
las expresiones que se solian emplear en la conversacién ordinaria™°.

Quiero senalar todavia otra coincidencia entre las ensefianzas de
Pio XII en la Divino Afflante Spiritu, con la Constitucién Dei Verbum
en su nimero 12:

En 1943, Pio Xll senalaba que el sentido literal se encuentra también
a la luz del Magisterio, los santos Padres y la Analogia de la fe:

“Sélo que los exegetas de las Sagradas Letras, — escribe Pio XII -
acorddndose que aqui se trata de la palabra divinamente inspirada,
cuya custodia e interpretacién fue por el mismo Dios encomendada a
laIglesia, no menos diligentemente tengan en cuenta las exposiciones
v declaraciones del Magisterio de la Iglesia y asimismo de la explica-
cién dada por los Santos Padres, como también de la “analogia de
la fe”, seguin sabiamente lo advirtié Leén XIII en las letras enciclicas
Providentissimus Deus”'.

En el nimero 12 de la Dei Verbum se reflejara, dos décadas des-
pués (1965), esta misma ensenanza de Pio XII: “Y como a la Sagrada
Escritura hay que leerla e interpretarla con el mismo Espiritu con que
se escribi6'?, para sacar el sentido exacto de los textos sagrados, hay
que atender no menos diligentemente al contenido v a la unidad de
toda la Sagrada Escritura teniendo en cuenta la Tradicién viva de toda
la Iglesia y la analogia de la fe. [...] Porque todo lo que se refiere a la
interpretacion de la Sagrada Escritura estd sometido en ultima instancia
a la Iglesia, que tiene el mandato v el ministerio divino de conservar y
de interpretar la palabra de Dios™3.

9. Cf. San Agustin, De doctrina christiana I11,18,26; PL 34,75-76; CSEL 80,95
10. Cf. Pio XII, Divino Afflante Spiritu.; Denz. 2294 (3829-3830); EB 557-562

11. Divino Afflante Spiritu (30 set 1943) N° 15, Doctrina Pontificia I, Documentos
Biblicos (636)

12. Cf. Benedicto XV, Enc. Spiritus Paraclitus 15-09-1920; EB 469. San Jerénimo, In
Gal 5,19-21; PL 26 417A.

13. Cf. Conc. Vat. I, Const. dogmat de fe catolica Dei Filius c.2; Denz 1788 (3007)
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REVELACION Y VERBO ENCARNADO.
Valor y contenido perenne de la Divina Revelacion.

La Constitucién Dei Verbum comienza afirmando explicitamente que
la doctrina acerca de la Divina Revelaciéon que los Padres del Concilio
quieren re-exponer es la misma que sostuvieron los Concilios Tridentino
y Vaticano I.

Sale asi al paso de la hermenéutica de la ruptura que, como senala-
ba sagazmente Romano Guardini ya en 19504, es caracteristica de la
modernidad, y de todos sus errores concentrados en el modernismo.

A dicha hermenéutica de la ruptura le atribuye el Papa Benedicto
XVI los problemas surgidos en la aplicacién del Vaticano II'°.

La misma actitud rupturista adopta el modernismo en hermenéu-
tica biblica, cuando opone o sustituye sus nuevas interpretaciones al
tradicional sentido literal de los textos que la Iglesia atesoré y trasmitié
a través de los siglos.

Esta actitud rupturista en hermenéutica biblica es mirada también
con simpatia, como dice el Papa, por los medios de comunicacién y
una parte de la teologia moderna.

Dei Verbum opone, enfaticamente, la hermenéutica de la continui-
dad de su doctrina con la de los concilios Tridentino y Vaticano I° a la
hermenéutica de la ruptura de la mentalidad modernista, que postula
el Vaticano Il como una ruptura con el pasado de la Iglesia.

14. Romano Guardini: Das Ende der Neuzeit, Ed. Hess, Basilea, 1950, Trad. Castellana:
El ocaso de la edad moderna, Ed. Guadarrama, Madrid 1958. Cita en p.

15. “¢Por qué la recepcién del Concilio, en grandes zonas de la Iglesia, se ha realizado
hasta ahora de un modo tan dificil? Pues bien, todo depende de la correcta
interpretacién del Concilio [...]. Los problemas de la recepcién han surgido del
hecho de que se han confrontado dos hermenéuticas contrarias y se ha entablado
una lucha entre ellas. Una ha causado confusion; la otra, de forma silenciosa pero
cada vez mas visible, ha dado y da frutos. Por una parte existe una interpretacién
que podria llamar “hermenéutica de la discontinuidad v de la ruptura”; a menudo
ha contado con la simpatia de los medios de comunicacién y también de una parte
de la teologia moderna. Por otra parte, esté la “hermenéutica de la reforma”, de
la renovacién dentro de la continuidad del Gnico sujeto-Iglesia, que el Senor nos
ha dado; es un sujeto que crece en el tiempo y se desarrolla, pero permaneciendo
siempre el mismo, Gnico sujeto del pueblo de Dios en camino.

La hermenéutica de la discontinuidad corre el riesgo de acabar en una ruptura
entre Iglesia preconciliar e Iglesia posconciliar”. (Benedicto XVI, discurso a los
cardenales, arzobispos, obispos y prelados superiores de la curia romana, Jueves

22 de diciembre de 2005).
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Ante la edad moderna y su espiritualidad propia que es el moder-
nismo, ante su voluntad de “crear una nueva mitologia mediante la
secularizacién de los pensamientos y actitudes cristianos” y de sustituir
asi la Revelacién sobrenatural por una revelacién puramente natural,
el Concilio reafirma la existencia de la Revelacién.

Romano Guardini percibié y senalé esta voluntad de quitar a la Re-
velacion su caracter divino y trascendente hasta en la poesia. Guardini la
senala en la poesia de Rainer Maria Rilke®. Pero una parecida impostacién
es reconocible, por dar sélo algunos ejemplos, en la mistica secularizada
del poeta libanés Gibran Khalil Gibran, o en obras tan amplia cuan
incautamente utilizadas en medios catequisticos catélicos, como Juan
Salvador Gaviota'’. Y también, es doloroso tener que verlo senalado
por la Congregacién de la Doctrina de la fe, en autores catdlicos como
el jesuita Anthony de Mello'®. O en escritos de otros autores catélicos
como el benedictino Anselm Grin'® o el P. Carlos G. Vallés S.J.?°

16. 1875-1926. Guardini se refiere especialmente al libro de Rilke titulado Duineser
Elegien (Elegias de Duino). Complet6 las Elegias de Duino, que habia comenzado
en 1912, en 1922. Este libro de poemas debe su nombre a la estancia de Rilke
en el castillo de Duino (cerca de Trieste), propiedad de su amiga y protectora la
condesa Marie von Thurn und Taxis.

17. Juan Salvador Gaviota (en inglés: Jonathan Livingston Seagull), es una fabula en
forma de novela escrita por Richard Bach (nacido en 1936), sobre una gaviota y
su aprendizaje sobre la vida y el volar, y una homilia sobre el camino personal de
superacién. Fue publicada por primera vez en 1970 como ‘Jonathan Livingston
Seagull — a story”, y se convirtié en un favorito en los campus de las universidades
estadounidenses (Fuente: Wikipedia). Obra usada ampliamente por los catequistas
catdlicos.

18. Congregacién para la Doctrina de la Fe, Notificacién sobre los escritos del padre
Anthony de Mello S.J. 24 de junio de 1998, Solemnidad de la Natividad de San
Juan Bautista.

19. Segtin este autor en sus cursos de psicologia profunda o de cursos especiales para
jévenes, se vale de las parabolas evangélicas pero sélo para meditar libremente las
imégenes biblicas y hallar en ellas sentidos acomodados: “Esos jévenes se lanzan
a veces a hacer una interpretaciéon de los textos biblicos de manera ludica. De su
interpretacién he llegado a la conclusién de que entienden bien el lenguaje de los
simbolismos e imdgenes biblicas. Lo tnico que necesitan es estimulo para leer la
Biblia en imdgenes, sin perderse en inttiles (sic) interpretaciones literales” (Anselm
Griin, Evangelio y psicologia profunda, Narcea S.A. de Ediciones 2003, Madrid,
cita en p. 8)

20. En el libro que el P. Carlos Gonzélez Valles titula “Sali6 el sembrador a sembrar”
iguala las palabras y las parabolas de Jesucristo con toda expresién del lenguaje
humano y con los dichos de los sabios orientales: “Toda accién es siembra. Toda
palabra es imagen. Toda idea es parabola. Todos los dias sale el sembrador a
sembrar”.
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LA DEI VERBUM Y LA UNIDAD DE LA REVELACION

La Dei Verbum ensefa, conforme a la tradicién y al Magisterio
perenne, que la Palabra de Dios, se ha revelado histéricamente por la
Encarnacion del Verbo.

De ahi precisamente el titulo de la Constitucién sobre la divina reve-
lacién: Dei Verbum: “El Verbo de Dios” o “La Palabra de Dios”

Los dos concilios anteriores, Tridentino y Vaticano [ habian reafirma-
do cada uno de ellos en su tiempo, la validez perenne de la revelaciéon
histérica de Dios que culmina con la encarnacién del Verbo. Trento ante
la Reforma. El Vaticano I ante el racionalismo. En continuidad con ellos
ensena lo mismo el Vaticano Il de cara al modernismo.

La Dei Verbum comienza diciendo:

1. ElSanto Concilio [Vaticano Il], escuchando religiosamente la palabra
de Dios vy proclamdndola confiadamente, hace suya la frase de San
Juan, cuando dice: “Os anunciamos la vida eterna, que estaba en el
Padre v se nos manifesté: lo que hemos visto y oido os lo anunciamos
a vosotros, a fin de que vivdis también en comunién con nosotros, y
esta comunion nuestra sea con el Padre y con su Hijo Jesucristo” (1
Jn., 1,2-3). Por tanto siguiendo las huellas de los Concilios Tridentino
v Vaticano I, se propone exponer la doctrina genuina sobre la divina
revelacion y sobre su transmision para que todo el mundo, oyendo,
crea el anuncio de la salvacién; creyendo, espere, v esperando, ame.

JESUS SINTESIS DE LA REVELACION DIVINA

El texto de la primera carta del apdstol Juan que evoca la Dei Verbum
en su proemio, pone una estrecha relacién entre la revelacién divina y
Jesucristo, Hijo de Dios encarnado, como revelador del Padre y camino
al Padre.

Jesucristo mismo se arrogé esta condicién y esta misién: “Yo soy
el camino... Nadie va al Padre si no es por mi”?!. Y Juan Bautista dio
testimonio de El diciendo: “A Dios nadie lo vio jamas, el Hijo tnico
que esta vuelto hacia el seno del Padre, él nos lo revel6 (exegésato)”?2.

Jesucristo, el Hijo de Dios vivo es, pues, el revelador de Dios, que
lo revela como Padre suyo al revelarse a si mismo como Hijo de Dios.

21.Juan 14,6
22.Juan 1, 18
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El es a la vez el agente y el contenido de la revelacién. Es el sembra-
dor sembrado. El que es Dios, revela a Dios mismo en su vida divina
trinitaria, e invita al hombre para entrar a participar y tener comunién
en la misma: “para que todo el mundo, oyendo, crea el anuncio de la
salvacioén; creyendo, espere, v esperando, ame”

LA UNIDAD DEL SENTIDO GENUINO
DE LAS SAGRADAS ESCRITURAS

De cara a las tergiversaciones heréticas del modernismo, era llegado
el momento de elucidar el sentido genuino de las Sagradas Escrituras.
Erafundamental reafirmar, que las Sagradas Escrituras, Antiguo y Nuevo
Testamento, tienen por tema principal a Jesucristo.

Jesucristo es el centro que da unidad a todas las Sagradas Escritu-
ras: “Para los autores medievales, el Verbo encarnado era el Verbum
abbreviatum (es ésta una férmula muy bien analizada por el padre De
Lubac). Toda la Sagrada Escritura en ultima instancia es un Verbo tnico:
tantas palabras, en tantos libros, miles de palabras biblicas y todas esas
palabras se remiten al Verbo hecho carne, el Verbum abbreviatum, que
es la sintesis de la Escritura, la sintesis de todo lo que Dios queria decir
a los hombres™?,

Esto es lo que proclamé Jesucristo mismo en el Evangelio segiin San
Juan cuando invocé el testimonio de las Sagradas Escrituras afirmando
que “ellas hablan de mi”: “Investigad las Escrituras, ya que creéis tener
en ellas vida eterna, ellas son las que dan testimonio de mi pero vosotros

no queréis venir a mi”,

EL SENTIDO LITERAL GENUINO ES CRISTO MISMO

El sentido genuino o literal de las Sagradas Escrituras, pues, es uno y
unico, v es el mismo a través de los siglos. El se resume en la Revelacion
del Padre por medio de su Hijo Ginico encarnado y hecho hombre. Dicho
de otro modo, se resume en la Persona del Verbo encarnado, revelador
del Padre y donador del Espiritu Santo.

23. Ignace de La Potterie, La crisis de la exegesis contempordnea. [San Rafael, martes
28 de setiembre de 1998. Exposicion realizada en el salén de conferencias del
Seminario Religioso «Marfa, Madre del Verbo Encarnado», con ocasién de la I
Jornada Biblica “Biblia y Hermenéutica”.
http://www.foroexegesis.com.ar/Articulos_Varios/crisis_exegesis_contemp.htm

24 Juan 5, 39
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Por eso, Benedicto XVI en su obra sobre Jesus de Nazareth, - superan-
do los limites que el mismo Rudolf Schnackenburg reconoce al método
histérico-critico en su busqueda del sentido del Nuevo Testamento- :
“considera a Jests a partir de su comunién con el Padre. Este es — dice
el Papa - el verdadero centro de su personalidad. Sin esta comunién
no se puede entender nada y partiendo de ella El se nos hace presente
también hoy”#.

La interpretacién modernista de los textos biblicos, por el contrario,
como quiero pasar a documentar luego, obra desentendiéndose de
Jesucristo, de sus palabras y obras milagrosas. Y, atribuyendo al texto
biblico los méas diversos sentidos acomodados, lo convierte en un pre-
texto para otros fines.

Perpetra asi una parasitacién o cancerizacién maligna y a menudo
disimulada de las Sagradas Escrituras. Una verdadera traicién al prop6-
sito de los autores inspirados y, mas grave atn, al propésito del Espiritu
Santo que los inspira para decir lo que Dios quiere comunicarnos.

Las interpretaciones modernistas, las acomodaciones hasta suplantar
el sentido literal, es decir a Cristo, son como besos de Judas que fin-
giendo amor a Jesucristo lo entregan a otros fines. Estos intérpretes, en
lugar de prescindir de unas Escrituras en cuya inspiracién no creen, y la
verdad histérica de cuyos relatos de hechos milagrosos no aceptan, en
vez de desechar las Sagradas Escrituras, siguen aferrados a ellas, pero
para tergiversar su sentido literal verdadero. Es el empeno de demoler
la fe de los creyentes.

SENTIDO ACOMODADO O TRASLATICIO

Ha llegado el momento para detenerme ahora a explicar qué es el
sentido acomodado. El sentido acomodado no es un sentido biblico, no
es el sentido divino del texto, sino un sentido puramente humano que
algun lector proyecta en el texto desde fuera del mismo.

Hemos visto que el sentido literal es aquél que Dios quiso hacerle
decir al autor inspirado y que éste, a su vez, quiso expresar y expreso
con sus palabras. Sentido acomodado o translaticio es, por el contrario,
el uso que se hace de los textos biblicos aplicandolos a otros propdsitos,
distintos de los intentados por el hagiégrafo. Esta acomodacién, que es

25. Benedicto XVI, Jestus de Nazareth, Primera Parte. Desde el Bautismo a la
Transfiguracion. Ed. Planeta, Bs. As. 2007, cita en péagina 10
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obra humana y no inspiracién divina, se funda en cierta analogia argu-
mental o verbal entre el texto biblico y el propésito al que un hombre
lo quiere aplicar. El sentido acomodado puede consistir meramente en
el uso de alguna expresién biblica para un uso no religioso. O puede
ser usado por un predicador con fines de edificacién. En ninguno de
estos casos se pretende negar el sentido literal y divino de la Escritura.

Pero, también es acomodacién, la manipulacién del texto que, - bien
sea apartandose del sentido literal, bien sea negandolo frontalmente,
bien sea presentandolo, fraudulentamente, como si fuese una alterna-
tiva licita de interpretacién del texto - , practicaron primero los herejes
reformados, tras sus huellas practicaron los racionalistas y contintan
hoy practicando los modernistas, con el fin de revestir sus errores con
la autoridad biblica.

LA LIBRE INTERPRETACION PROTESTANTE,
SEMILLERO DE SENTIDOS ACOMODADOS

En la época de la Reforma, - en efecto - la libre interpretacién de las
Sagradas Escrituras cobij6 las acomodaciones de quienes, ignorantes
del sentido tradicional dado a los textos biblicos por la Tradicién, los
Padres v la Iglesia, confundia el sentido literal con el sentido obvio del
texto para los ignorantes.

Pero la doctrina de la libre interpretacién servia en primer lugar para
que algunos herejes, méas entendidos aunque rebeldes al magisterio y
la tradicién catdlica, opusieran sus propias interpretaciones a las del
sentido genuino dadas por la Iglesia catélica.

Previendo el riesgo implicito en esta doctrina deletérea, el Concilio
Tridentino decret6: “Ademds, para reprimir a los ingenios petulantes,
decreta, que nadie se atreva a interpretar [Las sagradas Escrituras],
apoydndose en su propia prudencia, en los asuntos de fe y de costum-
bres que pertenecen a la edificacion de la doctrina cristiana, retorciendo
la Sagrada Escritura a lo que ellos entienden, contradiciendo aquél
sentido que les dio y les da la santa madre Iglesia, a la que pertenece
juzgar acerca del sentido verdadero vy de la interpretacion de las santas
Escritura, ni se atreva a interpretar la misma Sagrada Escritura contra
el undnime consenso de los Padres, incluso si no se fuesen a publicar
nunca dichas interpretaciones por ningtin medio”?.

26. Texto latino: “Praeterea ad coercenda petulantia ingenia decernit, ut nemo,
suae prudentiae innixus, in rebus fidei et moribus, ad aedificationaem doctrinae
christianae pertinentium, sacram Scripturam ad suos sensus contorquens, contra
eum sensum, quem tenuit et tenet sancta mater Ecclesia, cuius est iudicare de
vero sensu et interpretatione Scripturarum sanctarum, aut etiam contra unanimem
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Veremos inmediatamente cémo el tiempo les dio la razén a los Padres
de Trento, que ademas de salir al cruce de los futuros males de la libre
interpretacién salieron al cruce de otras, no menos irrespetuosas con
esta otra parte del mismo decreto:

“Queriendo asimismo este santo Concilio reprimir la temeridad
con que se tuercen y aplican a cualquier tema profano las palabras y
sentencias de la Sagrada Escritura, esto es, a chanzas, a cuentos, va-
nidades, adulaciones, adivinaciones, sortilegios v libelos infamatorios,
decreta y manda, a fin de abolir esta irreverencia y este desprecio vy
para que ninguno se atreva en adelante a valerse en modo alguno de
las palabras de la Sagrada Escritura en estos o semejantes casos, que
castiguen los obispos, con las penas de derecho vy otras de su arbitrio, a
todos los que incurran en este delito, como corruptores y profanadores
de la palabra divina”™?’

IMMANUEL KANT Y SU INGENIO PETULANTE

Lo que quiso coartar el decreto del Concilio Tridentino siguié suce-
diendoy alcanza un climax de lamentables consecuencias con Immanuel
Kant, a quien los Padres de Trento no habrian vacilado en calificar de
“ingenio petulante”.

En tiempos del racionalismo, el sentido de las Escrituras fue some-
tido violentamente a las convicciones humanas no por uno, sino por
una legién de ingenios petulantes, de muchisimos de los cuales no es
exagerado asignarle la paternidad a Immanuel Kant.

Kant plantea asi algunos asertos principales de su programa her-
menéutico:

1) Primer aserto de Kant: “El Espiritu de Dios es la religién natural
pura”?8, es decir, una religién racional. El Espiritu de Dios es la razén

consensum Patrum ipsam Scripturam sacram interpretari audeat, etiamsi
huiusmodi interpretationes nullo umquam tempore in lucem edendae forent”
Concilio Tridentino, Decreto de la edicién y el uso de las Sagradas Escrituras,
Sesién 4, del 8 de abril de 1546 [Enchiridion Biblicum n 47; Parte del Decreto
dirigida directamente contra los reformadores, lamentablemente omitida por
Denzinger-Schénmetzer]

27. Concilio Tridentino, Decreto de la edicién y el uso de las Sagradas Escrituras, Sesién
4, del 8 de abril de 1546 [Enchiridion Biblicum n 49; Dentzinger-Schénmetzer
1507 [786]

28. Literalmente: «La Religién racional pura es “el espiritu de Dios” que nos guia en
toda verdad” Immanuel Kant, O.c. p. 113.
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del hombre. Es algo inmanente al hombre, independiente de toda
manifestacién o revelacién histérica y, por lo tanto nada tiene que ver
con la Encarnacién del Verbo, con su Pasién y resurreccién, con la
auto-revelacién del Hijo que revela a su vez al Padre. No tiene nada
que ver con una revelacion histérica, ni con una fe eclesial. Tenemos
aqui, ya en germen, el principio modernista de la inmanencia vital y
del Dios inmanente al hombre, que san Pio X sefnalard y condenara
en la Pascendi?®.

2) Segundo aserto de Kant: “La fe eclesial tiene por intérprete supremo
a la fe religiosa pura [es decir el dictamen de la razén pura]”.

3

[...] La fe histérica es muerta en si misma, esto es: por si consi-
derada como profesiéon de fe, no contiene nada que contenga un
valor moral”. En consecuencia: “Me pregunto si la Moral ha de ser
interpretada segtn la Biblia o la Biblia segiin la Moral”*.

3) Tercer aserto de Kant. “La autoridad de la Escritura como el mas
digno instrumento de unién de los hombres en una iglesia constituye
la fe eclesial, que como creencia popular, no debe ser descuidada,
pues para el pueblo ninguna doctrina que esté fundada en la mera
Razdén parece ser apta par a constituir una norma inmutable, y él [el
pueblo] exige una revelaciéon divina...”3!.

Pero la Biblia debe ser reinterpretada. Ya no ha de serlo de acuerdo
con la interpretacién eclesiastica, sino por los criterios racionales de la
religién natural pura.

Si Kant le da alguna utilidad a seguir invocando los textos biblicos,
es en atencién a la debilidad racional de la plebe.

Vemos asi como, por la puerta del libre examen protestante, ha
entrado el método hermenéutico del racionalismo kantiano, padre del
modernismo.

* He aqui reducido el Espiritu Santo de Dios a la Razén del Hombre
y sus dicthmenes.

* He aqui declarado prescindible el sentido literal eclesiastico de las
Escritura

29. San Pio X, Pascendi Dominici Gregis, N° 5

30. Immanuel Kant, La Religién dentro de los limites de la mera Razén, Alianza
Editorial, Libro de Bolsillo, 1969. Citas en las paginas 111 y 221 nota (43) 57.

31. Immanuel Kant, O.c. p. 113
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* Helo aqui subordinado a las exigencias de la Razén pura (desatada
de la fe), o a las exigencias de la moral natural,

* He aqui negado, en exégesis, el valor del sentido genuino que cus-
todia la Iglesia y el pueblo creyente

* He aqui sustituido el sentido literal de las Escrituras sagradas por
sentidos humanos que dicte la Razén emancipada de la revelacién
y de la fe.

* He aqui abierto el camino a la sustitucién de la revelacién histérica
por el sentimiento difuso de Dios, o por los simbolos de la psicologia
profunda que postularén los modernistas en su parasitaciéon de las
Sagradas Escrituras.

El libre examen racional, postulado por Kant, es la matriz donde se
concebiran, engendraran y gestaran, los méas diversos sentidos acomo-
dados de los modernistas.

Y es el tsunami contra el que la Dei Verbum opone la valla de la
conviccidon de la fe eclesial de todos los tiempos.

PIO XII CONTRA LOS ABUSOS DE LA ACOMODACION

Pio XII advertia ya en la Divino Afflante Spiritu contra los abusos
de la acomodacién:

“...tengan sumo cuidado [los exegetas catdlicos] en no proponer
como si fuera sentido genuino de la Sagrada Escritura otros sentidos
traslaticios”32.

Porque atin cuando, principalmente en el desempeno del oficio de
predicador, puede ser Util, para ilustrar y recomendar las cosas de la fe,
cierto uso méas amplio del texto sagrado, siempre que se haga con mo-
deracién y sobriedad, nunca, sin embargo, debe olvidarse que este uso
de las palabras de la Sagrada Escritura le es como externo vy anadido,
v que, sobre todo hoy, no carece de peligro cuando los fieles, aquellos
especialmente que estan instruidos en los conocimientos tanto sagrados
como profanos, buscan preferentemente lo que Dios da a entender en
las Sagradas Escrituras, y no lo que el facundo orador o escritor expone
usando con cierta destreza las palabras tomadas de la Biblia.

32.“Alias autem translatas rerum significationes ne tamquam genuinum Sacrae
Scripturae sensum proferant, religiose caveant”
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Ni tampoco aquella palabra de Dios viva y eficaz [...] necesita de
afeites o de acomodacién humana® para mover y sacudir los &nimos.

Porque las mismas sagradas péaginas, redactadas bajo la inspiracién
divina, tienen por si mismas abundante sentido genuino; enriquecidas
por divina virtud, tienen fuerza propia”3*.

EL MODERNISMO Y LAS INTERPRETACIONES
TRASLATICIAS O ACOMODADAS

Llegamos asi a un nudo central de nuestra exposicién. Porque la
practica de los intérpretes modernistas es precisamente el rechazo del
sentido genuino o literal, y la lectura acomodada o traslaticia de los
textos biblicos. Y esto es asi porque el modernismo rechaza la revela-
cién histérica que ha tenido lugar en Jesucristo y la suplanta por una
pretendida revelacién subjetiva que tiene lugar en la psiquis humana,
en un sentimiento vago o confuso de Dios, y se formula por tanteos, en
simbolos o imégenes que brotan del inconsciente individual o, segin
Jung, de un inconsciente colectivo.

CAMBIAR AL JESUS HISTORICO
POR LA IDEA DE JESUS

Un antecedente de este procedimiento tergiversador es el que pro-
ponia ya en 1836 el exegeta idealista aleman David Friedrich Strauss.
Este discipulo de Hegel afirma: “Esta es la clave de toda cristologfa:
que como sujeto de los predicados que le atribuye a Cristo, se coloque
una idea en lugar de un individuo [...] ¢Qué puede tener todavia de
especial un individuo? Nuestro tiempo exige una Cristologia que lo lleve
desde el hecho ala idea, desde el individuo a la especie. Una dogmaética
que se quede en Cristo como individuo, no es una dogmética sino una
prédica”®.

Desentenderse de este individuo, declararlo prescindible tiene in-
calculables consecuencias. Porque si éste individuo es Dios, el Verbo

33. “humana accomodatione”

34. Divino Afflante Spiritu (30 set 1943) N° 16, Doctrina Pontificia, I Documentos
Biblicos N° 638

35.David Friedrich Strauss, Das Leben Jesu kritisch bearbeitet, Tubinga, 1836,
p. 734. Ver: Einfluss Hegels in deutscher Theologie: Christusereignis und
Gesammtmenschheit, en Zeitschrift f. Kath. Theol. 93 (1971), 1-28
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revelador del Padre y Ginico camino hacia el Padre, desentenderse de él,
es renunciar al camino de la divinizacién del hombre y de la vida eterna.

Cambiarlo por una idea o por treinta ideas, equivale, a los ojos del
creyente, a la traicion de Judas.

Después de Kant y de Strauss pero por los mismos carriles, la inter-
pretacién modernista, en continuidad con esta sustitucién de “un indi-
viduo” por algo més importante “para nuestra época”, se desinteresara
de Jesucristo como revelador del Padre, como Hijo de Dios, prescindira
de sus milagros porque no cree que hayan sido posibles, y dara ver-
siones moralistas, filantrépicas, naturalistas, humanistas, socialistas,
revolucionarias, psicologistas.

Asi por ejemplo, Ernest Renan, considerara el encuentro de Jesus
con la Samaritana como la fundacién de una religiéon universal y eterna,
pero no la del culto del Padre en Espiritu v en verdad. “Desde aquel
dia, - escribe Renan - no solamente su religién fue la religién de la Hu-
manidad, sino la absoluta: y si en otros planetas hay habitantes dotados
de razén y de moralidad, su religion no puede ser diferente de la que
Jesus proclamé junto al pozo de Jacob” 3.

De la fe cristiana y del Espiritu Santo, de adoradores del Padre en
Espiritu y en verdad, ini una palabra!

Si Kant metia a Cristo dentro de los limites de la religién racional
pura, Renéan lo hace el fundador de la religion humanitaria, y Herbert
Braun, un Renén aleman, lo metera dentro de los limites de la filantropia
existencial.

Para Herbert Braun como para Renén, la idea del Dios trascendente y su
revelacion es rechazable como invento humano. “Dios — dice Braun - es la
verdad de nuestra vida como exigencia de amor y de servicio hacia los otros
que se expresa en el ‘yo debo como realidad de una experiencia fundante
y liberadora, esta unién de gracia y exigencia concretamente vivida, tal y
no otro alguno es el auténtico Dios de los Cristianos™*’. Para autores como
Braun, Jesus es: “el hombre para los demas”.

36. Ernest Renan (1823-1892), La Vie de Jésus, Ed. Calmann-Lévy, Paris 1900, cita en
p. 244

37. Herbert Braun (n. 1903) Jesus-Der Mann aus Nazareth und seiner Zeit, Kreuz
Verlag, (Bibliothek Themen der Theologie I) Stuttgart 1969. Trad. Castellana;
dJests, el Hombre de Nazareth y su tiempo, Ed. Sigueme, Salamanca 1975, prélogo
de Javier Pikaza.
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Y efectivamente es entregado a manos de los hombres una vez mas.

Por un lado los inmanentistas secularistas y por otro los inmanentistas
marxistas.

Para el marxista Karl Kautzsky, Jesus es el primer comunista y el
primer traicionado por sus mismos discipulos, un revolucionario precursor
del socialismo. El movimiento fundado por él traicioné el comunismo
primitivo fundado por él, que degeneré asi en caridad. Y asi sucedié que
el Mesias crucificado, el vencedor vencido se transformé en el pilar mas
firme de la misma sociedad decadente e infame que habia pretendido
derribar3s.

Estan también las lecturas materialistas de la Biblia. Asi por ejemplo
Fernando Belo publica su Lecture Matérialiste de I’évangile de Marc® . El
ex sacerdote catdlico Michel Clévenot, para divulgar la obra de Fernan-
do Belo publica un libro titulado: Approches matérialistes de la Bible®.
Querida o no por Clévenot, la ambigiiedad de la palabra approches
tiene el sentido filoséfico o literario de aproximaciones o ensayo, pero
en jerga militar significa ataques, define felizmente el doble propdsito
de atacar a la Iglesia, impugnando como producto ideolégico la lectu-
ra que ella hace de las Sagradas Escrituras: “Uno de los fines de este
trabajo — dice Clévenot — es el de destruir esta ideologia idealista de la
Biblia. Lo hacemos a partir de uno de los lugares (materialistas) de lucha
actuales, principalmente contra el aparato politico eclesiastico”*!. Ellugar
de lucha materialista al que alude Clévenot es la editorial Du Cerf, de
los dominicos franceses. El aparato politico eclesiastico es la jerarquia
v el magisterio. Y el ataque va dirigido a la interpretacién espiritual de
la Sagrada Escritura y a la revelacion de Dios contenida en ella.

Por la vertiente del inmanentismo o materialismo secularista también
ponen de tal manera a Dios dentro del hombre que lo inmanentizan.

El obispo anglicano autores como John A. T. Robinson, que propone
considerar a Dios como “Fundamento del Ser” lo cual es aceptable, pero

38. Karl Kautzsky (1854-1938), Der Ursprung des Christentums. Eine historische
Untersuchung, Stuttgart 1908. Trad. Castellana en Editorial Sigueme, Salamanca,
1975

39. Belo, Ed. Du Cerf, Paris 1974
40. Clévenot, Ed. Du Cerf, Paris 1976
41. Clévenot, O.c. p. 24.
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niega que se lo pueda considerar como un ser sobrenatural “right out
there”, es decir, negando nuevamente la objetividad divina y compro-
metiendo su alteridad e historicidad.

Se va dibujando asi un proceso de ataque al sentido genuino de la
Escritura y de intentos de suplantacién por otros sentidos e interpreta-
ciones. Ya no son inocentes acomodaciones domésticas o individuales
de poca trascendencia. Son intentos bien orquestados y apoyados por
editoriales, revistas, instituciones.

Ya no les interesara el sentido literal y la interpretacién del texto de
las Sagradas Escrituras segun la tradicién y la fe de la Iglesia. No cree-
ran en la inspiracién de las Sagradas Escrituras, y las consideraran, por
lo tanto como un texto literario mas, de origen humano y de derecho
publico para hacer de él el uso que se considera conveniente y mas Gtil
para fines humanos. O mas atn, se considerara que el texto biblico y
su interpretacién eclesial son males que deben ser combatidos.

Sea cual sea la motivacién, se hara del texto un pre-texto para sus
propias construcciones mediante acomodaciones que, si quieren seguir
presentandose como catélicos, presentaran, astutamente, como equi-
valentes al sentido literal para esquivar la censura eclesiastica ya de por
si laxa en la actualidad.

PERFIL MODERNISTA

Para avanzar aliin mas en la comprensién del abuso canceroso de
las acomodaciones biblicas de todo orden, conviene detenernos un
poco a dibujar el perfil espiritual del modernismo, que es, hoy, sentido
comun en amplios e influyentes ambientes del catolicismo, y una de las
principales fuentes de las acomodaciones.

El modernismo es radicalmente inmanentista. Por eso niega la po-
sibilidad histérica de una revelaciéon de Dios, porque excluye a Dios
como objeto y sujeto de la ciencia y de la historia.

San Pio X lo describe asi en su enciclica Pascendi:

“Comencemos va por el filosofo [modernista]. Los modernistas esta-
blecen como base de su filosofia religiosa, la doctrina comtunmente
llamada agnosticismo. La razén humana, encerrada rigurosamente
en el circulo de los fenémenos, es decir de las cosas que aparecen,
v tales ni mds ni menos que como aparecen, no posee ni facultad
ni derecho de franquear los limites de las cosas. Por lo tanto, es
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incapaz de elevarse hasta Dios, ni aun para conocer su existencia,
de algiin modo, por medio de las creaturas; tal es su doctrina. De
donde infieren dos cosas: que Dios no puede ser objeto directo de
la ciencia; por lo que se refiere a la historia, que Dios no puede ser
sujeto de la historia”*.

El modernismo es, pues, agndstico y naturalista, racionalista, histori-
cista, psicologista. Puesto que Dios no puede vincularse dialogalmente
con el hombre en la historia, no le queda al hombre otra via para al-
canzar a Dios que la de la introspeccién, sea racional, sea ideolégica,
sea psiquica. Para el modernismo, la fuente de la revelacién es, pues,
inmanente a la conciencia del hombre, es una ‘experiencia religiosa’.

El Papa san Pio X explica también asi, en su enciclica Pascendi el
error modernista: “abolida por completo toda revelacion externa, resulta
claro que no puede buscarse fuera del hombre la explicacion apetecida,
v debe hallarse en lo interior del hombre; pero como la religién es una
forma de la vida, la explicacion ha de hallarse exclusivamente en la vida
misma del hombre. Portal procedimiento se llega a establecer el principio
de la inmanencia religiosa. En efecto, todo fenémeno vital —y ya queda
dicho que tal es la religion— reconoce por primer estimulante cierto
impulso o indigencia, v por primera manifestacion, ese movimiento del
corazoén que llamamos sentimiento. Por esta razon, siendo Dios el objeto
de la religion, siguese de lo expuesto, que la fe, principio v fundamento
de toda religion, reside en un sentimiento intimo engendrado por la
indigencia de lo divino.”*

Contra esta conviccién de que Dios no interviene ni por revelacién ni
por milagros ni de ningtin otro modo de comunicacién con el hombre, la
Dei Verbum reafirmd, positivamente, que el fundamento de la fe catélica
es la real manifestacién de Dios en la historia [La vida que estaba en el
Padre y se nos manifestd], v que esa revelacién se trasmite por accién
también histérica y permanente del Espiritu Santo, en la Tradicién de
la Iglesia y en el Magisterio hasta el fin de la historia.

Afirma también la Dei Verbum que Dios es el autor de las Sagradas
Escrituras; que ellas no pueden entenderse sin fe y sin tener en cuenta
su caracter inspirado y su inerrancia, y que no se pueden interpretar
rectamente al margen de la Tradicién y la analogia de la fe catélica.

42. Pascendi 4
43. Pascendi 5
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LA CONSPIRACION DEL SILENCIO

El estilo categérico de estas afirmaciones del Concilio Vaticano II,
explica por qué la Constitucién Dei Verbum ha sido el documento méas
silenciado de los producidos por los Padres sinodales del Vaticano II.

Siendo asi que es una de las cuatro grandes constituciones dogméticas
del Vaticano II** fue no solamente silenciado, sino también desobedecido
y contradicho.

SILENCIADO

Ya en 1970, apenas cinco anos después de su promulgacion, escribia
el padre Yves Congar O.P, en carta al franciscano P. Betti:

“Este texto muy hermoso esté lamentablemente casi olvidado...; la
segunda constitucién dogmatica del Vaticano II (la Dei Verbum) ha
pasado en silencio’®.

Veinte anos después, en 1985, el Sinodo extraordinario de los Obispos
remarcé la escasa recepcion en la Iglesia de la Dei Verbum.

El Cardenal peruano Augusto Vargas Alzamora [1922 - 2000] en
una conferencia pronunciada en 1996, cuatro anos antes de su muerte,
observaba:

“También en América Latina se puede constatar una inadecuada
recepcién de la Dei Verbum. Ademds de los problemas del raciona-
lismo, cabe destacar la presencia de un reduccionismo temporalista
e ideoldgico en no pocos textos [es decir, escritos: libros, articulos] y
también en la prédica de algunos. Esta situacion no ha manifestado
mayores mejoras a pesar de la notable difusion del Catecismo de la
Iglesia Catdlica y del eco que él brinda a la doctrina conciliar de la Dei
Verbum, sobre todo en aquellos aspectos que han venido teniendo
pobre recepcion en no pocos exegetas, como el sentido teoldgico de
la interpretacion”®.

44, Sacrosantum concilium, sobre la liturgia; Gaudium et spes, sobre las relaciones
entre la Iglesia y el mundo moderno; y las dos constituciones dogmaticas Lumen
Gentium sobre la Iglesia y Dei Verbum sobre la divina revelacion.

45. Citado por el P, Ignace de La Potterie en una ponencia en las Jornadas Biblicas del
Instituto del Verbo Encarnado: La crisis de la Exegesis contempordnea: http://www.
foroexegesis.com.ar/Articulos_Varios/crisis_exegesis_contemp.htm

46. Card. Augusto Vargas Alzamora Arzobispo de Lima y Primado del Pera
Presidente de la Conferencia Episcopal Peruana, La Revelacién divina Apuntes
sobre la Constitucién dogmética Dei Verbum Conferencia dictada en el ciclo de
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Aunque el Cardenal Arzobispo no los nombrara, es facil reconocer
aquialostedlogos de lateologia delaliberacién, como Gustavo Gutiérrez,
Juan Luis Segundo?’ y otros en cuyas obras, en efecto, no se menciona
la Dei Verbum, a no ser para expresar reservas o tomar distancias.

Las interpretaciones biblicas de muchos representantes de la
teologia de la liberacion latinoamericana, como Pablo Richard, Gustavo
Gutiérrez, Juan Luis Segundo, etc. estin muy préximos a las visiones
marxistas de Karl Kautzsky, Fernando Belo, M. Clévenot.

Por detenerme en uno que me esta més proximo, me referiré al
jesuita uruguayo Juan Luis Segundo (+ 1996). Entre los documentos
conciliares del Vaticano II, la Dei Verbum es la cenicienta, por no decir la
gran ausente, en los escritos de Juan Luis Segundo. Juan Luis Segundo
se desentendid de ella como orientadora de su pensamiento. Y cuando
se ocupé de ella fue para cuestionarla®. La Dei Verbum proclama de-
masiado clara e irrefutablemente los contenidos v la historicidad de la
Revelacién, la centralidad de la figura del Verbo Encarnado, revelador
del Padre y de su ofrecimiento de vida eterna y de comunién con el
Dios trascendente, la inquebrantable unidad de Escritura-Tradicién-
Magisterio, doctrinas todas hacia las que Juan Luis Segundo compartia
el aborrecimiento modernista.

LA DEI VERBUM DESACATADA

La Constitucién Dei Verbum, como se ve, no solamente ha sido
ignorada y pasada en silencio por el ambiente modernista, ha seguido
y siendo desacatada por la eis-egesis modernista, tanto la protestante
como la se-dicente pero en los hechos cripto- o filo-protestante.

Digo eis-egesis y no exegesis, porque los inmanentistas, secularistas,
marxistas o modernistas, atribuyen al texto sentidos ajenos al sentido
que quiso darles el autor sagrado y por lo tanto quiso darles Dios, que
es el autor principal de las Sagradas Escrituras. Y no han faltado los

conferencias: Vigencia y Proyeccién del Concilio Vaticano 1I - A 30 anos -. Lima
26 de enero de 1996.

47.Hemos senalado este silencio y desacuerdos en las obras del jesuita uruguayo
Juan Luis Segundo S.J. en: Horacio Bojorge, Teologias Deicidas. El Pensamiento
de Juan Luis Segundo en su contexto, Ed. Encuentro, Madrid 2000, cita en p. 75
y nota 16

48. Véase por ejemplo el tratamiento que hace Juan Luis Segundo de Dei Verbum
9-10 en El dogma que libera pp. 317-323; o de Dei Verbum 15 en pp. 343.344.
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autores que escriben de hermenéutica que han defendido la licitud de
la eis-egesis, es decir de la atribucién de nuevos sentidos al texto biblico.

Agrego al de Juan Luis Segundo, algunos ejemplos mas.

Gabriel Moran, ex-Christian Brother norteamericano sostiene que: “un
profeta no anuncia revelaciones, hace algo mejor, despierta el cardcter
revelador de la propia vida. La revelacion no es algo que tienen los pro-
fetas, sino que esa aquello de que hacen experiencia las comunidades™.
No importa lo que los profetas dijeron, sino lo que nos sugieren pensar.

En su seguimiento, el antes nombrado jesuita uruguayo Juan Luis
Segundo dice: “El plan divino no consiste en distribuir informacion
correcta de una vez para siempre, sino en llevar adelante un proceso
educativo donde se aprende a aprender”. De nuevo: ¢qué puede tener
deimportante un individuo? Lo que importa eslo que nosotros pensamos.

EUGEN DREWERMANN: LA INTERPRETACION PSICOLO-
GISTA SIMBOLICA

El sacerdote aleméan profesor en Paderborn, P Eugen Drewermann,
que fue apartado de la docencia y del ejercicio del sacerdocio por el
obispo de Paderborn Johannes Joachim Degenhardt en 1991 y 1992,
ensefiaba, como afirmé en una entrevista con la revista Der Spiegel
dos dias antes de la Navidad de 1991, que cuando se interpretan los
relatos de milagros como si fueran histéricos se impide “el acceso a
la inteleccion de los textos. Esos relatos de milagros, etc. son, opina
Drewermnann, meras - imagenes [Bilder = expresiones figuradas] “que
apuntan [sélo] a mostrar simbélicamente qué poder tuvo Jests para
atraer hacia si a la gente”!.

49. Gabriel Moran, Theology of Revelation, New York 1966 (Trad. Espafola en
Sal Terrae 1968). 1954-1985, Moran fue miembro de la orden de los Christian
Brothers. Méas informacién sobre él en http://www2.talbot.edu/ce20/educators/
view.cfm?n=gabriel moran

50. Juan Luis Segundo, El dogma que libera, Sal Terrae, Santander 1989, p. 134

51. [Los obispos] “Verstellen den Zugang zum Verstandnis der Texte. Es sind Bilder,
die symbolysch zeigen sollen, welche Kraft Jesus gehabt hat, Menschen zu sich
selbst zu Fiihren” Eugen Drewermann, Entrevista en la revista Der Spiegel del 23
de diciembre de 1991. A lo que el entrevistador responde: “Wenn es nur Bilder,
also keine historischen Berichte sind, dann hat Jesus demnach keine Wunder
vollbracht?” “Si entonces son sélo iméagenes, por lo tanto no son relatos histéricos,
entonces segun esto Jesis no hizo milagros?” Drewermann asiente, efectivamente,
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En otro momento dela entrevista, Eugen Drewermann niega taxativa-
mente todo valor histérico alos relatos evangélicos de hechos milagrosos:
“No solamente en los pasajes secundarios —dice - sino justamente en los
pasajes centrales del Nuevo Testamento debemos comprobar que setrata
deleyendas, simbolos y mitos. Esto vale especialmente de la presentacion
del nacimiento de Jesus, muerte, resurreccién y ascensién. Nada de esto
podemos dejarlo de lado, por no ser moderno, como procuran hacer los
desmitologizadores. [...] Yo deduzco [de la historia de otras religiones]
que existe evidentemente un lenguaje del inconsciente comprensible para
toda la humanidad que se expresa por medio de imdgenes. Lo llamo
un lenguaje de imdgenes (Bilder). Este lenguaje no puede ser abolido
por via de desmitologizacion de la Biblia. Se debe poder pensar por
medio de imdgenes para comprender el mensaje de Jesus. El que ya
no entienda las imdgenes religiosas ya no entiende mds la religion. A lo
que se agrega que quienes no entienden mds los mitos, tampoco saben
va qué hacer con sus suenos, ni con sus propios anhelos”.

El entrevistador de Der Spiegel le pregunta entonces: “¢Cémo pode-
mos entonces entender que esas historias que son histéricamente falsas,
sean sin embargo verdaderas?”

Para responderle Eugen Drewermann echa mano del ejemplo del
arte de Picasso y contesta que es un arte que miente, pero que la suya
es “una mentira que nos ayuda a entender la verdad”®3.

Aqui se entiende cudl es la razdn por la cual, el modernista, que niega
la posibilidad de todo milagro, sustituye el sentido literal histérico, que le
resulta inaceptable, y le inyecta al texto [eisegesis] un sentido acomodado
de origen psicologista cuya fuente en Jung es facilmente reconocible.

Siendo Benedicto XVI prefecto de la Congregacién para la Doctrina
de la Fe, intervino activamente en la remocién de Eugen Drewermann.
En la introduccién al Jests de Nazareth, dice algo S.S. Benedicto XVI

no los hizo. [Tomado de una publicacién de la Vicaria General del Arzobispado
de Paderborn: Hermann-Joseph Rick, Dokumentation zur Jiingsten Entwicklung
um Dr. Eugen Drewermann, Fur das Erzbischoffliche Generalvikariat Paderborn
herausgegeben von Hermann-Joseph Rick) Verlag Bonifatius, Paderborn Band I -
1991, Band II - 1992, Cita tomada de Band II p. 428 [88] ]

52. Hermann-Joseph Rick, Obra citada Tomo I, pp. 433 [93]

53. Hermann-dJoseph Rick, O.c. Tomo II, pp. 433-434 [93-94]
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que parece traslucir esta circunstancia. Al evaluar el Papa Benedicto un
aspecto positivo de los métodos histérico-criticos les reconoce el mérito
de conjurar el peligro de una interpretacién meramente simbélica al
estilo junguiano de Eugen Drewermann y Anselm Griin:

“Hay que decir, ante todo, - escribe el Papa - que el método histérico
— precisamente por la naturaleza intrinseca de la teologia y de la fe — es
vy sigue siendo una dimensién del trabajo exegético a la que no se puede
renunciar. En efecto, para la fe biblica es fundamental referirse a hechos
historicos reales. Ella no cuenta leyendas como simbolos de verdades
que van mds alla de la historia, sino que se basa en la historia ocurrida
sobre la faz de la tierra. El factum historicum no es para ella una clave
simbdlica que se puede sustituir [como lo hace, comento yo, Eugen
Drewermann y Anselm Grtin en su seguimiento] , sino un fundamento
constitutivo. Et incarnatus est: con estas palabras profesamos la entrada
efectiva de Dios en la historia real.

Si dejamos de lado esa historia, la fe cristiana como tal, queda elimi-
nada y transformada en otra religion. Asi pues, si la historia, lo fdactico,
forma parte esencial de la fe cristiana en este sentido, ésta debe afrontar
el método histérico. La fe misma lo exige. La Constitucién conciliar
sobre la divina revelacién, antes mencionada, lo afirma claramente en
el nimero 127%,

ANSELM GRUN

Vengamos, para terminar esta seleccién de ejemplos, a otro autor
que tiene mucha mayor resonancia que Eugen Drewermann en el ca-
tolicismo de habla castellana, pero que de alguna manera es heredero
de los errores de Drewermann y de Jung, a quienes reconoce como
maestros y los divulga ampliamente a través de editoriales catdlicas e
incluso a través de Radio Maria.

El benedictino alemén Anselm Griin, divulgado por editoriales que
se consideran catélicas, en su obra “Evangelio y psicologia profunda”s®

54. Benedicto XVI, Jesus de Nazareth, Primera Parte, pp. 11-12

55. Anselm Griin, Evangelio vy Psicologia Profunda, Narcea S.A. de Ediciones,
Madrid 2003, [Original Alemén: Tiefen-psychologische Schriftauslegung, 1988']
Obra publicada por primera vez en 1988, tres anos antes de que el obispo de
Paderborn separara al P Eugen Drewermann de su cétedra, y cuatro antes de que
le prohibiera predicar y lo apartara del ejercicio del sacerdocio. Pero sus traduccién
por Narcea en castellano es del 2003, cinco afios posterior a la remocién de Eugen
Drewermann de su cétedra y del ejercicio del sacerdocio.
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reconoce la obra de Eugen Drewermann como su fuente de inspiracién
sin ahorrarle elogios: “en todo cuanto sigue utilizo los dos tomos de
Drewerman Psicologia profunda v exégesis, a los que debo interesantes
puntos de vista, y un libro de Sanford®, discipulos [ambos] de Carl G.
Jung, en el que el autor hizo ya hace veinte anos [por lo tanto hacia
1968, contemporaneamente a Gabriel Moran] una exégesis biblica
desde el punto de vista de la psicologia profunda”®’.

Voy a ocuparme, de la obra del psicélogo junguiana y pastor
episcopaliano John. A. Sanford después de cerrar a continuaciéon los
comentarios sobre Anselm Griin,

Anselm Griin practica la misma acomodacién psicologista que
Drewermann, atribuyéndole arbitrariamente, al texto biblico, un sen-
tido de orden imaginario que sin embargo él presenta como si fuera
el mejor sentido que el sentido literal, al que no vacila en considerar
“inutil”. Cuenta Anselm Griin que en sus retiros biblicos a jévenes: “[Los
jovenes] se lanzaron a veces a hacer una interpretacion de los textos
biblicos de manera lidica. Cuando se ha llegado a pensar y sentir en
imagenes biblicas aparecen nuevos aspectos en los textos biblicos. De
su interpretacién he llegado a la conclusién de que entienden bien el
lenguaje de los simbolismos e iméagenes biblicas. Lo tinico que necesitan
es estimulo para leer la Biblia en iméagenes, sin perderse en initiles®®
interpretaciones del sentido literal”>°.

56.John A. Sanford (1929-2005) fue un psicoanalista junguiano y sacerdote
episcopaliano. En 1955, fue ordenado sacerdote en el Seminario Teoldgico
Episcopal de Cambridge, Mass. Més tarde, fue profundamente influenciado por su
mentor, Fritz Kunkel, discipulo de Carl G. Jung, el psiquiatra suizo y fundador de la
psicologia analitica, de quien Jack era un estudiante dedicado. Estudié y dominé
la mitologia griega, lengua griega, v la historia indigena Americana. La primera
asignacién de oficina de Jack como sacerdote asistente fue en la parroquia de St.
Luke’s en Monrovia en 1955. Fué nombrado rector de la iglesia de Trinity en Los
Angeles en 1958. Véase su biograffa en http://www.upsunday.com/_/Sanford.html

57. Anselm Griin, Evangelio vy Psicologia Profunda, p. 8

58.iSic! iAsi! Las cursivas son mias. Y la practica que describe a continuacién
confirma que no le concede ninguna utilidad al sentido literal para sus finalidades
psicoterapéuticas. En lugar del sentido literal, les prescribe jugar imaginariamente
con los simbolos y quedarse con lo que le dice a cada uno. Estamos ante la libre
interpretacién de orden psicoterapéutico en psicologia profunda o en terapia
simbdlica.

59 Anselm Grin, Evangelio v Psicologia Profunda, p. 8
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Y en la misma obra sostiene que “muchas parabolas no hablan expre-
samente de Dios. Se limitan a describir experiencias de la vida ordinaria
por medio de imagenes y de simbolos®. [...] Pero tan pronto como
empecemos a sumergirnos en el corazén de la pardbola, empezaran a
transformarse nuestros pensamientos y deseos, nuestras fuerzas y ardor
del corazén, empezaremos a poner nuestra vida rumbo a Dios. En mis
cursos de psicoterapia suelo distribuir entre los participantes preguntas
como las siguientes para su trabajo personal y la reelaboracién de la
parabola...”®!.

Se ve claramente confirmada por esta practica la conviccién de An-
selm Griin de que el sentido literal es inttil para la terapia del alma. Lo
que deberia hacer con sus “pacientes” seria empezar por ensenarles el
sentido literal de las mismas. Todas ellas hablan de Cristo, Hijo de Dios,
de la divina regeneracién, de la vida filial. Y esto es lo que puede sanar
a las almas, porque es el camino elegido por Cristo Médico.

Estamos en la libre interpretacién luterana y calvinista. Estamos en
la préactica de atribuir al texto sagrado los sentidos acomodados de la
simbologia del alma como si fueran su sentido mas profundo y propio,
dejando de lado el sentido histdrico, literal e inspirado por Dios, como
si fuera inttil por el hecho de que a los pacientes no les resulte intere-
sante. Estamos muy cerca de la afirmacién de “Esta es la clave de toda
cristologia: que como sujeto de los predicados que le atribuye a Cristo,
se coloque una idea en lugar de un individuo [...] ¢Qué puede tener
todavia de especial un individuo? Nuestro tiempo exige una Cristologia
que lo lleve desde el hecho a la idea, desde el individuo a la especie.
Una dogmética que se quede en Cristo como individuo, no es una
dogmatica sino una prédica” ©2. Sélo que glosada al gusto de la época:
“Esta es la clave de toda cristologfa: que como sujeto de los predicados
que le atribuye a Cristo, se coloquen imagenes y simbolos en lugar
del individuo histérico [...] ¢Qué puede tener todavia de especial un
individuo histérico? Nuestro tiempo exige una Cristologia que lo lleve

60. Lo cual es verdad. Pero falsa la conclusién y la practica que A. Griin deriva del
hecho, pues a sus discipulos se las explica aparte

61. Anselm Griin, Evangelio v Psicologia Profunda pégs.. 41-42

62.David Friedrich Strauss, Das Leben Jesu kritisch bearbeitet, Tubinga, 1836,
p. 734. Ver: Einfluss Hegels in deutscher Theologie: Christusereignis und
Gesammtmenschheit, en Zeitschrift f. Kath. Theol. 93 (1971), 1-28
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desde el objeto aludido en el texto al simbolo o a la imagen, desde el
dato sensible al mundo imaginario. Una dogmética que se quede en
Cristo como individuo, no es una dogmética sino una prédica”

Anselm Griin pretende apanar esta operaciéon de atribuciéon de un
sentido acomodado bajo la pretensién de que es el mismo procedimien-
to de la exegesis alegorica practicada por los Santos Padres y antiguos
exegetas: “Los padres de la Iglesia ya se enfrentaron con problemas al
querer conjuntar dentro de una misma exégesis los textos del Antiguo vy
del Nuevo Testamento. Nadie que pretenda ensayar una exégesis biblica
desde la psicologia profunda podra silenciar su esfuerzo por lograr una
exposicion espiritual”®.

Llamar “exégesis biblica” a una interpretacién de la Sagrada Es-
critura desde la psicologia profunda es una tergiversacién. Es apanar
la sustitucién del sentido literal por un sentido acomodado de orden
psicolégico y por lo tanto inmanente, que es presentado por Anselm
Griin como equivalente al literal.

El sentido literal no es alcanzable ‘desde’ la psicologia profunda, ni
desde la teologia de la liberacién marxista, ni desde dentro de los limites
de la razén, ni desde las metas de la autoayuda. El sentido literal se
alcanza desde la fe, es decir desde el Espiritu Santo, desde el contexto
biblico cercano y lejano, desde la analogia de la fe, desde la tradicién
y el magisterio.

JOHN A. SANFORD

John A. Sanford, es, con Carl Jung v Eugen Drewermann uno de
los maestros de exégesis de quien Anselm Griin es declara discipulo y
seguidor. John A. Stanford es un pastor episcopaliano estadounidense,
autor de una interpretacion psicologista en clave junguiana del Evangelio
segin San Juan.

Stanford ve a Jestiis como un hombre comin y se refiere a él como
una persona® humana: “En la cruz colgd la persona mas consciente
que el mundo haya conocido jamés. En él, la mente de Dios fue
ejemplificada y revelada... Cuando la consciencia de una persona indi-

63. Anselm Grin, Evangelio v Psicologia Profunda, p. 7
64. Nétese bien: persona humana. Es una profesién de fe neo arriana
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vidual aumenta, este hecho afecta la conciencia general de la
humanidad”®.

La obra de Sanford sobre el Evangelio de Juan interpretado desde
el punto de vista de la psicologia junguiana es presentada como “Un
comentario psicolégico que recorre todo el evangelio con sus imdge-
nes del agua viva, el pan de vida, el vino mejor, el buen pastor y otros
simbolos de Jesus”.

No hay referencia aqui al Verbo del Principio, al Hijo, al Jests que
lleva al Padre. No se trata de una interpretacién del texto sino de una
sustitucién de los sentidos auténticos del texto segiin los han entendido
la Iglesia y los santos.

Segtin un comentarista, Sanford viene a desenredar® el sentido mds
profundo del texto de Juan. Ese sentido mas profundo humanamente
no seria el sentido inspirado que ha leido siempre la Iglesia, es decir
la revelacién de Dios Padre a cargo de su Hijo que vive de cara a la
profundidad del seno de Dios, y se hace hombre para manifestarnoslo.
Seria, en lugar de ese sentido literal, otro sentido mas profundo en las
dimensiones de la profundidad del alma humana, que viene a sustituir
al enmaranado discurso sobre Dios Padre y Dios hijo, y resulta incom-
prensible para el hombre de hoy.

Sanford lo sustituye mas que por simple acomodacién mediante una
verdadera sustituciéon por impostura del sentido que intenté el autor
inspirado por Dios y Dios mismo.

Seglin afirma Sanford, numen de Anselm Grin, “El autor del cuarto
Evangelio era un genio religioso cercano a Cristo. Un resultado de este
genio es que el Cristo cuyas palabras escuchamos en este evangelio no
es el Jesus histérico de los evangelios Sindpticos sino el Cristo césmico
resucitado. La vitalidad perenne®” de este evangelio tnico proviene de

65. “On the cross hung the most conscious person the world had ever known. In him
the mind of God was exemplified and revealed... When the consciousness of a
single person is increased, it affects the general consciousness of humanity.” Esta es
la tesis que afirma Sanford en su obra de interpretacién psicoldgica de la Sagrada
Escritura: Mystical Christianity, A Psychological Commentary on the Gospel of
John. (Crossroad Books, 2000)

66. El sentido literal pareceria una marafia incomprensible para la mentalidad del
hombre moderno. El mismo motivo bultmanniano del evangelio inaceptable “para
el hombre de hoy”. Y la subordinacién del evangelio al juicio v a la aceptacién de
los hombres y no viceversa.

67. Se sobreentiende que la interpretacién eclesiastica ha sido hoy superada, pues su
verdad era relativa
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su capacidad de brindar a los lectores de sucesivas generaciones nuevas
intuiciones que solamente un avance en la comprensién espiritual y
psicolégica puede hacer posible”,

iEl sentido literal v eclesial qued6 atras como algo enmaranado,
incomprensible para las nuevas generaciones iluminadas por la nueva
espiritualidad modernista vy la psicologia profunda donde tiene lugar la
auténtica revelacién de Dios para el hombre!

He aqui, en otras palabras, un ejemplo claro de la conviccién mo-
dernista de que la revelacion de Dios la encuentra el hombre esponta-
neamente desde su “inmanencia vital”, o de su “experiencia de vida”, o
comoun “hechodevida”, o por participacién en unimaginario colectivo.

Jung, a quienes algunos cristianos e incluso sacerdotes pensaron
como “un autor que hacia conciliable la moderna psicologia con la fe
cristiana”®, es, sin embargo, un pensador modernista que busca en la
inmanencia psicolégica la revelaciéon de Dios.

El texto biblico ya no les interesa a estos autores por su sentido
literal, inseparable de su sentido inspirado, sino como pre-texto para
una acomodacién imaginaria proyectada desde afuera de la revelaciéon
divina’ en el texto, el cual solamente sirve ya para estribar y levantar
vuelo al mundo de lo imaginario psicolégico.

Para estos pensadores, el texto biblico ya no tiene un mensaje propio
y normativo para expresar, sino que, aunque se sigan refiriendo a él, deja
de ser un texto para convertirse — como he dicho - en un pretexto. En
estos ambitos modernistas se ha acunado el término eiségesis” como
procedimiento alternativo de la tradicional exégesis’.

68. “The author of the fourth Gospel was a religious genius in touch with Christ. One
outcome of his genius is that the Christ whose words we hear in this gospel is
not the historical Jesus of the Synoptic Gospels but the Risen or Cosmic Christ...
The ageless vitality of this unique gospel comes from its capacity to impart to
readers of succeeding generations new insights that only an advancing spiritual
and psychological understanding can make possible.” http://www.mandalabooks.
com/Muystical-Christianity-A-Psychological-Commentary-on-the-Gospel-of-John

69. Asi me lo afirmé un sacerdote director de Radio Maria cuando le adverti de los
errores de Anselm Griin

70. Marcos 4, 11: “A vosotros os es dado el misterio del Reino, pero a los que estan
afuera (del misterio del Reino, o sea de la condicidn filial) todo se le presenta en
parédbolas”

71. Introducir un sentido desde afuera, asignar un sentido exterior

72. Extraer sentido oculto: “A Dios nadie lo vio jamas, el Hijo Unico de Dios que vive
de cara al pecho del Padre, él nos lo reveld (exegésato)” Juan 1, 18
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Ya hemos visto por qué el texto biblico puede llegar a parecerle a
alguien que es “inttil”, cuando la Iglesia, por el contrario le da la méxima
importancia. Eso sucedié con la Reforma Luterana y Calvinista. Hemos
visto que el Concilio de Trento senalé el error de la “sola escritura” y
de la “libre interpretacién”.

En nuestros dias, la libre interpretacion se practica en los circulos
biblicos donde se suele preguntar “¢Qué te dice a ti el texto? {Qué nos
dice este texto a nosotros hoy?” Como si sentido literal se hubiera vuelto
irrelevante para otro tiempo.

Es obvio que cuando alguien no cree en la posibilidad de los mi-
lagros, del nacimiento virginal, de la resurreccién, de la ascensién al
cielo, de los exorcismos de demonios, de la curacién de enfermedades
y de calmar las tormentas con la palabra o andar sobre las aguas, etc.
tratara de ver, en esos textos cuyo sentido literal no puede aceptar como
verdadero, algiin otro sentido verosimil para el lector, pero que no es
el sentido que ha querido darle Dios y ha leido siempre la Iglesia vy el
Magisterio en esos textos.

Eso es precisamente lo que han hecho primero los reformadores con
el libre examen y luego los racionalistas de todos los tiempos empezando
por Kant y siguiendo por su descendencia intelectual modernista. Una
vez que el principio de la “Sola Escritura” la arrebataba a la norma
de la tradicién y el Magisterio, la dejaba librada a cada intérprete, a
la razén sin fe, a la imaginacién terapéutica, a la ideologia social, a la
oportunidad politica, a las mentalidades babelizadas.

En tiempos del Concilio tridentino ya hubo una condenacién de las
acomodaciones abusivas a que daba lugar la doctrina reformada del
libre examen del texto sagrado. En dicho concilio se tiene en cuenta
acomodaciones irreverentes o abusos que comenzaban a surgir debido
a la libre interpretacién de la Escritura por el individuo, aun el impre-
parado e ignorante.

Este era entonces el lado ideoldgico de los abusos corrientes. Veamos
cémo lo expresa el Concilio tridentino:

“Queriendo asimismo este santo Concilio reprimir la temeridad con
que se tuercen v aplican a cualquier tema profano las palabras v
sentencias de la Sagrada Escritura, esto es, a chanzas, a cuentos, va-
nidades, adulaciones, adivinaciones, sortilegios y libelos infamatorios,
decreta y manda, a fin de abolir esta irreverencia y este desprecio y
para que ninguno se atreva en adelante a valerse en modo alguno
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de las palabras de la Sagrada Escritura en estos o semejantes casos,
que castiguen los obispos, con las penas de derecho v otras de su
arbitrio, a todos los que incurran en este delito, como corruptores y
profanadores de la palabra divina”®.

Es cierto que el sentido acomodaticio de las palabras y textos inspi-
rados puede ser algunas veces (til, con tal de que no se induzca a confu-
sién al oyente, de modo que lo considere inspirado o querido por Dios,
o pierda de vista que el texto inspirado por Dios tiene un tGnico sentido
divino que es insustituible e irremplazable por otro de origen humano.

Por eso, facilmente quien se aventura a asignarle sentidos acomo-
dados a los textos biblicos, especialmente si es un no creyente, puede
incurrir —intencionada y por eso culpablemente, o sin intencién pero asi
y todo culposamente — en el mejor de los casos en irreverencia; pero en
gradacién creciente, en usurpacién de la autoridad divina, en plagio, en
falsificacién del sentido, en irreverencia y en sacrilegio.

De ahi que ya Nuestro Sefor Jesucristo advertia a sus discipulos: “no
deis la cosas santas a los cerdos ni a los perros”’* y los Santos Padres
prescribian reservar “las cosas santas para los santos”.

El Concilio Vaticano primero volvié a condenar los usos acomodados
y mas aun los irreverentes y sugirié que todo uso acomodado bordea la
irreverencia con la Palabra divina o la usurpacién de su autoridad o de su
sentido: “Como quiera que hay algunos que exponen maliciosamente”
lo que el Santo Concilio de Trento decreté saludablemente para reprimir
a los ingenios arrogantes’ acerca de la interpretacién de la Escritura
divina, Nos, renovando el mismo decreto, declaramos que su mente es
que en materias de fe y costumbres que atafien a la edificacién de la

73. “Praeterea ad coercenda petulantia ingenia, decernit, ut nemo, suae prudentiae
innixus, in rebus fidei et moribus, ad aedificationaem doctrinae christianae
pertinentium, sacram Scripturam ad suos sensus contorquens, contra eum sensum,
quem tenuit et tenet sancta mater Ecclesia, cuius est iudicare de vero sensu et
interpretatione Scripturarum sanctarum, aut etiam contra unanimem consensum
Patrum ipsam Scripturam sacram interpretari audeat, etiamsi huiusmodi
interpretationes nullo umquam tempore in lucem edendae forent... [Concilio
Tridentino, Decreto sobre la edicién y el uso de las Sagradas Escrituras, Sesién 4,
del 8 de abril de 1546. Enchiridion Biblicum n 49: Denzinger Schénmetzer 1507
(786)]

74.Mateo 7, 6
75. A quibusdam hominibus prave exponuntur
76. Ad coercenda petulantia ingenia
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doctrina cristiana, ha de tenerse por verdadero sentido de la Sagrada
Escritura aquél que sostuvo v sostiene la santa madre Iglesia, a quien
tocajuzgar del verdadero sentido e interpretacion de las Escrituras santas;
y por lo tanto, a nadie es licito interpretar la misma Escritura Sagrada
contra este sentido ni tampoco contra el sentir unanime de los Padres”””.

Podemos ahora enfrentarnos a la Constitucién Dei Verbum, con
particular atencién a su nimero 12, y apreciar lo que signific6 como
estaca clavada en tierra firme de la fe, ante el tembladeral modernista y
la deriva protestantizante de la interpretacién biblica en los medios caté-
licos, tanto académicos como homiléticos, catequisticos parroquiales, etc.

77. Concilio Vaticano I, Sesién Tercera, Constitucién dogmaética sobre la fe catdlica,
Cap. 2 De la revelacién Canon 4-5 Denzinger Schénmetzer 3007 (1788)
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Fin de la serie historica.

En el primer volumen de esta obra
se expuso por un lado la imposicion
en el pais, hacia 1880, del laicismo
positivista oligarquico y masonico,
que intentd fracturar la tradicion
nacional y por otro la oposicion de
los civico-catélicos, nucleados por
la figura egregia de J.M.Estrada.

En el tomo Il se vio la resistencia
cristiana, a partir de la ‘Unién cato-
lica’ primero, la ‘Unidn civica’ des-
pués, finalmente estructurada en la
U.C.R., mas neta y exitosa en Cor-
doba. La misma consiguié gobernar
la provincia, la Municipalidad de la
capital y predominar en la Universi-
dad.

Mas resulta que en 1918, la coalicidn
enemiga integrada por los laicistas
juaristas, los socialistas marxis-
tas y los radicales ‘rojos’ consiguid
vencer a los cristianos. Ese fend-
meno conocido como la ‘Reforma
universitaria’, con un proyecto an-
tirreligioso, se apoderd de aquellos
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tres espacios institucionales.
Tal el tema de este tomo I,
donde también se analiza el
catalogo de postulaciones
reformistas que han llevado
a la Universidad argentina
a ocupar uno de los ultimos
lugares en América. Esa
demagogia mitica y ruin se
muestra sin concesiones en
este libro, junto con los prin-
cipios de una Universidad
verdadera.
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Evangelizando la periferia:
Pioneros del scoutismo catélico

Lic. HErNAN M. CaPizzano

GENESIS EN EL PIAMONTE

Cuando se hablade “evangelizar la periferia” o “dirigirse a la periferia”
en realidad no se esta diciendo nada novedoso. La Iglesia siempre ha
tenido soldados que se volcaron sobre los sectores menos privilegiados.
Y estas paginas seran una demostracién de que asi fue en la Argentina
cuando alla por principios del siglo pasado un pufiado de religiosos
luché a brazo partido por la evangelizacién de la juventud.

Cuando en 1937 el Pbro. Julio Meinvielle daba a luz el llamado
“scoutismo catdlico” estaba atendiendo una necesidad imperante:
llevar a los jévenes a Dios por medio de un medio extraordinario y de
inmensa seduccién para almas nobles. Ciertamente que daba término
a diversas intentonas en el &mbito de parroquias que no habian sido
mas que chispazos de mayor o menor éxito. Sin embargo, por fuera
del clero secular, eso mismo habian logrado consolidar, aunque en el
escenario de una gran congregacion, los padres salesianos por lo menos
dos décadas antes en Buenos Aires.

La historia comienza en rigor en el Turin de Don Bosco. En aquellas
marchas que por las comarcas sabian ensayar sus jévenes, tan virtuosos
algunos como revoltosos otros. No faltaban las bandas de musica, los
cantos alegres, la piedad en alto y hasta los ejercicios militares. Porque
no sélo Don Bosco llegd a ser un prestidigitador de &nimo apostdlico
sino que frente a la dispersién de sus jévenes no dudé en dar formas a
una suerte de marcialidad. Dadme almas, llévate lo demas, fue un grito,
un pedido que llevé hasta sus tltimas consecuencias. Y estos medios le
venian muy a mano para sus fines.

Corria el afio 1832 y Juan Bosco sélo contaba con diecisiete afnos de
edad. Junto a sus mas fieles amigos formé la “Sociedad de la Alegria”.
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Su reglamento establecia tres puntos, tan sencillos como importantes:
no consentir ninguna accién o conversacién que pudiera avergonzar
a un cristiano; cumplir con los propios deberes escolares y religiosos;
finalmente, estar alegres. “En 1832 mis companeros me honraban como
a capitdn de un ejército” cuenta el santo en sus memorias. Paseos, diver-
siones, juegos v la infaltable oracién formaban parte de ese “pequeno
ejército” que lo seguia. Una jornada sus seguidores le fallaron y hubo de
descubrir la causa de semejante desplante: un prestidigitador llamaba la
atencién de los ninos y con ello los distrafa de la catequesis dominical.
Juan Bosco pensé como recuperar a aquellos nifios para el catecismo
y no se le ocurrié mejor idea que derrotarlo en su misma disciplina,
con un desafio puablico. El relato pintoresco puede leerse en cualquier
biografia pero lo cierto es que la “Sociedad de la Alegria” sali6 victoriosa
en aquella jornada. En los dias de vacaciones, sus socios iban hasta las
colinas de Superga. Setas, canciones, panoramas y carrera veloz hasta
Turin... casi treinta kildmetros a pie, entre ida y vuelta. Volvian con un
apetito feroz y con las maravillas de la capital impresas en sus ojos para
describirlas a los companeros més perezosos!.

LOS PADRES JOSE VESPIGNANI Y
LORENZO MASSA EN BUENOS AIRES

Esta sustancia apostélica fue heredada por muchos de sus sucesores.
En la Argentina, mas precisamente en el Buenos Aires de 1900-1920,
el padre José Vespignani fue uno de sus hijos espirituales. Nacido en
Lugo, Italia, en 1854, pasé sélo un ano junto a Don Bosco y Don Ria,
santos fundadores. Habia sido ordenado en el clero secular pero se sintié
atraido por la naciente congregacién. Lo cierto es que al afno de estar
entre ellos fue designado para llegar como misionero al Rio de la Plata.

Su actuacién fue extraordinaria: levanté templos, casas, colegios y
toda clase de iniciativas apostdlicas. Pero para la naturaleza de nuestro
trabajo tiene particular importancia su puntual accién en el barrio de
Almagro, lo que entonces era un area periférica con respecto al centro
de la ciudad de Buenos Aires.

El padre Vespignani debié luchar no sélo contra las esferas oficiales
impregnadas por el liberalismo sino por el sectarismo de socialistas que

1. Para los datos anecdéticos hemos utilizado Teresio Bosco, “Don Bosco, una
biografia nueva”, Ediciones Don Bosco Argentina, Buenos Aires, 1986.
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coincidian con dejar fuera del escenario social todo atisbo de cristianis-
mo. Liberales y socialistas, pero también anarquistas y radicales, salvo
honrosas excepciones que confirmaban la regla, hicieron de esta idea
una praxis que cada tanto se manifestaba con algin ruido. Desde la
expulsion de monjas en la atencién de los hospitales ptblicos hasta la
erradicacién de oratorios 0 nombres religiosos, las muestras de hostilidad
fueron muchisimas y poco publicitadas.

Por eso no se le escapaba al padre Vespignani que la evangelizacion
de estas periferias no seria cosa de un dia. Y menos en el portefio barrio
de Almagro. Alli, donde atin abundaban las calles de tierra entre ado-
quinados y acequias, donde el caballo atn servia como bestia de tiro y
donde los primeros automéviles y banaderas circulaban a gran veloci-
dad, el salesiano se arremangaba para caminar todas y cada una de sus
cuadriculas. Hombre tremendamente meticuloso, todo parecia saberlo
hasta el detalle. Por ello debié enterarse de los peligros que sus jévenes
tan queridos corrian a la sombra de sectarios y sectarismos. A metros
de donde vivia con sus religiosos, hermanos de congregacién, ya podia
apreciar las amenazas. José Momo vendiendo insignias y publicaciones
socialistas o la existencia de numerosos centros social-comunistas: Cas-
tro Barros 541, Agrelo 3644, Constitucién 3581 o Carlos Calvo 42322
Hacia el sector norte del barrio no se le escapé tampoco la profanacién
de la capilla del Hospital Italiano en 1905 o los rumores insidiosos que
hablaban de ttneles llenos de cadaveres bajo los colegios salesianos.
Todo era obra de un terrible sectarismo, sordo y ruidoso a la vez. Debié
de trasladarse en sus recuerdos a las vivencias del santo fundador y asi
lo hizo cuando fundament? la tradicién salesiana de sus exploradores:
«...El Explorador Oratoriano nacié con Don Bosco cien arios hace e hizo
su primera aparicién en ese campo de “Becchi” cerca de Castenuolvo
de Asti: alli se reunian en los dias festivos esos pobladores para oir los
sermones del pequerio orador, asistir a las pruebas del atrevido acrébata
v admirar los juegos del habil prestidigitador, que desafiaba vy vencia a
todos los saltimbanquis (laicos vy blasfemos) que trataban de distraer de
las funciones religiosas a los conterrdneos del nino Bosco...»’.

2. La Vanguardia 30.01.1904 y 04.01.1923; La Prensa 02.04.1903, y 06, 13 y
14.04.1904.

3. Archivo Central Salesiano: José Vespignani, “Los Exploradores de Don Bosco o los
Boy-Scouts del Oratorio Festivo Salesiano’, Circular Reservada, Diciembre 1915.
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Ahora tocaba a él, en las calles de Almagro, ir en bisqueda de esas
almas para acercarlas a Dios y separarlas de los peligros de todo tipo.
Los padres Vaula o Nerio eran de aquellos que enviados por él recorrian
las calles en busqueda de los nifos y jévenes. Luego se les unié Lorenzo
Massa, el otro gran artifice de la fundacién que historiamos. En este caso
ya hablamos de un religioso nacido en la provincia de Buenos Aires,
en aquel entonces casi la campana, zona de Morén.

La ordenacién sacerdotal llegé de manos de monsenor Antonio Es-
pinosa el 21 de septiembre de 1907. A los pocos meses se le encargé la
direccion del Oratorio San Antonio, también afincado en Almagro. Alli
su paso fue realmente memorable. Era un sitio que se hallaba en los
primeros anos de vida y donde todo estaba por hacer. Varios salesianos
pasaron por alli, entre ellos los padres Luis Vaula y Rodolfo Ragucci, que
han dejado una profunda huella en la historia salesiana. La obra quiza
mas importante del padre Lorenzo en aquel oratorio fue la formacién
del Club San Lorenzo. Veia en el deporte una causa noble para las almas
y tanto es asi que luego de muchos anos atn confesaba y catequizaba
asiduamente a los integrantes del club.

UNA NUEVA INICIATIVA NO EXENTA DE PELIGROS:
EL MOVIMIENTO BOY SCOUT

Los Boy Scout también llegaron a la Argentina como parte de un
proceso expansivo que se dio a nivel mundial. Los primeros ensayos
vernaculos se realizaron en los colegios ingleses y escoceses de Buenos
Aires hacia 1908. Recién en 1911-12, con Francisco P Moreno, Angel
Braceras Haedo, Tomas Santa Coloma, Gregorio Ardoz Alfaro, Carlos
Ibarguren y otros, nace el scoutismo argentino que se extendera por
todo el pais con el apoyo del gobierno nacional y las administraciones
provinciales®.

Quienes iniciaron el scoutismo en la Argentina ignoraron lo més
importante del fundador Baden Powell. Asi nos lo dice el padre Lorenzo
Massa: “Al fundarse en Buenos Aires los boys-scouts, se les dio cardcter

4. Archivo de la Asociaciéon Nacional de Boy Scouts Argentinos. En 1913 el General
Ordoriez, Jefe de la 42. Regién Militar, se dirigié a los gobernadores de provincia
solicitando el apoyo para la expansiéon del scoutismo. Puede leerse en Carta
de Gregorio Ardoz Alfaro a Francisco P Moreno, “Oficina Nacional de Scouts
Argentinos”, Tomo de papeles antiguos.
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de laicismo, prescindiendo por completo de toda intervencion de la
Iglesia en sus manifestaciones, vy no teniendo en cuenta, para nada, el
sentimiento religioso de la mayoria de los nirios...”. No era la excepcién
ya que en otros paises se habia conseguido lo mismo con idénticos ob-
jetivos. Aqui el laicismo sectario tomo la idea scout v lo utilizé para sus
fines. Cuando en sus escritos no la atacaba simplemente la ignoraba.
Si vemos sus publicaciones serd muy facil comprobarlo no sélo en la
prensa que publicaba notas sobre el scoutismo sino en las ediciones
oficiales de la Asociacién.

Otro capitulo aparte merece el conocer la némina de iniciadores del
scoutismo argentino. Nos referimos a hombres referentes, altos dirigentes
de diversas instituciones que apadrinaban la obra. Los hubo militares,
politicos, hombres de ciencias. Figuraban entre otros, Luis J. Dellepia-
ne, General, ingeniero, catedratico de la Facultad de Ciencias Exactas,
profesor de la Escuela Superior de Guerra, Jefe de la Policia Federal y
Ministro de Guerra en 1928. Pero nuestra sorpresa ha sido mayuscula
al advertir que en el rodar de menciones, seguramente muchas de ellas
meras presentaciones sociales, la masoneria tenia a varios de sus solda-
dos. Sobre el mencionado militar y hombre de ciencia conocemos que
fue “...iniciado en la Logia Libertad N° 48 alcanzé la Maestria el 8 de
junio de 1901. Fue Vice Gran Maestre del «Gran Oriente Argentino del
Rito Azul»...”®. Otro logista nombrado entre los impulsores es Rosendo
Fraga, Tte. General, Gobernador del Territorio del Chaco, explorador
del rio Salado, Director de la Penitenciaria Nacional, Jefe de la Policia
Federal, Ministro de Guerra y Diputado Nacional por Santa Fe, iniciado
en la Masoneria en 1878 en Guamini, fundador de la Logia Luz del
Desierto N° 60. Un Gltimo personaje de estos casos tomados entre varios
es Gustavo Sundblad Rosetti, Contralmirante de la Armada que se retird
en 1916 y que en 1901 se habia iniciado en la Logia Libertad IN° 48.

Pero ciertamente la masoneria, puede alegarse, estaria presente en
un sinnimero de organizaciones méas o menos militantes en su hostilidad
hacia el cristianismo. Y eso, también podria argumentarse, no tendria
fuerza suficiente para definir en tal sentido una institucién o entidad de
mero sentido filantrépico. Pues bien, en este caso, no fue asi. Los datos

5. Lorenzo Massa, “Vida del Padre José Vespignani”, Sociedad Editora Internacional,
1942, p. 339.

6. Los detalles relativos a los afiliados de la Masoneria pueden leerse en la obra escrita
por el notorio masén Alcibiades Lappas, “La Masoneria Argentina a través de sus
hombres”, Buenos Aires, 1966.
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mencionados nos certifican, junto a documentos que han ido surgiendo,
algunos de los cuales citaremos aqui, que detras de la Asociacién con
su prédica laicista estaba la presencia de la masoneria, no en todos sus
miembros obviamente, ni tampoco en todas sus obras, pero si en linea-
mientos generales o particulares segtn el caso. ¢Alcanzaba este hecho
para definir en tal sentido una noble entidad filantrépica destinada a
la recreacién y formacién de la ninez y la juventud? Aqui podriamos
sostener que efectivamente, por lo menos en el espacio geogréfico que
nos incumbe (y mucho mas también a conocer por las diversas fuentes
seleccionadas), la institucién de los Boys Scouts fue convertida en un
brazo més del laicismo militante. Una realidad histérica que también
pudo advertirse en otros tiempos y lugares. Por ejemplo, en Chile, anos
mas tarde, el padre Arnoldo, fraile capuchino, lo aclaraba en carta al
sacerdote José Reyneri notando que “...nosotros en el Vicariato Apos-
télico de la Araucania hemos organizado también los Exploradores
Catélicos ya que el gobierno de Chile tiene muy metidos los masones
en las formaciones de Boy Scouts...””.

Esta tardia denuncia por parte del capuchino tenia sus antecedentes
en el marco del espacio y tiempo que nuestro trabajo recorre. El padre
Lorenzo Massa afirmaba sin rodeos que “en la fecha aquella, de 1915,
va se habian fundado en Buenos Aires los Boy Scouts Argentinos vy
como en otras naciones, la masoneria habia logrado darles cardcter
netamente laico™.

UNA FUNDACION ARGENTINA:
LOS EXPLORADORES DE DON BOSCO

Habia que dar batalla. Asilo entendieron tanto Massa como su superior
Vespignani. La creacién de los primeros batallones de Exploradores de
Don Bosco vendran a hacer frente a aquella avanzada. Querer presentar
a los exploradores sin mencionar la ofensiva del laicismo seria quitarlos
del contexto social de su época.

Resulta interesante, y contribuye a la linea argumental que venimos

sosteniendo, conocer los pormenores de la fundacién de los Explora-
dores. Aunque extensa, vale la pena transcribir un documento valioso

7. Archivo Central Salesiano. Carta de Fray Arnoldo al R.P. José Reyneri, 1948.

8. “El Explorador; Revista del Batalléon 1 y del Circulo de Exploradores”, Buenos
Aires, agosto 1949, N° 11.
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que nos adentra en aquellos tiempos del adoquinado, las banaderas,
los canillitas, los dialectos, las penurias del obrero, el tango de arrabal
y las vivencias de un barrio de periferia.

“Eldomingo 28 de febrero de 1915 a las 9,30 hs, hallabanse reunidos
en la sala contigua a la porteria (Belgrano 3867) algunos exalumnos,
entre los cuales se encontraba Lorenzo Revetria que leia en La Prensa el
anuncio de una excursién y campamento que realizaban los Boy-Scout
Argentinos. En ese instante llegé el Rdo. Padre Lorenzo Massa, Director
del colegio y se enteré del asunto. Observé el buen director, que dada la
temprana hora de salida, los nifos catélicos que formaban parte de esa
comparnia no podian cumplir con sus deberes religiosos de oir la Santa
Misa en los dias festivos. Surgié entonces la gran iniciativa de formar
con los ninos oratorianos de San Francisco un Batallon Infantil donde
se ensenara a los jévenes a conocer, honrar, amar y servir a Dios, a la
Patria vy al Hogar. A las 10 horas de ese mismo dia reuniase la Comi-
sién Directiva de la Compania de San Luis del oratorio; el P Massa usé
de la palabra para exponer sus proyectos de formar con los ninos del
oratorio de San Francisco de Sales y en especial con los miembros de
la Compania de San Luis Gonzaga del Oratorio, un Batallon Infantil,
para realizar paseos y excursiones...”.’

Para ese entonces los barrios de Caballito, Almagro v Once ya te-
nian sus companias “scouts”’?, cuestién que obviamente conocian los
sacerdotes salesianos. Inclusive -contaba el padre Vespignani- varios
jévenes “scouts” se acercaban a los oratorios de Santa Catalina, Don
Bosco y San Francisco de Sales. Se aprontaban para conocer a los
mejores oratorianos. Luego de obtener sus direcciones, se les atraia con
invitaciones en sus casas, se les tentaba con sus excursiones y un buen
dia, idesaparecian del oratorio!!!.

9. José Alberio, “Crénica del Colegio y Oratorio San Francisco de Sales”, 1893-1936.
Presentaciéon del R.P. Antonio Zitta, s/e. Cabe acotar que los exalumnos ya venian
realizando excursiones propias como las de enero y febrero al Delta y San Isidro
respectivamente.

10. La Prensa, 05.04.1915.

11. Cayetano Bruno, “Los Salesianos y las Hijas de Marfa Auxiliadora en la Argentina”,
Volumen III, p. 37.
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El padre Massa, que palpaba estos hechos a diario, narraba que en
mayo de 1915 tuvo un encuentro con el padre José Vespignani en el
Colegio Pio IX. Aquel mismo edificio que habia visto pasar entre otros
a Ceferino Namuncurd o a Carlos Gardel. El encuentro bien pudo
preceder, aunque no lo sabemos, a la reunién del 2 de mayo que ya
hemos resenado en que se hablé por primera vez de formar Explora-
dores. Nos cuenta de primera mano el padre Massa que “...En una de
mis idas al Colegio Pio IX, me encontré con el Rmo. Padre Vespignani,
quien, al verme, empezd a agitar en sus manos una entrega de la “Civiltd
Cattolica” , diciéndome: Si no te encontraba aqui (nos habldbamos en
el pértico debajo de la enfermeria), iba a San Francisco para hablar
contigo. Después de haberlo yo saludado y besddole respetuosamente
la mano, él puso en las mias el numero [...] de la “Civilta Cattolica” |[...]
v dijome: lee este articulo...»?.

Con esta narracién tan sencilla como histérica continta el padre Lo-
renzo afirmando como Don Vespignani le daba explicaciones sobre una
nota titulada “I'giovani esploratori” cuyo contenido no era otro que un
llamado de atencién ante el peligro latente de una laicizacién completa
del scoutismo fundado por Baden Powell. Este articulo abundaba en
detalles sobre como las sectas masoénicas italianas habian tomado el
control del nuevo movimiento para terminar exhortando a la fundacién
de exploradores catélicos como ya los habia en Inglaterra, Bélgica v
Alemania.

Esta ha sido la génesis de un grano mas en el trabajo apostdlico de
los hombres de Iglesia. Varios libros podrian escribirse como a partir de
entonces los Exploradores de Don Bosco han conformado en la Argen-
tina casi un centenar de batallones por los cuales han pasado millares
de nifios y jévenes. Para la época en que don Julio Meinvielle funda los
scouts catélicos, los padres salesianos ya tenian en su hechura no menos
de una treintena de batallones en sus oratorios, colegios y centros de
mision. El padre con accién en el barrio portefio de Versalles daba una
respuesta propicia para una realidad que tocaba de lleno a su corazén
apostdlico: la evangelizacién de las periferias.

12. Archivo Central Salesiano. Lorenzo Massa, Cuaderno manuscrito de anotaciones,
1915.
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En busqueda de las fuentes

que inspiraron a Leopoldo Marechal

a partir Las Sentencias de san Isidoro de Sevillal,
que utilizo como prologo a su obra

Descenso vy Ascenso del Alma por la Belleza®.

Fr. Horacio A. IBAREzZ HLawaczek O.P

Laprimera fuente dela sentencia de san Isidoro de Sevilla que Leopol-
do Marechal elige como prélogo de su obra Descenso v Ascenso del
Alma por la Belleza®, segtin el mismo Marechal lo refiere?, es la Historia
de las ideas estéticas en Esparia de Marcelino Menéndez y Pelayo®, en

1. Isidoro de Sevilla (en latin: Isidorus Hispalensis; nacido probablemente en
Cartagena, c. 556-Sevilla, 4 de abril de 636) fue un eclesiastico catélico erudito
polimata hispanogodo. Fue arzobispo de Sevilla durante mas de tres décadas (599-
636) y canonizado por la Iglesia catdlica, por lo que es conocido habitualmente
como san Isidoro de Sevilla.

2. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016.

3. En 1939 se publicé la primera edicién en forma de libro del Descenso vy ascenso
del alma por la belleza con el sello Sol y Luna. Marechal reescribié este ensayo
durante mas de treinta anos (1933, 1939, 1950, 1965). En sus péaginas desplegd
el modelo de “la relacién amorosa entre la criatura con su Creador y concibi6 a la
belleza como un “trascendental” y uno de los Nombres divinos”.

4. Cfr. MARECHAL, L. “Recuerdo y meditacién de Berceo” (1943) en Obras
Completas V. I, pp. 122-123; BARCIA, P. “Estudio preliminar” del Descenso v
ascenso del alma por la belleza (1939). p. 8. Véase Edicién de las Obras Completas
editorial Perfil Libros, Bs. As (1998). En 1943 dio una de las conferencias “Recuerdo
y meditacién de Berceo’, ésta sera clave para adentrarse en su evolucién estética,
fue pronunciada en el Consejo Nacional de Mujeres. La lectura de Berceo llevé a
nuestro autor a enfilarse en un arte de ordenada clasicidad perenne.

5. Marcelino Menéndez Pelayo (n. Santander, 3 de noviembre de 1856 — m. 19 de
mayo de 1912) fue un escritor, fil6logo, critico literario e historiador de las ideas
espanol. Marechal, durante su segundo viaje a Europa, mientras permanecia en
Paris (1928-1931), descubrié en las paginas de la Historia de las ideas estéticas en
Espana, una linea de continuidad entre la tradicién griega v la cristiana. Esta obra
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este autor y en su obra es donde descubre por primera vez las Senten-
cias de san Isidoro en la que hallé la sentencia que concentraba toda
la tradicién del pensamiento griego v cristiano®. En esta obra nuestro
autor asume simultdneamente elementos de Platén, Plotino, el Pseudo
Dionisio Areopagita, San Agustin, Santo Tomés de Aquino y otros’ todos
ellos desarrollados, también, por Menéndez y Pelayo®.

Transcribimos aqui la traduccién que hace el mismo Marechal de la
sentencia:

Por la belleza de las cosas creadas nos da Dios a entender su belleza
increada que no puede circunscribirse®, para que vuelva el hombre
a Dios por los mismos vestigios que lo apartaron de El; en modo tal
que, al que por amar la belleza de la criatura se hubiese privado de

magna contiene la exposicién del pensamiento estético y la explicacién abundante
y antoldgica, desde los griegos -Platén, Aristételes y Plotino-, los romanos, los
escritores cristianos primitivos y medievales -Agustin, Buenaventura, Pseudo
Dionisio Areopagita, Tomés de Aquino-, hasta los hispanolatinos, hispanoarabes
e hispanohebreos. En esta obra Marechal descubrié también la sentencia (1, 4)
de san Isidoro de Sevilla, en que hallé concentrada toda una tradicién conceptual
y expuesta con notable concisién, “el juego de los dos movimientos del alma en
viaje hacia el centro y hacia la unidad”. Los volimenes de la Historia de las ideas
estéticas en Espana seran la primera fuente de Marechal. Nota: Historia de las ideas
estéticas en Espana (1883-1891) son cinco tomos muy actualizados en los que
explora, compendia y reinterpreta la bibliograffa existente sobre estética literaria
y artistica en distintas épocas de la tradicién cultural espanola. MENENDEZ Y
PELAYO, Historia de las ideas estéticas, Espasa Calpe, Bs. As., 1943.

6. En Paris alterné encuentros con lineas primitivas, clésicas, modernas vy
ultramodernas. Mientras tanto, relefa metédicamente las epopeyas clasicas y
estudiaba a Platén, San Agustin, Aristételes, Santo Tomés de Aquino, todo lo cual
influyé en su primera novela, Adan Buenosayres.

7. En 1936 la Editorial Sur le publicé Laberinto de Amor, y en 1937 aparecieron los
Poemas australes editados por Convivio de los Cursos de Cultura Catélica. Estas
obras fueron los dos primeros frutos de la crisis espiritual del poeta, su reaccién
definitiva contra todas las vanguardias. Ese mismo ano participé en un Homenaje
a Menéndez y Pelayo. Alli leyé un trabajo titulado: “Las ideas estéticas de Santo
Tomas de Aquino’.

8. Véase MENENDEZ Y PELAYO, Historia de las ideas estéticas. I, II, Espasa
Calpe, Bs. As., 1943 p. 317, aqui es donde Marechal encuentra por primera vez
la Sentencia de San Isidoro en latin: “Ex pulchritudine circumscriptae creaturae,
pulchritudinem suam quae circumscribi nequit, facit Deus intelligi, ut ipsis vestigiis
revertatur homo ad Deum, quibus aversus est, ut qui per amorem pulchritudinis
creaturae, a Creatoris forma se abstulit, rursum per creaturae decorem ad Creatoris
revertatur pulchritudinem” (Senten., Lib. 1).

9. Estar limitada, o estar deducida o sujeta a limites.
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la forma del Creador, le sirva la misma belleza terrenal para elevarse
otra vez a la hermosura divina'®.

El mismo Marechal afirma que la sentencia:

“sigue la vivida leccién de san Agustin, en cuyas Confesiones!! re-
suena tan a menudo la voz del hombre perdido y recobrado en el
laberinto de las cosas que lo rodean, lo van enamorando y le hablan
como en enigma (...) te recordaré, ademas, que la misma leccién
esta inspirada en el diritambo?? sublime que san Dionisio hace de la
hermosura como “nombre divino”3.

Ademéas Marechal, encuentra otra fuente méas antigua. En El Banquete
de Platén, en el momento que Sécrates dice cémo aprendié gracias a
Diotima!* el modo de ascender hacia la Belleza Primera por diversos
peldanos de la hermosura participada y mortal®®.

Algo esbello en tanto representa una senal, una huella dela divinidad.
En efecto, toda criatura es por naturaleza cierta efigie y similitud con su
causa; es decir, es un vestigio!® que nos conduce hacia el Creador. En

10. MARECHAL, L. Descenso vy Ascenso del Alma por la Belleza, Vértice, Bs. As.
2016, p. 20.

11. Posiblemente se refiera Marechal a citas de san Agustin como estas: “jTarde te amé,
belleza tan antigua y tan nueva, tarde te amé! Y ves que tu estabas dentro de mi y yo
fuera, y por fuera te buscaba; Y deforme como era, me lanzaba sobre estas cosas
hermosas que ta creaste. TG estabas conmigo mas yo no lo estaba contigo. Me
retenian lejos de ti aquellas cosas que, si no estuviesen en ti, no serian. Llamaste
y clamaste, y rompiste mi sordera: brillaste y resplandeciste, y fugaste mi ceguera;
exhalaste tu perfume y respiré, y suspiro por ti; gusté de ti, y siento hambre y sed,;
me tocaste y me abrasé en tu paz. “Nos hiciste, Senor, para ti, y nuestro corazén
estéd inquieto hasta que descanse en ti” (San Agustin, Confesiones).

12. Elditirambo (gr. 8100papboc dithgrambos) es una composicién lirica griega dedicada
al dios Dioniso, que originariamente formaba parte de sus rituales, interpretada
por el coro. El origen de la palabra es desconocido, y probablemente la raiz sea
griega (dic-di = dos, B0pa-thyra = puerta, éufaiveo embaino = entrar, meterse,
descender, o sea “descender de dos puertas”), y el dios Dioniso era llamado “el
hijo de la puerta doble” o “el dos veces nacido”.

13. MARECHAL, L. Descenso vy Ascenso del Alma por la Belleza, Vértice, Bs. As.
2016, p. 20.

14. Diotima de Mantinea (en griego: Atotipa) es un personaje que juega un papel muy
importante en El Banquete de Platén. Sus ideas son el origen del concepto de amor
platénico. A pesar de todo, no desdenia el papel de la belleza. Si hemos de confiar en
lo que nos dicen varios autores, habria correspondido a un personaje real.

15. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vértice, Bs. As.
2016, p. 20.

16. La palabra vestigio es un cultismo que proviene del latin vestigium (huella, vestigio,
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este sentido, Marechal recurre y reinterpreta de modo inverso al camino
senalado por Pseudo Dionisio Areopagita, a quien llama familiarmente
San Dionisio o Dionisio Areopagita®’.

El método asumido por nuestro autor es del descenso hacia el as-
censo del alma. Marechal deduce asi que, la verdad, el bien, la unidad
v la belleza son aspectos diferentes del Ser unico. Diferentes no en el
Ser mismo (in se), sino en nosotros que lo consideramos (quoad nos).
Y que responden a tres momentos distintos en nuestra captacién del
Ser. Desde luego, esta diferenciacién es obra de un andlisis que implica
tres pasos y, por ende, una sucesién légica. Dicha sucesién supone
una gradacion y la posibilidad de un ascenso. Para el alma en viaje, lo
primero que se le hace manifiesto es lo bello, peldano que vehiculiza
el acceso a la verdad, ya que lo bello no puede ser tal si no esta so-
portado en algo verdadero. Inmediatamente, el alma se abre camino
ante la presencia del bien, al que no puede unirse si previamente no lo
conoce. Son éstos los tres pasos o peldanos que Marechal nos propone,
se puede cometer el error es estratificar l6gicamente v quedarnos sélo
alli; cuando en el fondo se trata de una experiencia cognoscitiva que
acontece de manera espontanea'®. La belleza nos lleva a la verdad, la
verdad al bien y el bien a la unidad.

Podemos observar cémo Marechal a partir de las propiedades tras-
cendetales del ser nos lleva a la experiencia viva de la unién mistica
con Dios.

Dice Marechal:

“el texto de san Isidoro tiene para mi la gran virtud de una sintesis: en
sus dos movimientos, comparables a los del corazén, nos ensena un

resto). Siguiendo una légica lingliistica la palabra litigare -litem agere-. Algunos
afirman la composicién ve- stigium. Que se asemeja al griego steikhd, que significa:
caminar hacia, ir, moverse, subir, dar pasos. Parece que estd emparentada con
la palabra proto-indoeuropea “steigh” o “steygh”, que significa ascender, subir.
De este modo la palabra vestigium estarfa ligada al movimiento y a verbos como
ascender, moverse, caminar o dar pasos hacia adelante. De modo que vestigium
seria el resultado o el efecto de moverse, caminar o ascender. Si no atenemos
a esta etimologia podemos apreciar, no sélo en Marechal, sino también en san
Isidoro, el germen a desarrollar de su teoria del ascenso del alma a Dios.

17. Pseudo-Dionisio Areopagita -te6logo bizantino que vivié entre los siglos V y VI
después de Cristo- fue quien escribié el corpus areopagiticum o dionysiacum,
firmandolo con el mismo nombre de Dionisio Areopagita, el discipulo de Pablo de
Tarso, seguramente para resaltar la autenticidad y el valor apostdlico de su obra.

18. Entendemos que con esta expresién, Marechal se refiere a la totalidad del hombre,
especialmente a su parte mas elevada.
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descenso y un ascenso del alma por la hermosura. Es un “perderse”
y un “encontrarse” luego, por obra de una misma esencia y de un
amor igual. Y el amor es nombrado, porque lo bello nos convoca y
a la belleza el alma se dirige segin el movimiento amoroso; por lo
cual toda ciencia de la hermosura quiere ser una ciencia de amor.
Y como el alma, por vocacién, tiende a la dicha, y en la dicha se
alcanza la paz, y la paz en la posesién amorosa de la Hermosura, la
ciencia de lo bello quiere llamarse ahora ciencia de la Felicidad”®.

En cambio Pseudo-Dionisio propone el movimiento contrario. Dice
Marechal: “Pero estoy advertido ahora que inicié una via opuesta”?.
En este itinerario, el descenso es la direccién obligada para llegar a la
cima; la multiplicidad es el camino hacia la unidad?!; la salida del labe-
rinto se halla si, previamente, nos hemos perdido y somos conscientes
de tal situacién. De esto se trata el camino dialéctico que el alma debe
transitar a los fines de su purificacién por la belleza.

En todos estos casos tiene lugar una conversién del alma que va de
lo mas externo a lo mas interno. Para Platén, la filosofia es verdadera-
mente una forma de conversién. La conversién (periagoge), en sentido
originario y localmente simbdlico de la palabra, consiste en “volver o
hacer girar toda el alma hacia la luz de la idea de Bien”. Para Marechal,
estética y erdtica son también formas de conversién.

Podemos agregar, por tanto, que la conversién supone girar el alma
hacia el ser, pero el punto de partida no es el bien sino la belleza. Con-
vertirse no es otra cosa que trocar una vida vertida hacia las bellezas
exteriores en una vida vuelta y reconciliada con la propia interioridad.

Ahora bien, la sentencia de san Isidoro bosqueja un itinerario con
trazos gruesos. Marechal se encarga de completar los espacios vacios
con trazos finos y precisos. El punto clave es determinar “de qué se trata
la belleza increada”.

19. MARECHAL, L. Descenso vy Ascenso del Alma por la Belleza, Vértice, Bs. As.
2016, pp. 20-21.

20.MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, p. 24

21. Cfr. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, pp. 25; 41, 44; 63; 66.
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Aqui nos parece necesario recurrir a una segunda fuente: un texto
Arte y Escolastica de Jacques Maritain, que constituye una fuente directa
del Descenso vy ascenso del alma por la belleza.

Marechal ley6 esta obra en su edicion francesa de 1920. El poeta dejo
marcas personales en la edicién que tuvo en sus manos y que registrd
sobre este ejemplar, senalando especialmente las definiciones de belleza
que Maritain atribuye a los antiguos.

Leemos en Arte y Escoldstica:

Un cierto resplandor es, en efecto, segiin todos los antiguos el caracter
esencial de la belleza -el brillo o claridad pertenece a la esencia de
la hermosura; la luz embellece, pues sin luz todas las cosas son feas,
pero es un resplandor de inteligibilidad: splendor veri, decian los
platénicos??; splendor ordinis, decia San Agustin, anadiendo que la
unidad es la forma de toda belleza; splendor formae, decia Santo
Tomas (...)%.

Leemos en Descenso vy Ascenso del Alma por la Belleza:

Los maestros antiguos observaron que la hermosura se nos mani-
fiesta como cierto esplendor. Mas, como todo esplendor supone un
esplendente, cabe preguntar en seguida: -¢Esplendor de qué cosa
es la belleza?

Esplendor de “lo verdadero” (splendor veri), dicen los platénicos;
esplendor de “laforma” (splendor formae), ensefian los escolasticos;
esplendor del “orden o de la armonia” (splendor ordinis), define San
Agustin®.

Seglin entendemos, Marechal reproduce casi literalmente las de-
finiciones de belleza que sefala Maritain porque, en esta ocasion,
s6lo buscaba exponer de propio cuiio a manera introductoria algunas
respuestas personales sobre la belleza. En efecto, tales respuestas ofi-

22. Destacamos que esta afirmacién tomada por Marechal de Maritain, no se sustenta
en ningln pasaje platénico, ya que Platén no ha escrito esta sentencia, aunque,
tradicionalmente se le adjudique. De esto deducimos, que nuestro autor asumié
fuentes indirectas al momento de la recepcién de los autores clasicos.

23. MARITAIN, J. Arte y Escoldstica, Club de Lectores, Bs. As., 1983. pp. 32-33.

24 MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, p. 26.
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cian como una propedéutica que predispone al lector a recibir otras
respuestas aiin mas profundas. Por cierto, esto no supone de ningin
modo una ruptura con la tradicién, sino una presentacién compacta y
reinterpretada de la misma.

En este sentido, Marechal elabora dos aproximaciones de su “propia
cosecha”: una de “tenor ingenuo’ y otra de “inquietante de peligrosidad
metafisica”?°.

La primera, supuestamente ingenua, denota el aspecto ontolégico
de la belleza estableciendo una analogia con la verdad.

Belleza y verdad son, en este caso, propiedades intrinsecas del ser.
Toda criatura es verdadera por el hecho evidente de su existencia y, por
esta misma razén, es bella. En palabras del autor:

(...) sucede a veces que, oyendo el testimonio de un hombre, y sin
saber aun si dice verdad o miente, hallamos en él un tono irresistible
de veracidad que nos induce de antemano a considerar a ese hombre
como verdadero. Pues bien, en el testimonio que de su verdad ofrece
toda criatura, yo diria que su belleza es comparable a ese tono de
veracidad®.

En la segunda aproximacion, se vale de las categorias aristotélicas
“materia” y “forma”, resignificadas desde una posicién cristiana. El
esplendor que se manifiesta en la hermosura se nos aparece como un
“desbordamiento, como “algo " que se sale de madre y rebasa”’?’. Se trata
de un exceso de la forma. La forma “no liga” del todo con la materia,
hay un “remanente de forma” que no es atribuible a la forma en si sino
al Principio intelectual en que las formas se originan.

En efecto, la primera consideraciéon sobre lo bello, instalada en el
orden ontoldgico, funciona como un “homologado”’?, que posibilita el
acceso a la segunda consideracién.

25.MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, p. 26.

26. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, p. 26.

27.MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, p. 26.

28. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, p. 27.
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Las cosas bellas nos permiten: “(...) saltar instantAneamente a la
inteleccién y contemplacién de una belleza mas alta”?.

La belleza no es entonces el esplendor de la forma sino, mas preci-
samente, del Principio intelectual y universal en el que se originan las
formas individualizadas®.

Un detalle a tener en cuenta: Marechal se apoya en el “exceso de la
forma”3! para acceder ala segunda de sus aproximaciones. Este término,
“excessus”, esmuy corriente enlos escritores misticos, particularmente en
san Buenaventura®, autor asiduamente frecuentado por nuestro poeta,
quien -segun la noticia de Pedro Luis Barcia- leyo y releyé el Itinerarium
mentis ad Deum vy, ademas, ilustré con dibujos sus planteos®.

El término “exceso”’, en tanto se refiere al entendimiento indica un
estado de tiniebla luminosa, que le sobreviene a la mente de la clarisi-
ma excedencia del objeto infinito que es Dios. Segln interpretamos, es
factible que Marechal haya conectado esta relacién luminosa de tenor
mistico con las categorias aristotélicas “materia” y “forma”3. Es decir, a
la materia le sobreviene su iluminacién por la forma y la forma excede
la finitud de la materia. Esta reinterpretacion platénica v cristiana de la
substancia aristotélica permite a nuestro autor elevarse a la considera-
cién de un Principio intelectual que dé razén de las formas creadas®.

Dicho de otro modo, a partir del conocimiento de las cosas es posible
elevar nuestra mente finita a un Principio infinito.

El tema de la luz y la mistica seran para nuestro autor temas claves.
En este sentido para Marechal, la muerte mistica, de la que nos hablan

29. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vértice, Bs. As.
2016, p. 27.

30. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vértice, Bs. As.
2016, p. 27.

31. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, p. 27.

32. Cfr. SAN BUENAVENTURA. Itinerario de la mente a Dios. I, 1.

33. Cfr. BARCIA, P “Estudio preliminar” del Descenso vy Ascenso del alma por la
Belleza (1939). p. 23.

34. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, pp. 26-27.

35. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vértice, Bs. As.
2016, p. 27.
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todos los misticos, es méas delicada y sutil que la muerte fisica. Se trata
de una muerte vitalmente operante y eficaz, gustada, libre, que entra en
el seno de la actividad mas inmanente; una muerte semejante se llama
expropiacién de si. Sin embargo, este modo de morir no destruye la
sensibilidad, antes bien, la afina y la torna més exquisita; nos transforma
en amor. Pero todo esto no es posible sin un radical desposeimiento.
Nada hay que el amor desee mas, pues lo que amamos es el sello de
nuestra unién con Dios y nuestra transformacién en El.

Ahora bien, es posible salvar medianamente la individualidad del
alma, si entendemos que en el acto sublime del desposorio mistico, el
alma no sale de si misma, sino, por el contrario, se vuelve si misma en
plenitud. Y todavia maés, Dios es el agente de la experiencia mistica,
quien comunica al alma su luz y amor.

Por este motivo, hablamos de “unidad de la luz” y “unidad del
amor”. Cuestion que Marechal explicita en la undécima estrofa de su
obra Didactica por los vestigios del Hermoso Primero:

Recuerdo mis experiencias en el conocimiento y el amor de la her-
mosura. Desde nifio, me deslumbraba el esplendor de las formas y dis-
curria yo entre las criaturas buscando ese deslumbramiento y el éxtasis
que lo acompanaba, sin saber de qué luz venia el deslumbramiento ni
con qué me juntaba yo en aquel éxtasis. Hasta que descubri la “unidad
de la luz” en que se identificaban todos los esplendores formales v la
“unidad del amor” a que se rendian todos los éxtasis de mi alma. Desde
aquel entonces las bellas criaturas no fueron para mi sino trampolines
mediante los cuales daba yo un salto metafisico, desde las criaturas
hasta el “vértice de mi alma”3°.

El camino cognoscitivo encuentra su punto de suficiencia o de lle-
gada en la “unidad de la luz” y se torna, a la vez, camino amoroso que
encuentra su meta definitiva en la “unidad del amor”. Dicho de otro
modo, el hombre se une a Dios en la plenitud de sus facultades humanas:
inteligencia y voluntad. Y esta unién acontece en un solo acto, es decir,
no se trata de dos movimientos independientes, el intelectivo y el volitivo,
sino de un “saber sabroso’. Atendiendo a este modo especial de cono-

36. MARECHAL, L. Didéctica por los vestigios del Hermoso Primero, estrofa n. 11,
Vértice, Bs. As., 2016, pp. 82-83.
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cer, Marechal unifica el significado de los términos “saber” y “sabor”?’.
Seglin ya lo hemos referido, poseer el sabor de la cosa es poseer la cosa
misma y no su concepto. Es éste el modo especifico del conocimiento
por la hermosura, el cual se caracteriza por ser experimental, directo y
deleitable®. Este modo de conocer se traslada, en grado superlativo, al
ambito de la mistica, horizonte unificante por excelencia, instancia en
la cual no puede diferenciarse l6gicamente si se ama porque se conoce
0 se conoce porque se ama®’.

Las dos aproximaciones de Marechal nos conducen, en tltima instan-
cia, a considerar la belleza como atributo divino. Y todavia més: nuestro
autor sostiene, apoyandose en Dionisio Areopagita, que la belleza es
uno de los nombres divinos®.

Tanto Pseudo-Dionisio como Marechal se valen de los términos
“Hermosura” v “Hermoso” para considerar las cosas bellas y su causa.
Llamamos “hermoso” a aquello que participa de la hermosura y llama-
mos “hermosura” a la participacién de la causa que la produce en las
cosas*'. Pero “Hermoso” (con maytscula) es sélo Aquél que trasciende
la hermosura de todas las criaturas, porque éstas la poseen como su
regalo, cada una segtn su capacidad®.

Marechal es receptor esta distincién hecha por el Areopagita para
explicar que en lo bello necesariamente deben darse dos términos: “al-
guien” que recibe y “algo” recibido®. Segiin entendemos, esta respuesta
también puede leerse desde las categorias aristotélicas “materia” (el
receptor) y “forma” (lo recibido). En el Descenso v ascenso del alma
por la belleza leemos:

37.MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, p. 57. Véase también Adan Buenosayres. L.VI, [V.

38. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, p. 57.

39. Cfr. Addn Buenosayres. L. VI, VIIL

40. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, p. 20.

41. Cfr. DIONISIO AREOPAGITA. Los nombres divinos. IV, 701C.
42. DIONISIO AREOPAGITA. Los nombres divinos. IV, 701D.

43. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vértice, Bs. As.
2016, pp. 23-24.
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(...) en lo finito, nombramos bello a lo que participa de la belleza
(con minuscula), v belleza nombramos a ese vestigio impreso en la
criatura por el Principio que hace todas las cosas bellas. Pero el In-
finito (la Causa primordial) es nombrado Belleza (con mayuscula),
porque todos los seres, cada uno a su modo, toman del Infinito su
hermosura®.

La belleza no seria entonces el esplendor de la forma sino del Prin-
cipio intelectual en que se originan las formas o, dicho de otro modo,
el vestigio impreso en la criatura por el Principio que hace todas las
cosas bellas. De este modo, Marechal, engarza la tradicién platénica y
la cristiana. Dios se deja entrever haciendo participes a las cosas bellas
de su propia Luz.

En este sentido, la belleza se da principalmente en el &mbito de la
vista y debe atribuirse al efecto de la luz.

El deslumbramiento que provoca lo bello supone un “esplendor” y
también un “esplendente” %°.

Nuestro autor distingue entre el deslumbramiento de los ojos, como
el producto de la exposicién a una luz material, y el deslumbramiento
espiritual, acaecido por la accién de una luz inteligible?®.

A modo de breviario, Marechal considera a la hermosura como el
esplendor de un Principio in-formal’. En efecto, sitia a la belleza entre
las formas creadas y su Principio creador a la manera de un puente que
permite la proximidad entre dos extremos.

44 MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, p. 24.

45. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, pp. 25. 60.

46. Cfr. Addn Buenosayres. VI, VIII, p. 649. Nos recuerda al pasaje de la experiencia
de la numenosidad divina en san Pablo durante su camino a Damasco.

47 MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vértice, Bs. As.
2016, p. 27.

GLADIUS 97 | En busqueda de las fuentes que inspiraron a Leopoldo Marechal 109



Asi explica el valor anagdgico®® asignado a la belleza, que permite
elevar el alma a partir de las formas creadas.

Concluimos este texto con las palabras del prélogo de Francisco
Luis Bernardez:

Descenso vy Ascenso del Alma por la Belleza (cuyo decoro estilistico
tiene una majestad impresionante) es un regalo mas que nuestras
letras nunca agradeceran bastante a este gran poeta y gran cristiano
que se llama Leopoldo Marechal®

Tucumdn, 22 de noviembre del 2016

48. MARECHAL, L. Descenso y Ascenso del Alma por la Belleza, Vortice, Bs. As.
2016, p. 27. Platén utilizé el verbo avaynw cuando se referia al realzar las cosas
hacia el topos uranos (lugar celestial) o mundo de las ideas, en donde suponia todo
se originaba. Aristételes y luego los estoicos comenzaron a usarlo en sentido de
una exégesis de los mitos. En la Septuaginta aparece tal verbo dentro del contexto
de la liberacién del pueblo de Israel respecto al yugo del faraén. En el cristianismo
quien ha dado la connotacién més usual de anagogia ha sido Clemente de
Alejandria quien, en los Stromata habla de la anagogia en el sentido de superar la
interpretacién literal de los textos para acceder a la esfera superior donde se halla
la Divinidad. Dentro de la hermenéutica la anagogia es la interpretacién con un
sentido mistico de los textos sagrados por la cual se pasa del sentido literal a un
sentido espiritual, frecuentemente con el fin de dar una nocién y una perspectiva
de la bienaventuranza eterna; por extensién se denomina anagogia al sentimiento
por el cual se considera que el alma se engrandece contemplando la Divinidad y
sus obras.

49. Cfr. Revista Sur, Julio de 1939, ano IX, pp. 47-49.
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Jérome Lejeune: Esprit de finesse

ENRIQUE Diaz ArauJo

Creo que fue en el afno de mil novecientos noventa y dos cuando
conoci a Jéréme Lejeune. Yo daba clases en Chile y me enteré que venia
a Santiago el famoso biélogo francés, contratado por seis universidades
privadas, en cuyos paraninfos daria sucesivas conferencias. La matricula
era costosa, pero la pagué y me inscribi. Nunca hubo un dinero mejor
aprovechado. Porque las lecciones del genetista galo fueron una real
fiesta para la inteligencia. No tanto por las exposiciones sobre la Trisomia
211, descubierta por él en los “Downs” —esto le hubiera merecido lar-
gamente el no otorgado Premio Nobel de Medicina-, disertaciones, que
concitaban la atencién preferencial de los médicos asistentes (noventa
por ciento del publico oyente), sino las de Bioética Fundamental, que
apuntaban a un auditorio méas amplio, en el cual me contaba. Brillante,
humanista profundo, de fina ironia, chispeante, mostraba ante nuestros
admirados ojos, la superioridad irrefragable de una educacién superior
europea, de genuina cultura occidental. Hasta el dia de hoy me felicito
de haberlo escuchado. Y por eso, desde el llano angulo de un lego en
la materia, quiero evocar esas clases, tomandolas de mis apuntes y
asentandolas en este escrito.

Jérdome Lejeune (1926-1993), era doctor en Medicinay en Ciencias por
la Sorbonne; profesor de Genética Fundamental en Paris y en California.
Fundador de la Patologia Cromosémica Humana; premio “Kennedy”
de 1962 por su descubrimiento de la Trisomia 21 (alteraciéon de ese
par de cromosomas de los 46 presentes en la primera célula humana o
cigoto), que le vali6 también el doctorado “honoris causa” en diversas

1. En 1950 Lejeune identificé la trisomia del par cromosénico 21 como causa
genética del sindrome de Down.
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universidades; Director del Instituto de Progénesis de Paris; miembro
de las Academias de Boston, Estocolmo y de la American Academy of
Arts and Science; Director del Centro Nacional de Investigaciones Cien-
tificas de Francia. Habia recibido el “Memorial Allen Award”, y habia
impulsado la Fundacién “Laissez-les vivre” (Dejadlos vivir). En 1993
fue electo por S.S. Juan Pablo II Presidente de la Academia Pontificia
para la Vida. En ese mismo ano un cancer lo demolié, a los 68 afos de
edad. Su compromiso fiel de proteger a los méas débiles y desvalidos
le hizo perder ganancias y honores mundanos; pero en el ano 2004
se abrib el proceso de beatificacién de este sabio santo, que practicé
como pocos la caridad de la verdad. De ahi que en 1997 el Papa Juan
Pablo II fuera a rezar a su tumba en Chélo-Saint-Mars, levantando la
ira de los abortistas de todo el mundo. Mucho maés cabria agregar sobre
él, aunque, por ser ésta una sintesis de divulgacién, nos limitaremos a
remitirnos a unas pocas publicaciones 2.
El presente articulo lo iremos jalonando del siguiente modo:

I. FRASES:

Ante todo, ciertos dichos, de los que no me quiero olvidar.

“No suelo contar los afios en que conozco a mis amigos”.
“No discuto por teléfono asuntos importantes”.

“No veo TV ni oigo radio”.

“Me gusta llamar gatos a los gatos y hombres a los hombres”.

“No me agrada matar a un miembro de mi especie (aparte del jura-
mento hipocratico que presté)”.

“Soy médico y para mi un paciente es un paciente, independiente-
mente de su tamano’.

“El ser humano normal es al que le gusta Beethoven”.

“El camino de la vida es peligroso, incluso desde su mismo comien-
99

ZO .

2. Lejeune, Clara, Dr. Lejeune. El amor a la vida, Madrid, Palabra, 1999; Un
mensaje que esta en la vida y es la vida, Bs. As., Verbo; Lejeune, Jéréme,
¢Qué es el embrion humano?, Universidad de Navarra, Rialp, 1993.

112 ANO 2016 | GLADIUS 97



Su rapida agilidad mental le permitia soltar una de esas frases, inme-
diatamente de producido un hecho. Asi, enla Universidad Adolfo [baniez,
se descompuso por un momento el aparato de traduccién simultanea;
ante lo cual Lejeune apunté: “Esto es lo bueno de la tecnologia: no hay
necesidad de pararla, se para sola”.

I1. EMBRION:

“En cuanto ha sido concebido, un hombre es un hombre”.
“El comienzo es muy preciso: es el momento de la concepcién”.

“Fecundacién o fertilizacién: unién del 6vulo maduro y del esperma-
tozoide, con fusién del material genético de sus ntcleos”.

“Cuando los gametos forman el cigoto esta la primera célula”.
“Pero no es por la materia”.

“Nunca el ser humano es materia, sino informacién”.

“La materia no esta viva. No hay materia viviente”.

“Hay materia animada”.

“Cuando la informacién esté reunida -con molécula de ADN- tiene
su propio cédigo de barras”.

“En el principio hay un mensaje”.
“Este mensaje esta en la vida y este mensaje es la vida”.

“Toda la informacién (ADN) estd en la primera célula; 22 pares
homdlogos y un par de cromosomas sexuales”.

“46 cromosomas contienen genes (ADN), y proteinas, para el desa-
rrollo vy la conducta”.

“Ahi esta el Codigo Genético. Ningun otro tipo de informacion
entra en el futuro después de la fecundacion”.

“Ahi esta toda la informacién, necesaria, suficiente para
especificar un nuevo ser”.

“La humanidad de los seres humanos se halla en los primeros mo-
mentos”.

“No hay pre-embrién (s6lo 6vulo y espermatozoide)”.

“Feto se llama al embrién desde el final del primer trimestre hasta el
parto. No hay diferencia esencial entre feto y embrién”.

Acé Lejeune introducia una de sus ricas anécdotas. Contaba que
lo acaban de destituir como miembro del Royal Institute of Science de
Londres, por ciertas palabras que vertié en la BBC. En la radio le pre-
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guntaron qué opinaba de una ley inglesa de 1990, que fijaba en trece
dias el limite para el aborto. Creia el locutor que dado que el plazo era
breve, Lejeune lo aprobaria. Sin embargo, nuestro genetista respondid
alegando que hubiera preferido que eligieran doce o catorce dias, ya que
los nimeros impares no le gustaban. Ante el pasmo del entrevistador,
Lejeune le aclaré: “Lo mismo da, cinco, diez, veinte o cien dias. Toda
accién abortiva que se efectie después de la concepcién, en el plazo
que sea, siempre constituye un homicidio”.

Nunca se apeaba de este punto de partida. Nos ensenaba que no
tratAiramos de probar demaés. Que con el argumento genético bastaba
y sobraba.

III. PULGARCITO:

Todos los adultos que somos ahora, fuimos un dia un Pulgarcito en
el seno de nuestras madres.

La actividad de Pulgarcito:

Al sexto (6°) dia, mide un milimetro, y ya da 6rdenes a la madre para
detener la menstruacion.

Almes (15 dias deretraso en la menstruacién), mide cuatro milimetros
y medio (4 ¥2 mm.). Ya late el corazdn, tiene brazos, piernas y cerebro.

A los dos meses, mide 3 centimetros. Esta casi terminado. Tiene
huellas digitales. Cerebro terminado.

Anadia aqui una de sus “boutades”. Decia: “Hay quienes abogan
por una espera para llamar seres humanos a los embriones, tanto méas
larga cuanto menos sanas sean sus intenciones...”

Lo acababa apuntando a quienes sostenian que un ser humano existia
cuando estaba “completo’, no antes. “Pues, como en el cerebro, el sitio
de nacimiento de las conexiones, se instala a los siete anos”, hasta los
seis afios y once meses se lo podria eliminar, les contestaba. En todo
caso, el plazo se podria estirar hasta los quince anos, cuando la maqui-
naria quimico-eléctrica alcanza su pleno funcionamiento’. Recordaba
haberle dicho a una sefnora que, acompanada de un hijito de cinco afios
muy travieso, habia ido al consultorio a pedir consejo porque estaba
embarazada y queria “interrumpir” la gestaciéon. El le dijo: - ¢Por qué
no mata a este chico de cinco anos que le da méas molestias?”.

IV. EVOLUCIONISMO:

El noventa por ciento (90%) del material genético de un gorila es
idéntico al de un ser humano.
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¢Qué resultado produce un parecido del 90% entre las palabras de
dos textos distintos? Por ejemplo: ‘a menos’ y ‘amenos’.

V. ABERRACIONES:

“Matrimonio igualitario”, se diria en la Argentina -3-.

Decia Lejeune:

“Todas las desviaciones sexuales han quedado formalmente exclui-
das. Para engendrar terceras personas se necesitan otras dos de sexo
diferente”.

“Si en el laboratorio se unen dos cromosomas femeninos, sélo se
consiguen piezas sueltas”.

“Si se trabaja con dos prontcleos masculinos, resulta un “androge-
note”, una pequena vesicula. Nunca un ser humano”.

VI. EUGENESIA:

Nos informaba Lejeune que hacia muchos afios que deseaba conocer
Grecia, pero que su trabajo se lo habia impedido. Sin embargo, el afno
anterior su esposa le habia propuesto pasear por las islas del Mar Egeo.
Aceptd, a cambio de poder ir luego a Grecia. Estando en la Hélade,
fueron a ver Atenas, Tebas, Corinto y otras antiguas ciudades. Luego
pasaron al Peloponeso. Entonces quiso visitar Esparta. Se encontré con
que no persistian ni ruinas de aquella urbe. Miré al Monte Taigeto, y
se interrogd: “¢Estos espartanos desaparecieron del mundo porque ya
eran estipidos, o porque se volvieron estipidos desaparecieron?”. Se
referia a que los espartanos despefiaban desde lo alto del Taigeto a los
bebés mal-formados. ¢Qué era una malformacién? Primero, seria tener
tres pies, seis dedos, y luego cualquier otro defecto. “Menos mal que yo
no estaba alli -decia Lejeune- porque como soy narigdn me hubieran
arrojado al mar”.

VII. ABORTO:

En la primera fila del paraninfo de las universidades, solian sentarse
un grupo de médicas partidarias del aborto, que le hacian toda clase de
preguntas y objeciones al profesor. Un dia le dijo a una de ellas: “Mire,
doctora, le voy a proponer un caso de prenez real -no imaginaria-, para

3. El que va anunciara por los afos treinta Enrique Santos Discépolo, en
“Cambalache”: “Los inmorales nos han igualao”.
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que usted lo resuelva. Se trata del matrimonio de un sifilitico y una
alcohdlica. Han tenido ya seis hijos, todos con diversas taras. Ella queda
de nuevo embarazada. ¢Qué aconsejaria usted ante esa situacién? La
médica le contesté que el caso planteado era de simple solucién: “Aborto
terapéutico”, dijo. “Muy bien, doctora -le acoté Lejeune-. Acaba usted
de matar a Ludwig van Beethoven”.

Dado que el propio Lejeune incorporé en uno de sus libros la anéc-
dota, ella hizo gran camino, y hoy mucha gente la repite. Pero yo la of
de viva voz en Santiago de Chile.

Asimismo, el genetista francés se hacia fuerte en los términos del
Juramento Hipocréatico, cuatrocientos afios antes de Cristo, que precep-
tuaba: “No daré veneno, ni procuraré método abortivo”.

Principio con el que fue siempre consecuente. Fue asi que aconsejé
al Rey Balduino de Bélgica, que abdicara por un dia, en beneficio de
su hermano Alberto, para no tener que firmar la Ley de Aborto que
habia aprobado el Parlamento de su pais.

Principio moral, que Lejeune gustaba distinguir de lo ético. Decia
que segun la Etica las leyes deben someterse a las costumbres; mientras
que en la Moral, las costumbres deben someterse a leyes superiores.
Por eso, agregaba, cada vez que oigo alabar a un politico la Etica, me
llevo la mano a la billetera para cuidarla.

VIII. FECUNDACIONES ANORMALES:

Inseminacién artificial: en caso de esterilidad masculina, se produce
por mediacién de un inseminador. Los hijos son nacidos de padres
anénimos y madres adulteras. Otros casos afines son los de “vientres de
alquiler”, una madre que vende a sus hijos. “Asistida -decia-. ¢Asistida
por quién?”.

Fecundacién in vitro: es un método caro, doloroso, dificil, moralmente
extenuante. En un noventa por ciento (90%) suele producir embarazos
multiples (cuatro hijos o0 mas), que no resultan.

Citaba Lejeune el caso de la Sra. Mary Davis, que se ventilé en
agosto de 1989 ante el tribunal de Justicia de Maryville, Tennessee.
Con esos métodos, ella habia tenido cinco embarazos extrauterinos,
que implicaron cirugias; con in vitro, 6 ensayos infructuosos.

No recuerdo exactamente si era en ese caso o en otro similar en que
Lejeune contaba que la Corte Suprema de Justicia de los Estados Unidos
lo habia convocado como perito asesor. Habia habido un matrimonio
que apelaba a esos procedimientos anormales de fecundacién. Mas
adelante se habian divorciado, dejando nueve embriones, con dos
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implantaciones negativas y siete congelados en un recinto de concen-
tracion. La pareja consideraba esos embriones como si se tratara de
bienes que pertenecieran a la disuelta sociedad conyugal. La nueva
mujer del divorciado le pedia que dispusiera de los embriones, para
intentar implantaciones en su ttero. La ex esposa se oponia. En ese
estado de la cuestién, Lejeune produjo su laudo. Cité al Rey Salomén
(I Reyes 3, 24), y pidié una espada para partir por la mitad la masa
de embriones. La madre grité que no; que no se podian cortar; que
preferia que se los dieran a su ex marido. Entonces, Lejeune recordé
la sentencia dada 3000 afios antes en el antiguo proceso. Le dio todos
los embriones a su madre, y punto.

IX. CONCLUSION:

He tratado de reproducir con fidelidad lo que escuché hace més de
veinte anos. En todo caso, creo que este pantallazo servira de introduc-
cion al pensamiento genetista de ese gran cientifico que fuera Jéréme
Lejeune.

No estimo necesario poner mi opinién de lo transcripto (fui un simple
y precario alumno). Me parece que sus palabras bastan. Si se prefiere,
para el cierre cito al Papa Juan Pablo II, cuando definié a Lejeune como:
“un gran cristiano del siglo XX, para el cual defender la Vida se convirtio
en un apostolado”. El legajo del proceso de beatificaciéon de Jérome
Lejeune, concluyé en el 2012, en Notre Dame de Paris. Roma ya lo ha
considerado ‘siervo de Dios’. En todo caso, nos parece que su ejemplo
sirve de iluminacién en esta época indigente en que los luchadores por
la vida, son tildados de “obsesos”.
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Apuntes sobre
la accion educadora de la poesia

JostE A. FERRARI

“Los valores mds altos adquieren
generalmente, mediante su expresion
artistica, el significado permanente vy la
fuerza emocional capaz de mover a los
hombres. El arte tiene un poder ilimitado
de conversién espiritual.”

Werner Jaeger

Las notas siguientes no desempenan una idea original. Son innu-
merables las obras que han discurrido sobre arte y poesia, y en todas
ellas aparece disperso —en interrogantes o respuestas, testimonios o
intuiciones, aseveraciones o sugerencias—el poderio del arte para educar
el alma integramente, a través de mil cauces, disponiendo e invitando
al hombre a una atmésfera libre de la contaminacién del tiempo. Esto
que asoma naturalmente en el discurrir poético, quizé fruto del habito
y la intuicién, se ignora a menudo en el fuero educativo. Nada nuevo.
Las artes liberales estan en franca declinacién y la pedagogia moderna
pretende caminar sobre senderos sinuosos donde nifos y jévenes se
retuercen, caen, retroceden. Y es que actualmente, para algunos incautos
—por decir lo menos—, la poesia es solamente un recurso accidental en
aras de la ensefianza, adorno estilistico de los puntillosos o exasperacién
roméntica de algin sonador. Intentaremos refutar estos prejuicios para
decir lo contrario.
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Platon se pregunta en Las Leyes: “¢Sostendremos que la educacion
se recibe primero por la accion de las Musas y de Apolo?”! Si. Una edu-
cacion integral las necesita. Sin el puntal de la poesia no puede haber
asombro; y sin asombro el conocimiento empeora, el bien se agria y
la contemplacién mas se nos aleja. Estas y otras tantas apreciaciones
se han escrito con lucidez y conviene, condensadas y frescas a la vez,
traerlas de nuevo ala memoria. No se pretende abarcar temas tan vastos,
sino mostrar los necesarios para tejer la trama de nuestro argumento.
En suma, la intencién de estos apuntes es lograr una amalgama de al-
gunas lecturas, reflexiones y experiencias con la que poder manifestar
vivamente la accién educadora de la poesia auténtica.

1. IMPRESION Y EXPRESION

Si el misterio puede asomarse a nuestro mundo sublunar por entre
las rendijas de la palabra poética; si el poeta le ha prestado su voz al
encanto universal es porque antes le prestd su visién, ha contemplado
desde su corazoén el resplandor mistérico que circunda el ser de las cosas.
Y como alud de surecogimiento las ideas celestes se precipitan, cuajando
en la palabra, sobre nuestro andar ensimismado. Esta “adivinacién de
lo espiritual en lo sensible, y que se expresara a su vez en lo sensible”?
—segun escribié Maritain— es lo que llamamos poesia. Ese despertar del
ser en una voz que no puede apagarse porque lleva dentro los registros
sonoros de una belleza inabarcable. En este sentido —escribe Mandrio-
ni— “el acto poético se vuelve secreta pedagogia y el poeta se convierte
en el pedagogo de las cosas y del hombre, pues por el ministerio de su
palabra cada realidad, al ser nombrada, es reconducida al lugar de su
propio nacimiento”. Preciosa y precisa cualidad que no depende de
mérito ni voluntad algunos, pues esa orientacién hacia el misterio ha
sido un recado divino en virtud del cual su alma se transporta y eleva
como aquel anillo imantado por la piedra de Heréaclea®. Por eso, fiel a

1. PLATON, Las Levyes, Espania, Ed. Akal, 1988, p. 97. Llegamos a la cita platénica
mediante la lectura de “Educacién por las musas” de Denis Quinn (Conferencia
pronunciada en la Universidad de Kansas el 13 de setiembre de 1977).

2. Jacques MARITAIN, Fronteras de la poesia, Buenos Aires, Club de Lectores, 1978,
p. 25.

3. Héctor MANDRIONI, Hombre vy poesia, Buenos Aires, Agape, 2008, p. 11.

4. Laimagen elocuente de la Piedra de Heraclea, la trae Platén en su didlogo Ion o de
la poesia para explicarnos la inspiracién poética. Segun ella, la Piedra magnética
atrae a los anillos de hierro y les comunica la virtud de producir el mismo efecto
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su vocacién e inspiracién, su decir poético nos ensanchara el horizon-
te, senalard un camino de gloria y nos devolverd a una vida salutifera.
Pues los hombres, ya avisé Chesterton, mientras tienen misterios tienen
salud®.

Visiény palabra, encuentroy creacién. Dos momentos del poeta, y del
artista en general, distinguidos claramente. Un primer acto —-més interior
y pasivo— que consiste en el descubrimiento de esa luz relumbrante que
habita en las cosas; es como una ontofania. Un acto segqundo —-méas activo
y exterior— mediante el cual plasma sensiblemente la belleza, es decir,
ese esplendor de la forma (splendor formae®) que se le ha manifestado.
Es este su derrotero, su aventura sub-creadora. Y en este paso que va
de la forma concebida a la forma producida por medio de la mimesis,
su diferencia especifica recae sobre esta sequnda nota. Porque son mu-
chos los hombres capaces de sumergirse en el misterio de la creacién,
de contemplar su orden y armonia; sin embargo, sélo el artista puede
-y lo necesita imperiosamente— embarcarse en un proceso creador. Por
eso la expresidn artistica tiene la fuerza de una multitud contemplativa
que la secunda y, por su cualidad evocadora y significativa, podra con-
mover el corazén del hombre sin sujeciones temporales ni espaciales.

En este proceso que se le impone con toda la fuerza de la intuicién,
su obediencia se debe a la belleza, a ese “vestigio impreso sobre la cria-
tura por el principio que hace todo bello”. Dios ha prefiado el orbe de
luz y es causa de la claridad y consonancia de las cosas. Es ese secreto
resplandor el que cautiva el ojo del artista y logra conmoverlo. Quae
visa placent.® Ahora bien: este esplendor ontolégico que el artista ha

e imantar a otros anillos, de suerte que se forme una cadena anillada en virtud
de la Piedra. De igual manera, la musa inspira a los poetas y éstos comunican
a los demas su entusiasmo. “No es mediante el arte, sino por el entusiasmo y la
inspiracién, que los buenos poetas épicos componen sus bellos poemas...”

5. G. K. CHESTERTON, Ortodoxia, México, Ed. Porrda, 1998, pag. 16. El
racionalismo moderno, en su afan de saberlo todo, ha perdido el misterio y se ha
enfermado de muerte.

6. La expresién pertenece a Alberto Magno vy no a Tomas de Aquino, como se ha
creido cominmente. Sin embargo el Aquinate se apoya en ella para desarrollar
su teoria acerca de lo bello. Cfr. Costarelli Brandi, Hugo, ‘Pulchrum’, Origen vy
originalidad del ‘quae visa placent’ en Santo Tomds de Aquino, Cuadernos de
Anuario Filoséfico, Serie Universitaria 228, Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, Pamplona, 2010.

DIONISIO AREOPAGITA, De Divinis Nominibus, Cap. IV, 7.

8. “Lo bello, por su parte, va referido al entendimiento, ya que se llama bello aquello
que visto agrada. De ahi que lo bello consista en una adecuada proporcion,

~
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vislumbrado y se le ha vuelto agradable, es el que debe transmitir con
suma fidelidad... Aqui es donde puede frustrarse el arte; sea por no
percibir apropiadamente la realidad, sea por no transmitirla conforme
a las exigencias del objeto contemplado. Una ideologia, una intencién
morbosa, una pasion torcida o redoblada, asfixia la necesaria libertad
de toda produccién. Aparecen entonces, las inevitables y abundantes
desviaciones que se producen cuando el habito creador estd guiado
o acompanado por una razén falsa’ o sesgada. O sea que el arte es
arte —por tanto: bueno, verdadero vy bello— o no lo es. Sera expresion
de esa huella de luz que trasluce la criatura, o se mirara a si mismo y se
prostituird publicitando intereses egoistas. He aqui su moralidad.

Pero digamos algo maés. El arte —como la sabiduria— es intrinseca-
mente desinteresado. Aunque hayan buenas intenciones y honestos
intereses, también corre el riesgo de devaluarse y ocupar un lugar que
no es suyo: el de medio'®. Quien quiera servirse del arte le corta el
cabello quitandole sus fuerzas, pretende desraizarlo de su héabitat na-
tural para proyectarlo fuera de si, donde la inquietud y el desasosiego
le mancharan su rostro luminoso. Dicha realidad nos conduce a una
aparente aporia, pues sélo podremos hablar de la accién educadora de
la poesia, si hemos comprendido su inutilidad y senorio. Asi, despojada
de propésitos especificos, volcara en el silencio de la humana intimidad
todo su poder transformante.

De los poetas, puede decirse lo que Jacques Maritain de los cons-
tructores de catedrales: “no querian ni demostrar las conveniencias del
dogma cristiano, ni sugerir por algin artificio una emocién cristiana (...)
su obra revelaba la verdad de Dios, pero sin hacerlo expresamente, y
porque no lo hacia expresamente”!!. Verdad medular que nos indica

porque el sentido se deleita en las cosas bien proporcionadas como semejantes
a si, ya que el sentido, como facultad cognoscitiva, es un cierto entendimiento.”
SUMMA THEOLOGIAE, 1, q. V, a. 4. Para un estudio mas detallado se puede ver
el ya citado texto de Costarelli Brandi, Hugo, ‘Pulchrum’, Origen y originalidad del
‘quae visa placent’ en Santo Tomds de Aquino, Cuadernos de Anuario Filoséfico,
Serie Universitaria 228, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra,
Pamplona, 2010.

9. Cfr. ARISTOTELES, Etica Nicomaquea, VI, 4.

10. Aqui me refiero al fin de la obra y no al fin del artista que como tal estara siempre
ordenado a un fin Gltimo, sea verdadero o falso. Distincién escolastica clésica (finis
operis, finis operantis) que, en la practica, suele hacerse dificil.

11. Jacques MARITAIN, Arte vy Escoldstica, Buenos Aires, Club de Lectores, 1983, p.
83 (los subrayados son del mismo Maritain).

122 ANO 2016 | GLADIUS 97



la constitucién de una poesia perenne que, al permanecer incélume en
las esencias, nos libera de nuestras contingencias. Alli radica su valor
espiritual.

Mas o menos emparejado el terreno sobre el cual queremos desen-
volvernos, ya circunscriptos al ambito de la poesia, intentemos dilucidar
hasta donde nos es posible su labor educadora.

2. DELECTACION Y SIMBOLO

Sélo el asombro conoce, sintetizé preclaramente Gregorio de Nisa'?.
He aqui el vértice donde se concentran filosofia y poesia. Ambas estan
lanzadas a una busqueda infatigable del ser, a penetrar las capas de
una realidad inagotable que sorprende e inspira a cada instante y, por
lo mismo, llamadas a trascender los lindes de nuestra temporalidad y
actividad. Son sumamente libres en razén de una plenitud de sentido
que las encumbra por encima de todos los saberes. Es el asombro el
que riega sus raices, las vivifica, siempre latiendo en el decurso de sus
descubrimientos; manteniendo la necesaria tensién para leer dentro
(intus-legere) de la realidad. Su arrojo seré capaz de involucrarnos
integramente en el conocimiento de las cosas, abriendo el surco de la
delectacion; gracias a lo cual se nos hace accesible la contemplacién,
corolario de una entrega limpia vy total. “Lo indispensable de las artes
liberales —nos recordaba Pieper—, su necesidad vital para el hombre,
consiste sobre todo en que a través de ellas permanece viva e inolvida-
ble la contemplacién de lo creado”®®. Es importante desentranar esta
aseveracion para darle fuerza a nuestro argumento.

Aristételes nos ensefia que nadie puede vivir sin delectacién y que
quienes no la buscan pura y libre —conforme a virtud y entendimiento—
acaban por echar mano a los placeres del cuerpo, pues a cada actividad
le corresponde su propio placer. Por lo cual el hombre, privado de los
deleites espirituales, necesariamente pasara a los carnales, segiin colige
Santo Tomas 4. La l6gica mas sencilla, entonces, comprendera la “ne-
cesidad vital” del arte y le atribuird un rol fundamental en la ensefianza

12. GREGORIO DE NISA, homilias XII sobre el cantar de los cantares, en PG 44, col
1028D.

13. Josef PIEPER, Antologia, Barcelona, Herder, 1984, p. 158.

14. Cfr. ARISTOTELES, Etica Nicomaquea, VIII, 5; X, 5-6 / SUMMA THEOLOGIAE,
-1, g. XXXV, a. 4; I - 11, g. XXXI.
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del placer intelectivo, convertido en gozo espiritual por via sensible. Y
va vueltos sobre el espiritu, sus manos abiertas nos conducirdn mas
facilmente a la amorosa contemplacion, al gozo de la Verdad. Para de-
leitarnos en el Senor —como nos exige el Sal. XXXVI-, deleite supremo y
fin Gltimo del hombre, precisamos de una érbita natural que nos acerque
a sus delicias. Una psicagogia propicia capaz de ordenar las pasiones
a su Encuentro... Y qué es la poesia sino puente entre la hondonada
y el cielo? Su cayado quebrantara el hedonismo y gracias a su altitud
podremos decir con Mem: “[Sefior] iCuéan dulces son tus palabras a mi
paladar, més que la miel a mi boca!”®.

Si la poesia, en virtud de su asombro, provoca el necesario gozo del
espiritu en orden al conocimiento de la Verdad; en virtud de su expresion,
se convierte en hacedora de simbolos, cuyos lazos irrompibles sabran
vincularnos al nervio mismo de toda realidad. O mejor ain -y para
despegarnos de la filosofia—: no se trata de ver las cosas tal cual son, sino
de verlas renovadas...volver a esa pristina visién que nos fue quitada
por “la monotonia del empanado cotidiano o familiar, y de nuestro afan
de posesion”1e. Demarquemos el campo: filésofos y poetas comparten
el asombro y la percepcién de las semejanzas, pero difieren en su forma
de conocer. El primero se inicia en la intuicién de la simple aprehen-
sién (intellectus), y prolonga su quehacer valiéndose del razonamiento
abstracto para expresar lo real por medio de la precisién conceptual.
El poeta, en cambio, conoce mas bien por connaturalidad!’. No es un
mero conocimiento racional, sino que entran en juego sus afectos y
disposiciones interiores, su emocién y cierta natural inclinacién hacia los
destellos de la realidad por sobre la realidad misma. Asi, su expiraciéon
serd una imagen subjetiva y finita de aquella hermosura infinita que lo

15. Sal. CXVIII, 103.

16.J.R.R. TOLKIEN, Arbol y Hoja, Espana (Barcelona), Minotauro, 1994, p.72. Esta
idea de renovacién la trae Tolkien en su extraordinario ensayo sobre los cuentos de
hadas, incluido en este opusculo.

17. Cfr. SUMMA THEOLOGIAE, 1I-11, gq. XLV, a. 2. Y Maritain concluye: “Tanto en su
desarrollo racional como en sus intuiciones primigenias, la metafisica es puramente
objetiva. Si confundimos los planos y el orden de las cosas, si el conocimiento
poético, la experiencia mistica o el sentimiento moral aspiran a convertirse en
conocimiento filoséfico, o bien si una filosofia que desespera de la razén intenta
aduenarse de ese tipo de conocimiento por connaturalidad para emplearlo como
un instrumento, quedara todo confundido, y viciados al mismo tiempo la metafisica
y el conocimiento por inclinacién.” Jacques MARITAIN, Sobre el conocimiento por

connaturalidad, Ensayo leido en la conferencia de la Society of Metaphysics of
America, el 24 de febrero de 1951.
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ha invadido al modo de un soplo divino —o de una ola musical, segin
Addn Buenosayres—. Por eso, concepto e imagen, como productos de
ambos, deben ir entrafiablemente juntos por las sendas conducentes
del Ser. No se trata de mezclar o confundir labores, sino de procurar
alianzas; en definitiva —escribe el monje Diego de Jests— “se trata de
habilitar un audaz y dindmico juego de fuerzas puras entre la razén y
la imaginacién, de modo que concepto e imagen, en vuelo nupcial,
engendren un conocimiento superador de los limites de ambos”18. Iti-
nerario donde la poesia recogera elogios; pues su imagen sera simbolo
gratuito, y ya no podra ausentarse del proceso cognitivo del hombre.

Esta capacidad de signar la realidad y traernos a la memoria el Origen
de toda existencia —donde descansa, también, la simiente de nuestro
Destino—, es el rasgo cardinal de la poesia; razéon que la constituye en
educadora de almas. Ella es capaz, con todo el impetu de su significa-
cién, de poner en movimiento un cimulo de facultades espirituales, de
reanimar nuestra interioridad. Por ella, por la transparencia de la imagen
que nos devuelve, traspasamos el krénos en un viaje ascensional para
llegar a lo indecible, a donde no llega ni siquiera la palabra —al decir de
Rilke-1°. Y esto es posible gracias a que el simbolo concreto es pértico
de lo universal por medio de una re-creacién que logra unir intimamente
el signo con lo signado. Etimolégicamente, es esa la esencia del simbolo:
unir, vincular®. Lograr, con la representacién y lo representado, una sola
pieza de filigrana. Ser y palabra en esa re-creacién poética que es el
fruto maduro de una experiencia trascendente?'. Aqui radica la fuerza
que la poesia ejerce sobre los hombres. Sus experiencias son ecos de la
experiencia original; y su lenguaje vital se torna reflejo de lo inefable;
impulsandonos, por la conmocién y el gozo, hacia las mismas alturas
de su inefabilidad.

18. DIEGO DE JESUS, Mito, plegaria y misterio, Buenos Aires, Ediciones Cristo
Orante, 2013 p. 5. Segin el mismo autor, ambos términos son cristiformes (segin
el neologismo del Areopagita). “Los dos Nombres mas puros que recibe el Hijo
Eterno son Logos y Eikon. Por eso Cristo es el Fil6sofo y el Poeta de Quien procede
todo filosofar y todo poetizar” (en correspondencia personal).

19. “La mayoria de los acontecimientos son indecibles, se producen en un espacio al
que nunca ha llegado una palabra...” Rainer M. RILKE, Cartas a un joven poeta,
Buenos Aires, Losada, 2004, p. 27.

20. Opuesto exacto del término griego didbolo —o diablo— cuya misién es desunir y

separatr.
21. “Una multitud de recuerdos del mismo asunto acaban por constituir la fuerza de
una Unica experiencia (...) la experiencia da lugar al arte y la falta de experiencia

al azar.” ARISTOTELES, Metdfisica, Libro I, Cap. I, 980b-981a.
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3. LA PALABRA POETICA

¢Cémo recibimos nosotros esa imagen que nos ensancha y moviliza?
Por medio de la palabra. Dijimos recién que ella es la materia sensible
del poeta, ella toma las imagenes, las convierte en signos del espiritu
y, gracias a la armonia de su expresién, queda indisolublemente unida
con aquello que evoca. No pueden separarse palabra y contenido —dice
Lewis—, “es lo mismo que si intentdsemos separar la forma y color de
una naranja (...) las palabras no son sélo el ropaje, ni del contenido
siquiera la encarnacién”?. La palabra poética es mucho mas que eso,
por lo que no sélo nos indica el rumbo, también nos pone en marcha.

Jordan Bruno Genta ha insistido en que “la pedagogia que forma la
personalidad es el Verbo y son los ejemplos en que el Verbo se encarna:
las palabras esenciales y los arquetipos humanos”. Palabra esencial que
no sélo es patrimonio de la metafisica, también lo es de la poética. Por
eso insiste en que el lenguaje docente, ennoblecedor, formativo de la
personalidad del nifo v el adolescente, “es el de las palabras poéticas
que colman el alma de esencias y armonias sugeridas en el esplendor
de la forma sensible”?. En el “lagar de la poesia” descansa esa palabra
esencial que debemos recuperar?*, en medio de un mundo que oscila
entre un racionalismo lapidario y el sentimentalismo mas barato. Frente
a esos dos extremos indeseables se yergue la palabra sustancial e in-
eludible, pues el hombre entero se desnuda en su palabra. Ella delata
lo que pensamos y en ultima instancia lo que somos. Por tanto, en la
medida exacta en que la palabra poética nos engrandece la palabra
vulgar nos empequerniece. ¢Cémo orar a nuestro Dios, cantar glorias
pasadas o sugerir una tierra nueva si somos vulgares? ¢Cémo ensenar
las artes y las ciencias desde la rusticidad y groseria? Lo feo no puede
decir lo bueno y verdadero, pues el ser -donde se conjugan los trascen-
dentales— perderia su unidad. Etica y estética estan ligadas en su raiz
mas intima. Verdad filoséfica que no necesita demostracién desde que
la primera infancia la reconoce al identificar lo feo con lo malo, como
cuando el nino decreta la fealdad de un hecho hinchado de malicia®.

22.C. S. LEWIS, La experiencia de leer, Espana, Alba editorial, 2000, p. 92.
23.J. B. GENTA, Curso de psicologia, Buenos Aires, Huemul, 1966, pags. 322 v 327.

24. “Invade el corazén como una pena/aliviando el sudor de esta agonia, /delata el
vendaval de una quimera/descansa en el lagar de la poesia” José A. FERRARI,
Santa nostalgia, Bs. As., Portico, 2015, p. 46.

25. Para ahondar en esta materia puede verse el libro de Fray Mario PETIT DE MURAT,
La belleza y el Arte, Tucumén, Grupo del Tucumén, 1991, Leccién IX.
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La Palabra —asi, con mayusculas— es mediadora entre la nada y el
ser. Por ella se han hecho todas las cosas, se ha configurado el mundo
y se han dispuesto las edades?. Cada palabra vertida de la boca de
Dios, cual liquido numinico, se condensé en existencia. Unica Palabra
creadora que es desde el Principio. Por lo tanto, el poeta no es méas que
un sub-creador v, su palabra inspirada, eco lejano y difuso de esa Divina
Palabra, anhelante por reconducir los seres a su propio nacimiento. Mien-
tras tanto, a nosotros, por multiples resonancias, nos suscita el deseo de
lo Alto y nos quita el velo de toda esa inmensidad escondida detréas del
angosto mundo en el que nos movemos a diario. El Dr. Caponnetto en
su Poesia e Historia lo ilustra de esta forma: “el poeta, en consecuencia,
es un vigia fiel de aquella preteridad normativa, y su don expresivo lo
vuelve capaz de proferir la palabra exacta del Principio, para gloria y
lumbre de la polis, y de los entendimientos que lo escuchen atentos”?’.

Pero, écudl es esa palabra exacta que profiere el poeta? Nos responde
Mandrioni:

“la palabra exacta no se identifica, en el universo poético, con la
capacidad de significar un cuadro cuyos contenidos sean inmutables,
rigidos y conceptualmente diferenciables (...) Entonces, palabra
justa o exacta seria aquella que logra introducir la mayor intensidad
significativa y evocativa en el corazén de la palabra”?.

Justeza dela diccién al servicio de la evocacion; asi es la gramaética del
verso. Cada palabra debe albergar sentido —sentido pleno, descifrando
la impronta divina en lo creado- vy, a la vez, figuracién del mundo so-
brenatural. Por lo cual, gracias a que la voz de la poesia sugiere mucho
mas de lo que dice, puede elevarnos por encima de la cotidianeidad. “La
frase perfecta es la que logra con menos gestos senalar mas rumbos”?,
simplifica un escolio de Nicolds Gémez Déavila. Conforme a lo cual,
nuestra imaginacién se despierta, se nutre y dispone su suelo para re-
cibir el maravilloso mundo de Dios, vedado a nuestros ojos ignorantes
y pecadores.

26.Juan I, 3. Hb, XI, 2.

27. Antonio CAPONNETTO, Poesia e Historia —una significativa vinculacién—, Buenos
Aires, Nueva Hispanidad, 2002, p. 27.

28. Héctor MANDRIONI, ob. cit., p. 28.

29. Nicoldas GOMEZ DAVILA, Escolios a un texto implicito, Espana, Atalanta, 2009, p.
1043.
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Tal lo ha manifestado no sélo el estudio de la estética, sino la poesia
misma sabedora del alcance de su misién. Hesiodo, en el inicio de su
Teogonia, canta:

“...sialguien, victima de una desgracia, con el almarecién desgarrada
se consume afligido en su corazén, luego que un aedo servidor de la
Musas cante las gestas de los antiguos y ensalce a los felices dioses
que habitan el Olimpo, al punto se olvida aquél de sus penas y ya
no se acuerda de ninguna desgracia.”*

iQué paradéjico! El hombre olvida sus penas porque recuerda, esto
es, trae al corazén (re-cordis) el Principio, donde se asienta lo esencial
v permanente de su ser. Alli donde el Sefior creé los mundos, formé
nuestras entranas y nos tejié con sus propias manos en el seno mater-
no, segun reza el salmista®!. Sobre esta fuerza evocadora va a insistir
también nuestro poeta, Marechal, en el quinto dia del Heptamerén, al
declarar en uno de sus versos: “Rafael, cuando el hombre municipal
eructa canciones licenciosas en su baile de un ano, el poeta, cubierto
de ceniza, le vuelve a recordar en sus estrofas aquel sabor eterno que
nos fue prometido.”?? Evocando, el poeta nos conduce hacia aquel
sabor eterno. No sélo mostrandonos lo sabroso de esa eternidad a la
que pertenecemos; sino, ademas, ensefandonos a degustarla como
conviene. Separacién analitica, claro, pues en la realidad estan unidas
indisolublemente; tanto, que la mostracién por medio del deleite nos
arroja inexorablemente a las moradas celestes.

Pareciera ser ésta la misién de la poesia: que el hombre recuerde y
ese recuerdo retone en alabanza, que la evocacién nos entregue a una
invocacién incesante. Verdadera evasion, mentaba Tolkien, de quien
se sabe desterrado en un mundo que fenecerd; y que, frecuentemente,
recibe el reproche de los hombres serios y responsables siempre atentos

SO.HESfODO, Teogonia, 95-100. (Traduccién de Pérez Jiménez y Martinez Diaz,
Editorial Gredos, Esparia, 2015).

31. “Ta formaste mis entrafias, me tejiste en el seno materno” Sal. 138, 13.

32. Leopoldo MARECHAL, Heptamerdn, Arte poética, verso Ill. El poeta volvera
sobre este asunto en un discurso memorable: “...esa es, justamente, la misién del
poeta entre vosotros. Si os creéis afirmados en la tierra, él os llamara de pronto
a vuestro destino de viajeros; si descansais en el gusto efimero de cada dia, él os
recordard el ‘sabor eterno’ a que estais prometidos; si permanecéis inméviles, él os
dara sus alas; si no tenéis el don del canto, él os hara participes del suyo, de modo
tal que no sabréis al fin si lo que se alza es la musica del poeta o es vuestra propia
musica” Leopoldo MARECHAL, “El poeta y la Republica de Platén”. En: Revista
Sol y Luna, Bs. As., 1938, p. 121.
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a los asuntos de esta vida, siempre en “contacto con la realidad”, como
suelen justipreciarse. Para Tolkien, en cambio, es el falso contacto de
quien se desploma sobre elementos circundantes e innecesarios, de
quien acomoda la prisién en la que vive y se vuelve, una y otra vez, a
lugares comunes: “carceleros y rejas”.

4. A MODO DE CONCLUSION: POESIA Y CULTURA

Hemos dicho ya como las imagenes que el poeta labra en su palabra
—signos de unarealidad espiritual inasible- nos conmueven al develarnos
la belleza y nos arrojan por sobre nuestro mundo material. Su canto es
nutriente de imaginacién vy sensibilidad que ya enriquecidas se vuelven
tierra fértil de la razén y de la fe. Por eso, esta disposicién es fundamental
en el hombre, no sélo para el conocimiento sino para la religién; para la
re-ligacién con Dios. Su palabra nos transmite su experiencia por me-
dio de la mimesis que logra, de alguna manera, concretar lo universal.
Gracias a lo cual —dicha palabra— tiene un inmenso poder de petavoua,
de conversién espiritual. Esto es lo que sostiene Jaeger cuando nos
habla de Homero en tanto educador, y que vale como sintesis preclara.
Escribe en su ya clasica Paideia:

“Sélo él [el arte] posee, al mismo tiempo, la validez universal y la
plenitud inmediata y vivaz que constituyen las condiciones mas im-
portantes de la acciéon educadora. Mediante la unién de estas dos
modalidades de accién espiritual supera al mismo tiempo ala vida real
y a la reflexién filoséfica. La vida posee plenitud de sentido, pero sus
experiencias carecen de valor universal (...) La filosofia y la reflexién
alcanzan la universalidad y penetran en la esencia de las cosas. Pero
actGan tan sélo en aquellos para los cuales sus pensamientos llegan
a adquirir la intensidad de lo vivido personalmente”.

De ahi que la poesia, “es mas filoséfica que la vida real (...) y més
vital que el conocimiento filoséfico™?.

Conforme a su validez universal y plenitud inmediata, todo el arte
resulta sustrato de la civilizacién, como ha comprobado la historia. El

33.J.R.R. TOLKIEN, op. cit., p. 75. La frase a la que aludo dice exactamente: “¢Por
qué ha de despreciarse a la persona que, estando en prisién, intenta fugarse y
regresar a casa? Y en caso de no lograrlo, ¢por qué ha de despreciérsela si piensa
v habla otros temas que no sean carceleros y rejas?”

34. Werner JAEGER, Paideia, México, Fondo de Cultura Econémica, 2002, pags.
49-50.
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amor necesita ser restaurado y no crecera entre pedregales ni abrojos.
Mientras nuestra cultura contintie devastada o subvertida, ahogara cual-
quier intento racional por mejorarla. ¢Qué debemos hacer, entonces?
Disponer el suelo de la vera cultura, que es cultivo interior y resguardo
del culto divino, por medio del arte y de la musica. Es el programa que
propone John Senior en su La restauracién de la cultura cristiana. Alli
nos dice que ella

“es obra de la musica en sentido amplio, e incluye las canciones, el
arte, la literatura, los juegos, la arquitectura. Son otros tantos instru-
mentos de una orquesta que ejecuta dia y noche la musica de los
que aman; y si se desafina, el amor de Cristo no crecera”®.

Se trata de una sonoridad palpitante en el devenir de la historia que
liga sutilmente las acciones humanas; descifrandonos —intuye Claudel-
en “su murmullo cargado de recuerdos, presagios y consejos, nuestra
propia partitura”. Por lo tanto, serd un deber aprender el lenguaje de
esta musica proverbial (sobre todo, de la musica de las palabras que es
poesia) que hara de terruno fecundo para la simiente del amor, para el
grano de mostaza. Sélo cuando se haya restablecido este orden sinfo-
nico, sera posible la restauracién de la razén y podra volver a reinar el
amor entre los hombres.

Del mismo modo en que el arte opera en el alma humana —segin
hemos visto— opera también en la cultura, al modo de un entramado
armoénico que sirve de fundamento para larecuperacion del pensamiento.
Cuando amor y razén hayan sido restituidos, propiciaran el don de la
Fe. Y nuestras almas, por caminos ya allanados, seran conducidas por
el Espiritu hacia la Palabra del Principio, hacia el reencuentro con el
Verbo de Dios humanado, nuestro Senor Jesucristo.

35. John SENIOR, La restauracién de la cultura cristiana, Buenos Aires, Vértice, 2016,
p. 38. De ahi la importancia de la musica en la educacién de los jévenes, segin
nos ha ensenado el Filésofo en su Politica (1339a-1342b).

36.Paul CLAUDEL, E! drama y la musica, conferencia pronunciada en Yale
(Washington) en marzo de 1930. En: El libro de Cristébal Colén, Buenos Aires,
Losada, 1954, p. 27.
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San José Sanchez del Rio

Jost A. FERRARI

“Mi querida mama: (...) yo muero muy contento,
porque muero en la raya al lado de nuestro Dios.”

(Carta del 6-11-1928, dia en que lo tomaron prisionero. Tenia 14 anos.)

¢Quién fue heroica ligadura
entre fusil y poema,
entre rubi de diadema
y una frente prematura?
¢Quién paradoja y costura
de dos humanas fronteras?
Esas manos tempraneras
encumbraron estandarte
y se volvieron baluarte
de las entranas cristeras.
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Fue José Sanchez del Rio
-de Michoacén, sahuayense-

clarin y juglar castrense;

nino en anos, hombre en brio.

(Le parece un desvario
a la gente indiferente
que vida tan incipiente
se trunque por un delirio,

no comprenden el martirio
de su amor intransigente).

Vida de juego v encanto

flor de harina su inocencia

grabado de providencia
en pliegos de risa vy llanto.

Sobre su pecho un quebranto

rayaba la nueva aurora,
su savia apenas aflora
y va irrumpe el infinito
con la plegaria de un grito
tras su pena redentora.

Animaba el campamento
su voz aguda, senera,
un rosario por hilera

le desgranaba el aliento.

La Fe quemaba su acento

como lumbre de candela,

tesén y metal de espuela
contra el blasfemo enemigo.
Acabd siendo testigo
por soldado y centinela.
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Trenzado firme el Destino
aped su temple inmortal
cuando salvé al general
inerme ante el asesino...
Designio angosto y divino
prest6 su caballeria,
rezumaba de porfia
por aquel cielo afiorado
que se ha rasgado el costado
para calmar su agonia.

Sangre nupcial tu alabanza
por febrero sembradio,
San José Sanchez del Rio
tierra y sudor de labranza.
Hora de Dios que te alcanza
con punales inhumanos
rogando por tus hermanos
en ese cruento calvario;
callado como un sagrario
todo México en tus manos.

Lobreguez, miedo y tristeza
declinan en su letargo,
bebiste el céliz amargo

por una dulce promesa.

Gloria de Cruz tu grandeza

traza victoria el suplicio,
se yergue un nuevo Tarsicio
sobre la faz de esta grey...

Vitoreando a Cristo Rey

a los pies del Sacrificio.
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San Luis Maria
Grignion de

onfort

‘ El devoto apdstol y
;;) esclavo de Maria

San Luis Maria Grignion

de Montfort*

P NEstor Saro

Centelleo de espada,
crepitar de fuego,
lluvia mansa

pero tenaz de la Palabra.

Fecundidad divina
en esa agua,
incendio de Amor
en ese fuego,

tajo de Vida

en esa espada.

A su Santidad el Papa

Juan Pablo 1I, esclavo de Maria,
v a todos los cristianos

que se honran de igual titulo.

Corazén de nino,

de caballero el alma,
nobleza de buen acero,
fibra fuerte y bien trenzada.

Mirada candida

de paloma sabia,

pero profundo v firme...
ojos de aguila.

* Publicada en la Revista Mikael nro 33, 1983, pp.169-177.
Se publica ahora a 300 afios de la muerte de Grignon de Monfort.
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Continente de jefe,

semblante generoso,

rasgos angulosos,

proporciones sin mesura,

como su alma arriscada y extremosa
de una mas alta cordura.

Recio rostro cual quebracho
y tallado por la prueba
como a hachazos.

Mapa en vivo de una vida
de muy ruda geografia,

la de alguien que enfrenté
con frente acantilada,
adversos vientos dia el dia,
lluvias de oprobios

y marejadas de injusticias.

Pero siempre en su boca
emergi6 invencible una sonrisa,
en sus 0jos, victorioso el arco iris,
y en su voz, el Espiritu de Dios
en suave brisa.

Signo de contradiccion,

varén de dolores,

eco humilde

del Siervo de Dios

descripto por Isafas.

Desechado por los hombres,
estrechado por los brazos de Maria,

Anidé en la Cruz,

arbol sagrado de la Vida,

prenda del amor de Jests

y duro lecho nupcial

de los desposados con la Sabiduria.
Ella fue para San Luis arma también;
la enarbol6 como ensefa y desafio,

como pararrayos sobrenatural

y ancla arrojada

a los altos abismos.
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Se hizo esclavo

de la Esclava del Senor,

se encadend a Ella

con cadenas de luz,

se hizo su cautivo de amor
para mejor pertenecer a Jesus.

Caballero de Nuestra Senora,
casto por celestial contagio,

y con sefiorio tal

que pudo parecer insensibilidad.
Uni6 penitencia a la inocencia

y mostrd en si con terrible firmeza,
el camino para doblegar a obediencia
a la carne rebelde y prepotente,
con severidades redentoras,

y hacerla servir, penitente,

como hostia de impetracién

y vehiculo para la gloria.

Exigido por celoso Amor
vivié costosa pobreza,

un perfecto no tener

doénde reclinar la cabeza.

Sus manos laboriosas y vacias,
trabajaron gratis

regalando Vida.

Comié pan mendigado,
vistié sotana raida,

vivié en loco desamparo

y cual golondrina,

cumplié obediente bohemia,
heroica inestabilidad

y abandono a la Providencia.
Fue indomable en rehusar
seguros humanos,

fue ddcil en confiar

s6lo en el amor del Amado.

Montfort serd un aliento
para animar el heroismo asechado

de los cristianos excluidos,
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en la hora tenebrosa

de los hijos de este siglo,
hombrecillos estatales

y burgueses colectivos,

protegidos contra vientos y mareas,
también de las estrellas

y del gran Amor vetado,

a la espera del amor

de aquél profetizado

“plebeyo de satanica grandeza”.

Misionero. ..

pased como una antorcha
el Evangelio,
ahuyentando sombras,
cremando plagas,
despertando auroras

y sellando llagas...

dulce cauterio.

Labrador fiel,

sembrador de certezas,

sélo entregd a la tierra
semilla buena:

la Palabra de Dios,

rigurosa y bella,

viviente e inmutable

como las estrellas.

No la traicion6

con la interpretacién complice,
no la comprometié

con la acomodacién cobarde,
ni la negocio...

la Verdad no es negociable.
Fiel a la tierra

y fiel a la semilla,
simplemente la sembrd,

tal cual,

en la sencilla gloria

de su pureza original.
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No fue un profeta palaciego,

ni un clérigo cortesano,

tampoco sacerdote

con humos de Espartaco.

No lo vieron los salones atildados
donde labios cultivados

juegan con el no y el si mundanos.
Tampoco lo vieron los conciliabulos
donde juega un igual juego

el viejo Adan disfrazado

de hombre nuevo y revolucionario.
Montfort fue un soldado,

no un displicente ecléctico

ni un complaciente conciliador,
tampoco un sublevado

ni un impugnador;

fue un subordinado. ..

a la Verdad pura y desnuda
clavada en una Cruz.

Por ella puso el pecho

en todos los combates

y lo vieron todos los frentes,
armado de luz,

con el siy el no,

netos y valientes

del Evangelio de Jests.

El espiritu del Mundo,
mentiroso seductor,

empresario de espejismos,
educado corruptor

y galante asesino,

con urbanidad de mala ley

y egoismo bien vestido,

ese elegante reptil,

ese escurridizo ofidio

inocula cortesmente su ponzona
y clava suavemente su colmillo.
No es el Demonio,

pero es semejante a él;
mentiroso y artero,
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de dulce veneno,

de criterioso aspecto.

Judas de traicién discreta,

hasta de virtudes publicas, quiza,
pero cascara, no mas..

la pulpa seca.

Belleza artificial,

perfume letal

de flores muertas.

Montfort comprendié

la mortal peligrosidad

de este espiritu falaz,

y profeta y vigia

del tiempo final

en que ese espiritu reinara
con despdtica tirania,

dio la voz de alerta

y entabld con él mortal porfia.
Odié el espiritu del mundo,
tanto cuanto el mundo odia a Dios,
y dejé en herencia

a aquellos que integran

el linaje de Maria,

ese odio santo

como antidoto de la frivolidad
y de la programada boberia,
de la sutil degradacién

de la humana calidad

por medio del imperio universal
de la frusleria.

Trueno de Dios,

clarin de Apocalipsis,

tafiedor de campanas a rebato,
Montfort escandalizé

a los campaneros amodorrados.
que sélo tanian el toque del Angelus,
recordando de Cristo

la primer venida...

él debia anunciar también la Parusia.
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Profeta y Doctor,
nuevo Vicente Ferrer,
tuvo la misién

de anunciar y prever,
también de educar
con su Tratado de la Verdadera Devocion,
a los Apéstoles de los Ultimos Tiempos,
cristianos selectos

que tendran el honor

de enfrentar con la Mujer vestida de sol,
en el ocaso de la historia,

al “hijo de perdicion”.

San Luis pertenecié

a esa raza de varén cabal

que tiene a gloria y distincién,

el hacer enemigos suyos

a los enemigos de Dios.

Jamas fue neutral

ni apostol intrascendente.

Se lanz6 a cuerpo entero

a esa antigua enemistad,

nacida con las amargas

primicias del Tiempo,

entre la Mujer y la Serpiente.

Por eso ante él

el infierno se alterd

y lo embisti6 furioso a muerte...
Satanas se sinti6 atacado de verdad,
por Montfort se sinti6 tocado fuerte.

Y asi, entre luchas y trabajos,
fue desgranando sus anos
como cuentas de rosario.
Luchas y trabajos,

trabajos y luchas

hasta nacerle callos...

no en el corazén,

sélo en las manos.

Pero un dia llegé al “gloria”,
la cuenta que indicaba

ANO 2016 | GLADIUS 97



el final de la jornada

y el principio de la Gloria
de su alma enamorada.

Y ese dia

San Luis agonizé de amor
en el campo de batalla.
Jesus vino a buscar

a su fiel siervo,

Maria acuné su ultimo suerio,
y su Angel centinela

vel6 su Ultima pelea.

Anochecia en la tierra
y victoriosas las sombras
celebraban los funerales del sol;
pero amanecia otra aurora
en los ojos de Montfort,
preludio de su victoria.
Se incorporé con esfuerzo
y con quebrada voz,
canté por ultima vez en el Tiempo,
cantico de adios,
su nostalgia de cielo,
su ansia de ver a Dios...
sin velos.
Satanés entonces le atacd
una vez mas,
y San Luis grito,
costumbre de lucha y de coraje
templada por la humildad:
— En vano me atacas va,
en ultimo combate;
estoy en poderosa compaiiia,
no pecaré mas,
he llegado al final
del camino de mi vida,
en fidelidad.
Después depuso humildemente
su alma en manos de su Creador...
Y reposo.
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El soldado conquisté

la Paz eterna,

el labrador fue al cielo

a entrojar la cosecha,

la espada se fundié en corona,
el fuego se convirti6 en rescoldo,
y la lluvia se hizo vena

en la entrafia de la iglesia.

Hoy en qué el hombre
apostata de sus fuentes
y reniega su destino,
hace del primate

su deseado antepasado
y del plebeyo

su hijo preferido,

la Iglesia inmutable

sigue recordando

a este hombre saboteado

por si mismo,

su raiz en lo sagrado,

su floracién en lo divino,

y propone, imperturbable,
como deseado linaje y prototipo,
al Santo, al hombre divinizado,
irrupcién de lo eterno

en el tiempo,

sublime anacronismo

y viatico de Dios

para los tiempos indignos.

Por medio de él

la Iglesia quiere despertar a sus hijos
a su nativa grandeza,
animarlos a reproducir
antiguas fidelidades

y resucitarlos

a olvidadas noblezas.

Te pedimos hoy, San Luis Maria,
a medida que se acerca
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el efimero reinado de la “Bestia”,

que te muestres nuestro hermano

y nuestro guia,

y como asi por la Iglesia eres propuesto,
te tomamos por ejemplo y por maestro.
Ensénianos a encerrarnos

como dioses en semilla,

en el seno virgen de Maria,

para ser alli gestados

a la plena madurez divina,

y en tan sabio claustro aprender

de la muy humilde y sin mancilla,

los rasgos de la nobleza primera,

y en nuestro cerrazén encender,

la enemistad intransigente

de Aquella que aplastara

con humilde talén

la cabeza altiva de la Serpiente.

Alcanzanos en esa enemistad,
en ese enfrentado frente,
un puesto de riesgo v sacrificio.

©)
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Pequenos y despreciados,

hollados y perseguidos

como lo es el talén y lo ha sido,

queremos sin embargo,

como nuestra Reina Maria

y nuestro Jefe Jesucristo,

hincar el talén en tierra,

pujar fuerte, estar cerca

y hacer rostro al Enemigo,

destruirle y construir,

piedra a piedra,

como lo hicieran

nuestros padres en la fe,

los antiguos judios,

las murallas de la nueva Jerusalén,

la ciudad del nuevo Israel,

la morada de la Iglesia,

el pueblo definitivo.

Y una vez cerradas las puertas,

sentarnos a la mesa contigo,

en el banquete nupcial

que durara la Eternidad.
Amén.
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NOTAS BREVES

Con tiros no alcanza

Huco EsTtEva

Unos veinte anos atras pregunté a un colega colombiano, hoy De-
cano de una importante Facultad de Medicina en Bogotd, qué eran las
FARC. No dudd un instante en contestar: “Son un gran negocio”. Y
enseguida me explicé que, méas alla de toda ideologia, la guerrilla co-
lombiana se habia transformado en una enorme empresa de secuestros
y trafico de drogas.

El tiempo no ha hecho sino darle la razén. Pero, peor, si en aquel
momento el gobierno de Uribe habia empezado a acorralar a los terro-
ristas, hoy Santos —su préjimo/traidor- pacta con ellos sin reproches ni
sanciones. El “negocio’ va a continuar creciendo.

Otro tanto ocurre con el SIDA, cuyas cifras siempre en aumento
vienen dejandose en pudoroso segundo plano de la informacién des-
de hace tiempo. Occidente, sitio de origen de la generalizacién de la
enfermedad a través del inquieto transito aéreo de sus homosexuales,
sigue acrecentandola. Para los interesados en niimeros, hay 36 millones
de infectados en el mundo (algo menos de un pais como el nuestro),
con 4% de aumento anual. En Brasil habia 734.000 infectados, con
44.000 nuevos casos y 16.000 muertes en 2014; y hubo un aumento
de 40 mil a 45 mil casos por ano entre 2010 y 2015 (UNAIDS Brasil y
Bom dia Brasil Globo.com). Entre nosotros hay 120.000 infectados,
con 6.500 casos nuevos y 1.400 muertos en 2015; la cifra de nuevos
casos se triplicé en la Gltima década; si, la década ganada (La Nacion,
20/VII/16). Todo esto a pesar de cierto control de la enfermedad gracias
alos farmacos retrovirales entregados con generosidad por los gobiernos
y a pesar de la propaganda a favor de los preservativos, ya que el grupo
en que la endemia crece mas sigue siendo el de los “hombres que tienen
relaciones con hombres”, como los califican los politicamente correctos
(fuentes citadas).
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El asunto es grave y hasta la ONU confiesa que no va a llegar a la
meta -siempre la utopia- de erradicar el SIDA en 2030, y teme retro-
ceder. Todo a pesar de las campanas como la de nuestro Ministerio de
Salud kirchnerista, o como la del Comité Olimpico, que no han hecho
sino fomentar la promiscuidad.

No tengo dudas sobre la buena fe que mueve al actual Gobierno al
plantear la lucha contra el narcotrafico. Fomentarlas seria adscribirse a
la rastrera mentalidad de los kirchneristas que no sélo usan la droga sino
que muy probablemente la negocian. Seguramente habra que afirmar
fronteras y meter presos traficantes. Pero no va a ser suficiente.

El problema de la droga, como el del SIDA, es cultural. Y la cultura
dela adiccién y de la promiscuidad calan ya hondo en nuestra sociedad.
Que lo digan, si no, los padres que tienen que ir a “hacer guardia” a
la entrada de las fiestas de sus hijos quinceaneros (“chicos de buenos
colegios”, por lo general) para evitar la entrada subrepticia de alcohol.

Los senores periodistas se escandalizan cuando un obispo licido
condena por experiencia la sexualidad sin sentido. Son los mismos que
aplauden la invasién a un convento de monjas libres y adultas que se
sacrifican por amor a Dios v al préjimo (cosa que no pueden concebir).
Y frente a esos periodistas -sean del signo politico que sean, pero todos
coincidentes en su concepcién desaforada de la vida- el Gobierno tie-
ne miedo porque carece de argumentos para sostener la idea de una
sociedad mejor.

Es lo mas grave que nos puede pasar, porque esa ignorancia (no
han leido casi nada) va a terminar con todas las mejores intenciones.

Los tiros pueden hacer falta en algiin concreto momento y frente a
un enemigo refractario. Pero no van a alcanzar. Esta lucha, como tantas
otras, sélo se gana en el fondo de los espiritus.
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Nueva estacion de subterraneo

JuaN Luis GALLARDO

Hace ya muchos anos, me invitaron a participar en un programa de
television por el canal 7, referido a la homosexualidad. Al mismo debia
concurrir también un sacerdote, que no aparecié. Y, para defender la
posicién contraria a la mia estaban los hermanos Jauregui, pertene-
cientes a la Comunidad Homosexual Argentina, fundada por uno de
ellos, Carlos.

El programa fue bastante aspero y su conductor, Daniel Hadad, me
permitié cerrarlo. Oportunidad que aproveché para contar la conocida
anécdota del coronel inglés que emigré de su pais, explicando:

- Cuando yo era joven, la homosexualidad era un delito. Después
fuelegalizada. Y me voy de Inglaterra antes de que sea obligatoria.

El cuento les senté como un tiro a los Jauregui y, apagadas las luces
del set, vi que desde las alturas se descolgaba uno de los iluminadores,
dirigiéndose a mi. Temi que se tratara de una agresién pero, por el
contrario, el hombre me tendié la mano diciendo.

- Por fin alguien que habla clarito. Lo felicito.

A la manana siguiente alguna otra persona me felicit6 en la calle, al
reconocerme como protagonista del programa de TV.

¢Y a qué viene este recuerdo? Viene a que en la linea H de subterra-
neo, la estacion ubicada entre Santa Fe y Pueyrredén llevara el nombre
de Carlos Jauregui, por decisiéon de la totalidad de los diputados que
conforman la Legislatura portena.

Y trataré de volver a hablar clarito, como en aquel programa donde
me enfrenté a los Jauregui.

Para declarar, en primer término, que nada tengo contra los homo-
sexuales y sus peculiariedades glandulares. Son cosa de ellos. Mientras
no hagan proselitismo, tendiendo a transformar tales peculiariedades
en obligatorias, como temia el coronel inglés.
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Porque, le guste o no al INADI, la homosexualidad es una anomalia,
una desviacién que afecta al conjunto de la sociedad. Tanto lo afecta
que, si alcanzara a la totalidad de la poblacién, la raza humana desa-
pareceria al no reproducirse quienes la conforman.

Ademas, sobre este particular ocurre algo curioso: la religién y las
leyes desalientan la promiscuidad entre heterosexuales, como lo sefiala
la prohibicién de instalar burdeles y la existencia misma de la figura
del adulterio. Sin embargo, objetar las relaciones entre homosexuales
supone formular una discriminacién intolerable. Y vuelvo a remitirme
a la postura del INADI sobre el particular.

Estamos, en efecto, ante una ofensiva de la homosexualidad, ilegi-
tima e inaceptable. Una prueba de ello la constituye el haberse impuesto
el nombre de Carlos Jauregui a una estacién de subterréaneo, cuando la
Unica caracteristica que lo distingui6 era su homosexualidad. Como si
ésta constituyera un mérito digno de ser enaltecido, segin lo entendié
la totalidad de los diputados a la Legislatura porteiia.

Y sucede que las cosas no son asi. En el fondo, la gente sabe perfec-
tamente que la homosexualidad es una anomalia, como lo entendié el
iluminador que se descolgd de las alturas del set al final del programa
que me enfrenté con los Jauregui. Pero ya nadie se anima a decirlo.
Empezando por los miembros de la Legislatura portena.
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Breve cronica de la cuarta reunion
de la Asociacion Juridica
“Santo Tomas de Aquino”

Durante los dias 22 y 23 de octubre de 2016 tuvo lugar la cuarta
reunién de la Asociacién Juridica “Santo Toméas de Aquino” (AJSTA)
en la sede de la Corporacién de Abogados Catélicos de la Ciudad de
Buenos Aires.

Abrieron la reunién el Abogado José Luis Rinaldi (en represen-
tacién del Presidente de la Corporacién de Abogados Catdlicos) y el
Presidente de la AJSTA, Prof. Mg. Eduardo Olazébal con las palabras
de bienvenida.

Seguidamente, se dio paso a la conferencia plenaria del Abogado
Luis Maria De Ruschi, “La reforma de los procesos matrimoniales en el
motu proprio Mitis Iudex”.

Después de ello, el Pbro. José Ignacio Lastra rez6 la Santa Misa segiin
la Forma Ordinaria del Rito Romano.

Tras el almuerzo, se desarroll6 la conferencia plenaria del Prof. Dr.
Camilo Tale, “La constitucionalizacion del Derecho privado como “ideo-
logia” y como herramienta del abogado”.

Luego, continué la jornada con la conferencia del Prof. Dr. Sergio
Castano, “El control de convencionalidad, égarantia de una nueva
legitimidad o desafio a la independencia del Estado?”, precedida por
una presentacién del tema y el autor por el Prof. Dr. Orlando Gallo y
seguida por la cena.

La jornada siguiente comenzé con las comunicaciones, leidas por los
profesores Abogado Juan Bautista Fos (“La cuestién indigena después
de la Reforma Constitucional de 1994”) y Magister German Masserdotti
(“Ley moral natural vy ley positiva humana en el opusculo “La filosofia
juridica del articulo 19 de la Constitucién Nacional” de Arturo Enrique
Sampay”).
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Terminadas las comunicaciones, el Prof. Dr. Miguel de Lezica inau-
guré la nueva seccién “Leyendo a Santo Tomas” con su disertacién “El
proceso penal segiin Santo Tomds de Aquino”.

Finalmente, el Ordinario castrense emérito, S.E.R. Mons. Antonio
Baseotto oficié la Santa Misa segin la Forma Extraordinaria del Rito
Romano, y después de la Misa los asistentes a la reunién disfrutaron el
almuerzo de cierre.

De este modo, la AJSTA reunié una vez mas a profesionales y estu-
diosos de diversos lugares de la Republica Argentina interesados en la
discusién de temas juridicos en el marco de la tradicién del pensamiento
clasico, bajo la guia de Santo Toméas de Aquino.

Informes:

Prof. Eduardo Olazdbal
(eduolazabal@hotmail.com)
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MARIA ANTONIA
DE PAZ Y FIGUEROA,
LA MADRE ANTULA

Nacida en 1730 en Santiago del

Estero, a los 17 afios se consagra a
Dios tomando el nombre de Marfa
Antonia de San José. En aquel
entonces no existian religiosas e
vida apos’célica fuera del convento
de clausura por lo cual, guiacla por
los Padres de la Compaiifa de Jests,
decidis profesar los votos de pobre-
za, castidad y obediencia como laica
(como en la actualidad lo hacen las
consagraalas) .

Bajo la guia del paolre jesuita
Gaspar Judrez, se dedicaba a ayuclar
a los sacerclotes, a la instruccién de
los ninos, actividades manuales como
la costura y el bordado, el cuidado
de enfermos y reparto de limosnas.
Marfa Antonia tenfa 37 afios cuando
se produjo la expulsién delos jesuitas
por orden del rey Carlos III. Impre-
sionada por el hecho, se suscitdé en
ella la vocacién de dedicar su vida a
reinstaurar los Ejercicios Espiritua-
les de san Ignacio. Asf fue como se
empefié en organizar esa practica pia-
dosa tan recomendada por los Papas
y a pesar de la hostilidad del mecﬁo.

impulso de esa vocacion, viajé a

ie a Buenos Aires, distante 1400
Eilémetros de Santiago del Estero,
por lo cual algunos la tﬁdaron deloca.

Su vinculo con los jesuitas expul-
sados habfa sido tan fuerte que, pese

BITACORA

El testigo del tiempo

ala expulsién, se carteaba con ellos
informéandoles sobre sus actividades

romoviendo la realizacion y difusién

e los Ejercicios de San Ignacio.
Sus cartas se tradujeron al jemén,
francés, inglés y ruso, difundiéndose
por Europa. Tanto que en Francia,
Luisa Teresa, tia de Luis XVI,
priora de Saint-Denis, ordené se le
comunicaran todas las novedades que
Hegaran sobre Marfa Antonia. Los
ex jesuitas de Roma tuvieron noticia
de que “en Francia se han re][ormac{o
varios conventos solo con la lectura de
dichas cartas”.

Llegada a Buenos Aires, se afincé
en dos casas vecinas de los templos
de san Miguel y Nuestra Sefiora de
Monserraty allf comenzéa organizar
los Ejercicios. Ya en 1793 recabd y
obtuvo el permiso del Cabildo para
construir la histérica Casa de Ejerci-
ciosen el solar ubicado en lamanzana
de Indepenclencia, Salta y Estados
Unidos. Durante su construccién
Cornelio Saavedra actué como apode-
rado de la Madre Antula. Parte ﬁe los
terrenos habfan sido donados por los
pa&res del sacerdote Manuel ﬁl}erti,
quien clespués fue capeﬂén delaCasa.
Enla misma, varios miembros de la
Primera Junta de Gobierno partici-
paron de los ejercicios espirituales;
también lo hizo la Virreina del Per,
de paso por Buenos Aires, otras
personalicFades notables y “hasta los
po]arecitos del campo”. Segtn algunos

céleulos, entre los afios 1779y 1783
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participaron delos Ejercicios 70.000

personas (P. Perdriel O.P., Oracién

innel)re). Ademis de ocuparse de los

Ejercicios, la Madre VisitaEa apobres,

enfermos y presos, ljrindénclolPes ayu-
a material y espiritual.

El virrey Vértiz habia promovido
la ereccion de la Casa de Comeclias,
como simbolo del “progreso ilustrado”.
Pero results que 1uego de funcionar

urante dos o tres afios, “como los dias
en que se hacian los Bjercicios eran los
mismos dias en que zalﬂ’a comedias,
concurria mucha gentea los jercicios y
ningunaa las comedias; de suerte queya
se han vistoen la precision de quitar/as,
clamando que no poa’fan soportar, por
los muchos gastos y ninguna uti/'JZa[
porque ya no habia gente que ][uese"
(Carta de Ma. Antonia de la Paz

Figueroa al P Gaspar Judrez, 4 de
enero de 1786).

La “re][orma eclesidstica” pro-
movida por Bernardino Riva(fawia
en 1822 afects a los betlemitas,
recoletos, merceclarios, dominicos,
franciscanos, etec. La Santa Casa
figura]:oa en la lista pero, al parecer
milagrosamente, Rivadavia sufris
un imprevisto malestar en la mano
cuando intentaba firmar el decreto
desu supresion, y desisti6 de hacerlo.

El brigadier general don Juan
Manuel de Rosas siempre favorecis
a la Casa de Ejercicios. Empero al
rumorearse de que alli se guarecian
conspira&ores e pres])itero Felipe
Elortondo y Palacio aclaré las ca-
lumnias y la Casa no fue ol)je’co de
ninguna molestia.

En 1857, ¢l gol)ierno del liberal
y unitario Valentin Alsina decidié
suprimirla por considerarla signo de
atraso, fanatismo e ignorancia. Insé-
litamente la mediacién del inﬂuyente
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masén Bartolomé Mitre impidié el
atropeﬂo. Monsefor Marcos Ezcurra
en su obra Vida de Sor Maria Anto-
nia de la Paz y Figueroa relata que
habiendo Mitre recibido una herida
de bala en la cabeza durante unos
disturbios civiles ocurridos en Plaza
Constitucién fue llevado, curado y
atendido en la Casa de Ejercicios, y
atri]ouye su gesto a un sentimiento
de gratitu(l por ello.

A solicitud del Cabildo de Bs As,

la Casa de Ejercicios recibfa reclusas
devida e§candalosa, remitidas por los
jueces. Estas vivian separa&as de las
ejercitantesy se les ensefiaba lectura y
escritura, doctrina cristiana y labores.

Marfa Antonia, después de aza-
rosas diligencias, pudo fundar una
escuela “para la piiblica educacién de
nifias” segin informe de Miguel de
Azcuénaga al Cabildo. Comenzé a
funcionar en 1798 “pronto //ego’ a
contar, a mediados del sig/o XIX con
500 a 600 niias, entre internas y
externas’ (Guil]errno Furlong’, S.J.,
El trasp/ante Social).

El escenario de su apostolado
recorrié ampliamente el territorio de
nuestra Patria y aun el de la Banda
Oriental. Resquel)rajénclose susalud,
enfermé en el verano de 1799, falle-
ciendo el 6 de marzo del mismo afio
luego de recibir la sagrada comunién
y demas auxilios espirituales. Segtin

ispuso en su testamento,
daenla iglesia de Nuestra Sefiora de
la Piedad. Su entierro fue tan austero
como su vida: fue llevada durante la
noche yen silencio por cuatro peones
delos que trabajalnan enlaCasa. Sela
enterrs sin féretro ni epitafio , vestida
con lasotana negra dela Compaiifa de
Jestis, su rosario y la cruz que llevaba
al cuello. Bajo su cabeza se colocé un

eenterra-
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tronco de ﬁandu})ay. Al dfa siguiente
se celebraron los oficios y la santa
Misa, con sencillez y como para los
pol)res, tal como ella lo solicitara.

El sitio del sepulcro es 1ugar de
memoria y veneracién de esta mujer
santiaguena, considerada un modelo
de santidad, de apos’colaclo de los
Ejerciciosignacianosy desolidaridad
social. Dicho mausoleo es el que se
puecle visitaren la ig]esia dela Piedad,
junto a la lépida que indica que allt
descansan los restos de la Fundadora
de la Casa de Ejercicios, “ilustre en
virtudes y buenas obras para con su

pueb/o "

En Roma se dispuso su préxima
beatificacién, la que tendra ugar en
nuestro pais.

Boletin del Instituto Miles Christi,
Nos. 240 Y 241, aéri/y mayo 2010
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o@e o on

CARDENAL BURKE:
ESTAR PREPARADOS PARA
EL MARTIRIO

Luego del Forum por la vida de
Roma, el cardenal Burke se expreso
acerca de la posibiliclacl de extravio
en el seno de la Iglesia en cuanto a
las verdades dogméticas y morales,
apelan(lo alosobisposa “comprena[er a
necesidad urgente j; anunciar de nuevo
7 con claridad y coraje las verdades de
a][e”. Agregé que los cristianos deben
estar prepara(jlos para el martirio por
el amor a Cristo yasu Ig]esia.

El prelado manifest6 su preocu-
pacién por “esa perspectiva centrada
sobre e Zoml)re y el mundo, sobre todo
en el seno de la [g/esia, que lleva a al-
gunos a re][erirse a la realidad oZvjetiua
de la gracia del matrimonio como un
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Simp/e ideal al cual buscamos mds
o0 menos con][ormarnos". Segtin él,
cabe preguntarse écémo la Iglesia
puecle pro£esar la indisolubilidad del
matrimonio “admitiendo a los sacra-
mentos a a7ue//os que, pﬁ[a/icamente,

lacién de la indisolubilidad

del matrimonio”?

viven en vio

“Los catblicos estdn llamados Zzoy
en dia mds que nunca, a ponerse en pie
para Je][enjer Ja verdad que Cristo nos
ensefnia, aun si eso tiene por consecuen-
ciala péraiiala debienes, e Zzostigamiento
de parte Je/gol»iemo Y la prision. Pienso
por ejemplo en la amenaza dela péra’ia’a
de la exoneracion fisca/, con sus e][ectos
desastrosos sobre numerosos aposto-
lados de la [g/esia, que odria //Zgar a
ser el resultado inevitafe de nuestra
][ia]e/ialaal a nuestra ][e ya la /ey moral.
No poJemos menos que permanecer
][ie/es a Nuestro Seiior Jesucristo y a
la verdad que &l transmite a su santa
[g/esia, sean cuales fueran el su][rimiento
o la persecucién que recibamos”.

Riposte catllo/ique,
24 de mayo de 2016
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PRECISIONES
DEL CARDENAL SARAH
ACERCA DEL GENERO

En su prélogo al libro I/ Gender,
Una questione po/ftica e culturale de
Marguerite A. Peeters, el cardenal
Sarah formuls importantes consi-
deraciones y aclaraciénes acerca de
la cuestion del género, tan debatida
como tergiversa&a desde los foros
internacionales.

Dice el cardenal en su frélogo
que “.... De acuerdo con lai eologia
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de género, no hay diferencia ontols-
gica entre el hombre y la mujer. La
identidad del hombre o mujer no es
inherenteala naturaleza, séfo se atri-
buirfa a la cultura: serfa el resultado
de una construccién social, un papel
uelosindividuos interpretan a través
je tareasy funciones sociales. Segtin
su teorfa, el género es performativo,
y las diferencias entre los hombres
y las mujeres son las regulaciones
opresivas, los estereotipos culturales
y las construcciones sociales, que
se deben desconstruir para 1ograr la
igualdacl entre hombres y mujeres.

“En nombre de la libertad y la
igual(lad, las batallas ideolégicas de
género obedecen a necesicla(fes indi-
vidualistas y subjetivistas que tienen
como o]:)jetivo organizar la sociedad
sin tener en cuenta la diferencia se-
xual. Los técnicos de esta teorfa y el

oderoso 1obby ue estdn luchami,o a
favor de una falta de diferenciacisn
de los sexos — que ellos llaman
neutralidad sexual - , forman un fluido
magmatico en el quese mezclan cosas
confusamente abstractas yseponeen
movimiento, como si se tratara deuna
nueva utopia la ‘liberacion del deseo g
portadora Ealsamente deuna felicidad
universal. Trabaj an para desmantelar
lo que cllos llaman ‘sistema binario’
hom})re-mujer.

“Comose puede ver, estamos ante

una revo/ucién que l)usca revocar Q/

orden de la creacién del hombre

la mujer, como Dios manda Jesu[Z
el principio en su alesigm'o de amor
eterno. Llevada a cabo por parte de
Occiclente, esta revolucién se desa-
rrolla en una ausencia sutil, casi total
de debate pﬁblico. Las consecuencias
son muy graves. No s6lo se refieren a
las ciencias rnéclicas, las humanidades
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y sociales: las consecuencias destruc-
tivas poclrian Hegar a ser cada vez méas
evidentes en la vida concreta de la
ente, dela personay dela socieclacl,
ﬁondequiera que vivamos.

“El género consolida hoy sus
cimientos y gana mas terreno. Una
orma diferente de considerar el
matrimonio, la familia, el amor, la
clignidad humana, los derechos y
la sexualidad desde una perspectiva
esencialmente subjetivis’ca, estdn
arraigaclos gradual y sélidamente en
el Qeste 'y tienden a expanolirse enel
resto del mundo. La teorfa de género
salta a un nivel superior, decisivo,
convirtiéndose en la teorfa queer.

“Es decir, salta a un deseo gene-
ralizado de ‘desestabilizacién de
la identidad y de lo institucional’
porque la teorfa queer, explica Mar-

uerite A. Peeters, ‘no se detiene en
la deconstruccion del sujeto, a][ecta
principa/mente a la deconstruccién del
orden social (....) Se trata de sembrar
la duda sobre las tendencias de orden
sexual, para introducirla sospecha sobre
las restricciones de la Zzeterosexua/ia]aa],
para cambiar la cultura , para demoler
las normas convencionales (....).

Si los cambios subversivos pro-
movidos por el género no dejan
de expandirse, nuestra civilizacién

odria percler el sentido de lo que la
Eumaniclacl es, no en lyene][icio de un
mundo perfecto, sin o en una caida
hacia la barbarie y el totalitarismo.

Lo que hace que la batalla atin sea
masarduay dificil es que la revolucion
cultural Hega hoy, de manera signiﬁ—
cativa, para destruir el vinculo vital
que &eie existir entre el derecho y
la verdad, lo correcto, lo bueno, lo
justo, la centralidad de la persona

umana en la sociedad. Los dere-
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chos humanos estén ahora sujetos al

rocedimiento y las interpretaciones

elos dictados del falso consenso. Una
vez proclamadas, estas interpretacio-
nes podrén ser citadas para aoloptar
convenciones internacionales , que se
convierten en leyes ,en los estados que
son parte de esos tratados.

Son las reinterpretaciones deci-
didas por presuntos consensos, por
ejempﬁ), que el acceso universal a la
anticoncepcién debe ser la prioridacl
para el desarrol]o; la maternidad es
un estereotipo a a]esconstruir, cierta
manipulacién genética justiﬁca el
sacrifi’cio de embriones; el aborto y
la eutanasia deben ser liberalizados ;
las uniones homosexuales deben gozar
los mismos derechos de matrimonio.
Este mismo go])ierno glolnal ejer-
ce una fuerte presién sobre los
estados para afinearlos con sus

riorida(fes ideolég’icas, locuras
ﬁagrantes y escan(lalosas, que

acen caso omiso del bienestar de
los paises obres y las culturas no
occidentales.

“¢Los po]:)res no tienen derechos?
iSon ellos ysu desarrollo humano lo
que deberia ser el foco de la coopera-
cién internacional! En contraste, la
frase ‘los derechos de los homosexuales
son derechos humanos y los derechos
humanos son derechos de los homo-
sexuales’ (Hiﬂary Clinton) , parece

aberse convertido en el leitmotiv
del discurso actual de la go]aerna]ai-
lidad gloljal y, como consecuencia,
se quiere cambiar la cultura de los

ueblos a favor de la libre eleccion
ﬁe la ‘orientacién sexual’. Peor aln,
en el mismo momento en que se
utilizan los derechos humanos para
imponer este tipo de proyecto iﬁeo—

1égico, el secretario de la ONU, de
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una manera sorprenden’ce, declara
que ‘ninguna costumbre o tradicio’n,

ninguna_creencia_cultural o religiosa
puede justificar el hecho de que a un
ser humano se le prive de sus derechos
humanos’ (Ban Ki-moon).

“6Con qué derecho se sacrifican
las culturas y la fe de los pobres en
nombre de la homosexuaﬁidad, en
nombre de los idolos de la decaden-
cia moral de Occidente? Se hace
necesario, 110}7, luchar con urgencia
para conciliar el derecho con el ma-
trimonio y la £ami1ia, que es un bien
comtn de la humanidad. El matri-
monio y la familia son anteriores
al pocler politico, que éste tiene
la ol)ligaci(’)n de respetarlos en
su estructura humana universal.

“En nombre de la ideologia de
género, reemplazan el matrimonio
con las uniones civiles; redefinen las

arejas, el matrimonio, la familia y
Fa descendencia, para favorecer la
homosexualidad y la transexualidad.
Estan perdiendo la humani(la(l, el
sentido de la realidad y la razén
de las cosas, y contri])uyen ala
creacién de una cultura suici-
da. Bs semanticamente incorrecto
asignar a las parejas homosexuales
la palal)ra ‘matrimonio’ y familia’,
que implican siempre el respeto de
la diferencia sexua y la apertura a
la procreacién. La homosexualidad
altera la vida conyugal y familiar. No
pue&e ser una referencia educativa
para los ninos; les arruina profunda
cirreversiblemente (....)Privaraun
nifio de un padre y una madre es
una violencia inaceptalale (....)La
homosexualidad, confrontandola
con la vida conyug‘al y familiar,
no tiene sentido. Recomendarla
en nombre de los derechos del
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hombre es , cuando menos ,nocivo.
Imponerla es un crimen contra la

humanidad.

“Es inaceptalole que los paises
occidentales y los organismos de las
Naciones Unidas impongan a los
paises no occidentales la homose-
xualidad y toda su desviacién moral,
utilizando argumentos econdémicos
para que revisen su legislacién y

ue condicionen su asistencia al
jesarroﬂo ala aplicacién de normas
absurdas, su]aversivas, inhumanas y
contrarias a la razén, al sentido de la
realidad. iPromover la djversidad de
‘orientacién sexual por Africa, Asia,
Qceanfa, América cf

llevar al mundo a una deriva total de

el Sur significa

decadencia antropolégica y moral.
Vamos hacia la destruccion de la

humanidad!

“Los paises occidentales se han
acostumbrado alainestabilidad de sus
ideas ya la construccién de icleologias
alienantes y fugaces como el marxis-
mo y el nazismo. La exportacién de
sus icleologias alo largo e la historia
siempre ha causado un gran dafio a
la humanidad. El pensamiento afri-
cano no puecle clejarse colonizar de
nuevo. Después de la esclavitud y la
colonizacién estén tratando una vez
mas de humillar y destruir a Africa
mediantela imposicién de género. Es
fundamental que los africanos no se
priven de su sabidurfa y de su pers-
pectiva antro olégica: el matrimonio
y la familia, Easados exclusivamente
en la relacién entre un hombre y una
mujer. La filosoffa africana procf;ma:
el hombre no es nada sin la mujer,
la mujer no es nada sin el hombre,
y ambos son nada sin un tercer ele-
mento que es un nifio. Un nifio es el
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regalo maés grande y lo més precioso
de Dios. Es it expresion mas sublime
del amor y la generosa fecundidad del
don reciproco de los coényuges.

“Una gran batalla ha comenzado
con poclerosos medios subversivos
(....) El efecto corrosivo del géne-
ro, dice Marguerite A Peeters, es tan
eficaz en la consecucién de sus
olajetivos que podria dar origen
a un sentimiento de impotencia;
incluso se sucumbe a la tentacién
de adoptar una actitud derrotista
y a decir: en cualquier caso, la
catéstrofe est4 asegurada, de]' emos
que las cosas vayan como van.
Pero Peeters nos dice: nosotros
queremos participar en favor de
a eterna vocacién al amor del
hombre y la mujer a la comunién
yasucom lementariedad, nonos
debemos dar por vencidos (....)

“El discernimiento es decisivo.
Comienza con el realismo. Veamos
las cosasala distancia, pongamos la
realidad actual en una perspectiva lo
mads amplia posil)le. Por un lado, hay
que ser capaz de abrir los ojos a las
realidades dificiles de nuestro tiempo
y, por otro, mantengamos nuestros
ojos tijos en el misterio de Dios. En
lugar
superficiales de la aceptaciéon o el

de encerrarnos en actitudes

rechazo, desper’cemos y abrémonos a
la luz trascendente de la gracia. Hay
ue ‘volver a la ][uenfe, volver a la casa
ge/ Padre’ y mantener la confianza
en la presencia efectiva de Dios en
la historia, una presencia que pasa
por nuestra cooperacién activa y e
desper’car de las conciencias (....)"

NOTICIAS GLOBALES,
arnio XVIII, niimeros 1120 y 1130
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PUBLICACIONES RECIBIDAS

LIBROS RECIBIDOS

S.H.TARANGO, C.L. KAN; La Cristiada, Lucha y victoria de un pueblo heroico, Chihuahua
México 2014, 196 pdgs.

CINTIA DANIELA SUAREZ; Maria Antonia de Paz y Figueroa, La peregrina de los Esteros,
158 pégs.

REVISTAS RECIBIDAS

AHORA Informacioén, ¢/Zurbano, 71 of 3 28010 Madrid:
N°140, Europa. Mayo-junio 2016
N°141, 30Aniversario Unidad Carlista julio-agosto 2016
N°142, Corporativismo sept-oct 2016

DIALOGO Ediciones Edive cc376 San Rafael, Mendoza
Nro. 70 - Dic 2016

FUERZA NUEVA, c/Alcéantara, ,57 °“F". 28006-Madrid:
N° 1462, Repugnante, iinhumana y obsena imposicién ideoldgica, octubre 2016.

LECTURES FRANCAISES, B.P1,. 86190 Chiré-en-Montreuil (France)
N° 713 Revue de la Politique francaise
N° 715 Deux quinquennats. Nov 2016

LECTURE et TRADITION, B.P 70001 - - 86190 Chiré-en-Montreuil (France)
Ne 65 Le ralliement de Leon Xl
Ne 67 Le crime contre Dieu, Nov 2016

NUEVA LECTURA, La Revista Libro - Mensual - Ayacucho 236 P.B.”A” (1025) Buenos
Aires
Ne 268 Venimos a adorarle. Ene/feb 2017.

TODO MARIA, Ayacucho 236 P.B.“A” (1025) Buenos Aires
N° 223 Rumbo a Egipto. Ene/feb 2017

151



152 ANO 2016 | GLADIUS 97



BIBLIOGRAFIA

FE DE ERRATAS

en el nro 96 de la presente revista se omitié poner en el articulo
sobre el Diccionario de Antinomias en pag 153-167 el nombre del
autor: Mauricio Nicolds Pinto Vdzquez del INFIP (Instituto
de Filosofia Practica)

TABOSSI, RICARDO
La Independencia Argentina. De Tucuman a Malvinas,
Ediciones Argentinidad, Buenos Aires, 2016, 100 pp.

Con gozo creciente hemos ido leyendo las paginas de este tan esclareci-
do como apasionante libro, breve pero pletérico de contenido. El autor va
considerando tres grandes momentos de nuestra historia: el rechazo de las
invasiones inglesas, la independencia de nuestra patria y la guerra de las
Malvinas, tres hechos en los que cree descubrir no pocos elementos comunes.

La figura de Liniers emerge con toda su dignidad en estas columnas.
Aquel gran hombre tuvo el coraje de encabezar un levantamiento tan arduo
como temerario, que culminé con la rendicién de Beresford y los escoceses
que lo secundaban, conminados a salir del fuerte y entregar sus armas al
vencedor. Desde hace varios anos, a pedido del Teniente Coronel Santiago
Roque Alonso, celebré la Santa Misa en los aniversarios de ese fastos glorioso
para nuestra patria en la iglesia de San Juan Bautista, que antiguamente
pertenecia al monasterio de las Clarisas. La primera vez que fui a dicho
templo no dejé de emocionarme saber que en 1806, dias antes de su le-
vantamiento contra los ingleses que ocupaban Buenos Aires, nuestro héroe
se dirigi6 alli para para pedirle a Dios por su préximo emprendimiento; en
aquella ocasién, acercandose a las rejas que separan la iglesia del claustro,
les dijo a las religiosas que se iba a levantar contra los ingleses y que lo
encomendaron a Santa Clara su santa patrona, para que pudiera vencer
al enemigo ocupante. Por eso dicha Santa es, tras San Martin de Tours, la
segunda patrona de Buenos Aires. El 24 de agosto de aquel afo, tras la
victoria lograda, deposité a los pies de Nuestra Senora las banderas de los
vencidos. “En cierto modo puede decirse que Liniers fue el primer general
argentino que mandé un ejército argentino en una guerra internacional bajo
la proteccién de la Virgen”, escribe el autor.

Y sefiala asimismo Tabossi que le ejército invasor no admitia catélicos
como oficiales de sus tropas. En Inglaterra, las leyes anticatdlicas eran
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muy severas, impidiéndose a los catdlicos aspirar a puesto publico alguno
v ni siquiera estudiar en la universidad. No fue, pues, extrano que en las
inversiones inglesas los soldados irlandeses catdlicos, impedidos de integrar
las fuerzas britanicas invasoras, desertasen en gran nimero, no queriendo
luchar contra catélicos como ellos. Un soldado irlandés, nos cuenta el au-
tor, que manejaba uno de los cafiones ingleses durante aquel combate, el
medio de la batalla dio vuelta el arma, apuntando a las tropas briténicas.

Largamente se detiene Tabossi en el significado que tuvo nuestra guerra
de Independencia. Tratése de una guerra justa, escribe con argumentos to-
mados del viejo derecho hispano, dada la acefalia del poder metropolitano,
una suerte de variante nacional de la Revolucién espanola antibonapartista,
segun el modelo de las Juntas que surgieron en Espana contra el usurpa-
dor. Méas aun, sostiene el autor, lo que entre nosotros acontecié fue una
especie de “guerra civil”. Numerosos eran los “espanoles” que lucharon por
la causa “argentina” asi como gran nimero de criollos e indios lo hicieron
bajo la bandera de Espana.

Anos después, ya en la época de Juan Manuel de Rosas, marcando otro
jalén en nuestra “terquedad nacionalista”, cuando las escuadras combinadas
anglo- francesas intentaron introducirse con prepotencia en los rios interiores
de nuestra joven patria, nuestros soldados les hicieron sufrir serias bajas
en la Vuelta de Obligado. En aquella ocasién dijo Baldomero Garcia en
la sala de Representantes: “Los ingleses se han marchado. Asi la varonil
energfa del General Rosas ha quebrantado la arrogancia de los soberbios
del mundo... Ojald no volvamos a ver en nuestras playas un solo oficial,
un solo agente inglés”.

Llegamos de este modo, ya en el siglo XX, a la gesta de las Malvinas.
Tres son, pues, los grandes jalones a que alude nuestro autor y su libro:
el rechazo de los ingleses bajo la conduccién de Liniers, la Independencia
de nuestra patria y la gesta de las Malvinas, tres gestos en en continuidad
histérica. En el caso de Malvinas, el enemigo movilizé la mas impresionante
maquinaria bélica desde la Segunda Guerra Mundial. Este enfrentamiento
tuvo también, al menos de nuestra parte, una cara religiosa. El obispo de
Avellaneda dispuso que las colecta de las Misas se destinasen a la compra
de rosarios para ser enviados a los soldados; dichos rosarios, obsequiados
por el obispo de Lomas de Zamora monsenor Collino, fueron confeccionados
por alumnos de los colegios catélicos de la didcesis. Quien fuera gobernador
nuestro las Malvinas reconquistadas, el General Mario Benjamin Menéndez,
el 11 de abril de 1982 consagré las islas recuperadas con estas palabras:
“Omnipotente Sefior de las batallas, que con tu poder y providencia eres
el Rey de Reyes de los cielo, la tierra y el mar..., en esta Pascua de Resu-
rreccién nos consagramos el Corazén Inmaculado de tu Madre, la Virgen
Maria..., en recordacién de la otra gesta histérica de Liniers y la victoriosa
batalla de Lepanto. Reina y Madre de la Nacién Argentina... te consagramos
también desde hoy estas Islas Malvinas Argentinas, pidiéndote que alejes
para siempre todo signo de pecado, terror y de Hereji aqui existentes...
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Finalmente, a partir de este momento te reconocemos como Comandante
en Jefe espiritual de nuestros hombres de tierra, mar y aire, y desde lo
profundo de nuestro corazén de argentinos damos respuesta a la voz que
nos dice: — A la Virgen del Rosario: Subordinacién y valor. — Para servir
al Dios de la Patria.”

Nuestra gesta de las Malvinas recibid, en su momento, la adhesién de
la inmensa mayoria de los argentinos. El 10 de abril, una multitud de unas
300.000 personas se manifesté en la Plaza de Mayo. Incluso no pocos
enemigos del gobierno militar se adhirieron a la celebracién. Asi Mario
Firmenich, desde la desde La Habana, donde habia viajado para gestionar
“solidaridad militante contra agresién imperialista britdnica”, invitaba a los
montoneros a acudir a la Plaza de Mayo. Mario Campora, por su parte, hijo
del expresidente peronista exiliado en México, publicaba una solicitada en el
diario La Nacién invitando a los argentinos a sostener la “causa legitima”
de las Malvinas, aun con sus vidas. Ernesto Sabato, enemigo declarado del
régimen militar. No dudé en escribir: “Malvinas estéd por encima de cualquier
discrepancia de politica interior”, y por radio Nacional de Espana les dijo
a los espanoles y a los europeos: “En la Argentina no es una dictadura la
que lucha. Es el pueblo entero”.

Pronto fueron llegando apoyos de todos lados. Desde Cérdoba se ad-
hirieron a la recuperacién de las islas los ex marinos del acorazado aleméan
Graf Spee, quienes expresaron su “completa solidaridad con todo el pueblo
argentino por la valiente recuperaciéon de las siglas Malvinas”. Asimismo
100.000 subditos ingleses, de la Comunidad Britanica de la Argentina, elevé
a Margaret Thatcher una apelacién pidiéndole enfaticamente que “busque
una solucién pacifica” destacando el respeto de Galtieri y el pueblo argentino
hacia la Comunidad Britanica local. Uno de los promotores de esta ltima
iniciativa fue el obispo anglicano de la Argentina, Monsenor Ricardo Cutts,
cuya jurisdiccién se extendia al archipiélago, recordando que en Argentina
hay unas 100.000 personas de ascendencia britanica, iniciativa que fue
calificada de traicién por parte de la prensa inglesa.

Interesante también el recuerdo que hace Ricardo Tabossi del apoyo
manifestado por varios paises extranjeros, especificamente de Hispanoamé-
rica. El primero que defendié entonces a la Argentina fue Panama, en el
Consejo de Seguridad de las Naciones Unidas. Lo mismo hizo Venezuela.
La cancilleria Paraguaya, por su parte, ante la acusacién que se hizo a
la Argentina de “pais agresor”’ afirmé: “la Argentina no invadié ningin
territorio extranjero, sino simplemente recupero una parte usurpada de su
territorio nacional”. Bolivia mostré su inclinacién a cooperar militarmente;
el ex presidente Hugo Banzer, egresado de nuestro Colegio Militar, se puso
a disposicién de nuestras Fuerzas Armadas. Algo semejante hicieron Costa
Rica, Honduras v Ecuador. En Rio de Janeiro, 2000 brasilefios se ofrecieron
como voluntarios; del conjunto del Brasil se autoreclutaron no menos de
5000 voluntarios.
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Nunca se habia visto antes tanta solidaridad en Iberoamérica. Dicho
apoyo se extendié a la Madre Patria, donde se ofrecieron 600 voluntarios
espanoles para combatir, y el Gobierno de dicho pais sufrié presiones
para lanzarse a la reconquista de Gibraltar. Una manifestacién en Madrid
de 10.000 personas clamaban: “iMalvinas hoy, Gibraltar mafnana!”. Como
ven senala el autor, Malvinas corrié el velo de la Hispanidad, casi olvidada.
Tabossi sefiala aqui una nueva conexién entre la gesta de Liniers y la de
Malvinas. Porque también es 1806-1807, nuestra victoria sobre los ingleses
invasores habia sido celebrada unanimemente desde México a Chile.

Pero a este respecto fue sobre todo en Peri donde los enlaces con la
Argentina, que se remontan a la época de San Martin, se hicieron sentir
con mayor intensidad. Un embarque de ocho misiles Exocet, comprados
en Francia por la Armada peruana antes del conflicto, quedaron retenidos
ante la posibilidad de que fueran desviados desde Lima Buenos Aires para
ser empleados contra los ingleses. Asimismo diez aviones Mirage, los me-
jores aviones de combate que tenia la Fuerza Aérea del Peri, partieron de
Arequipa, sélo que cuando llegaron a Buenos Aires el conflicto habia termi-
nado. Al conocerse la capitulacién de Puerto Argentino, cinco millones de
trabajadores peruanos decretaron “luto nacional”, y tres minutos de silencio
en homenaje a “los bravo soldados argentinos”. Mas alla de Iberoamérica
también Libia ofrecié armamento gratuito a la Argentina: “La causa del
pueblo libio es la causa del pueblo argentino’, dijo el portavoz de Kadhafi.

No deja de resultar tan llamativa como esclarecedora la relacién que
establece el autor entre la independencia de 1816 y la gesta de las Malvinas,
lo que da el titulo al presente libro. Tabossi sefala diversas semejanzas entre
1816 y 1982. “Sin ayuda extrafa —tal nuestro orgullo- obtuvimos nuestra
independencia. Nacida en 1810 y sellada en 1816, debid esperar, por anos,
hasta 1982, el ejercicio pleno de su integridad geogréfica”. Un comentario
semejante, afnade, nos dej6é anos atras Valentin Alsina, en la carta de 1845
a Félix Frias, refiriéndose a la decisién de Rosas de enfrentar a las escua-
dras aliadas franco-inglesas, enfrentamiento que San Martin consideré “de
tanta trascendencia como el de nuestra emancipacién de Espana”, cual si
se hubiese tratado de una segunda guerra de la independencia americana.
“Rosas —dijo Alsina en aquella ocasién— ha tenido la locura de querer
impedir el paso (del Parand); locura, digo, pues lo es querer competir, tan
luego en el agua, con aquellas naciones, que ademas de la enorme ventaja
de su vapores tienen la de su enorme artilleria, que Rosas y su gente no
conocen aun”’. Malvinas hunde asi su raices, comenta nuestro autor, “en
las napas de las grandes decisiones nacionales”. Por eso, agrega, la “locu-
ra” del 2 de abril “es la continuacién de la tenacidad vy la audacia de los
congresistas de Tucuméan, como lo es de la epopeya nacional del rio enca-
denado. Al escoger el camino de heroismo, al lanzarnos por aquel sendero
heroico, a salir lo que saliere, nos constituimos en la cabeza quijotesca de
Hispanoamérica.” A su juicio, “en Malvinas el Manchego volvié a cabalgar
lanza en ristre”. Porque la proeza de nuestros aviadores, enfrentdndose a las
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mas sofisticadas armas de guerra, y echandolas a pique, “no puede verse
de otra manera que el enfrentamiento de Don Quijote con los gigantes.”
Refiriéndose a esta Hazana escribiria Pierre Clostermann, quien combatié en
la Segunda Guerra Mundial: “Nunca en la historia de las guerras tuvieron
los aviadores que afrontaron una conjuncién tan terrorifica de obstaculos
mortales. Vuestro valor nos ha deslumbrado. Ellos honraron a la Argentina
y el mundo latino.”

Es cierto que luego cundiria en ambientes “pseudopensantes” de la
Argentina cierta “verglienza” canallesca por nuestro gran acto de heroismo.
A partir del gobierno de Alfonsin, quien dijo que la “desmalvinizacién” es
una prioridad que hay que abordar, hasta el del matrimonio Kirchner, de-
clarando Cristina en 2012 que “esta pesidenta no fue a la Plaza el 2 de
abril” a celebrar la reconquista. Buena parte del periodismo y otros medios
de comunicacién, asi como numerosos textos escolares volcaron su arsenal
critico contra la causa mas justa de nuestra historia reciente. Por su parte,
Estados Unidos se aboc6 a la desestabilizacién del gobierno del general
Galtieri. Por algo los diarios londinenses comenzaron hablar de un posible
golpe interno en el gobierno argentino cuya Junta seria reemplazada por
una conduccién militar méas préxima al Pentdgono. En acto de Galtieri fue
visto por los poderes mundiales como una insurreccién contra el nuevo
orden mundial del imperialismo, el atrevimiento de un pais remoto que 0s6
levantarse contra el reparto de Yalta. No en vano Winston Churchill, nieto
del Churchill famoso de la Segunda Guerra, no vacilé en decir que “a los
argentinos hay que revolcarlos en el barro de la humillacién”.

Termina nuestro autor su tan valiente como licido libro recurriendo al
canto de Rubén Dario:

“ITener cuidado, iVive la América espariola!
iHay mil cachorros sueltos de Leén espanol!”

No podriamos cerrar el presente comentario sin hacer alguna alusién al
magnifico prélogo de Nicolas Kasansew al presente libro que nos ocupa. Asi
sefala la incongruencia de nuestra clase dirigente, que si bien el comienzo
aplaudié la accién de las fuerzas armadas en Malvinas, luego se avergonzd
de dicha hazana, muestra clara del oportunismo a que pueden llegar los
hombres que se dejan instrumentar por la propaganda. A su juicio, dicha
actitud es el resultado de una accién psicolégica y de propaganda llevada
adelante especialmente por Inglaterra, que logré imponer su versiéon de la
guerra, luego aceptada décilmente por nuestra dirigencia politica.

Kasansew, quien acompand fisicamente a nuestros soldados en la gesta
malvineras, refrendando la relacion que Tabossi establece entre la Inde-
pendencia y la guerra de las Malvinas, nos cuenta que en cierta ocasién
el historiador Alejandro Amendolara le comenté que “haber conocido en
persona héroes como Pablo Carballo y Owen Crippa, era como haber estado
con Las Heras y Lavalle en la guerra de la Independencia”. Y coincide,
asimismo, en que esa relacién bipolar se cierra triangula mente con lo que
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sefiala el autor del presente libro, al decir que “el sapucay de los correntinos,
el icargjo! de nuestros artilleros acompanando cada tiro de bateria contra
los ingleses me hacia recordar a los artilleros de la Vuelta de Obligado.”
Por lo demas, las donaciones que llegaron a las islas recuerdan el gesto
de las damas de la sociedad mendocina del siglo XIX que, en acto publico,
celebrado en el Cabildo, se despojaron de sus alhajas para destinarlas al
Ejército de los Andes que estaba organizando San Martin. Es decir que en
1982 se nos permitié percibir lo mejor del ser nacional, que se transmite de
generacién en generacién. “Para los soldados de Belgrano, de San Martin
y de Malvinas la existencia no era concebible sin Dios vy Patria, como reza
el lema de los comandos”, concluye el prologuista.

En diversas ocasiones, una de ellas delante mio, segtiin creemos recordar,
dijo Kasansew que se sentia poseedor de un doble nacionalismo: el de su
patria natal, su querida Rusia, vy el de su patria adoptiva, la Argentina. Y
lo ha probado con creces. Yo, por mi parte, siento singular predileccién
por tres naciones que se me han entrafiado, ademéas de la mia propia:
Espafia, México y Rusia. Saludo, pues, como a un hermano en nuestras
predilecciones comunes a Nicolas Kasansew.

P Alfredo Séaenz

P. JORGE DANIEL GOMEZ
Mons. José Anibal Verdaguer. Primer obispo de Mendoza,
Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza, 2015, 185 pp.

Nada maés urgente hoy que presentar, sobre todo al publico catélico, la
figura de personajes ejemplares como la de Monsenor José Anibal Verda-
guer (1877-1940), Obispo de Mendoza, especialmente porque, al decir del
Padre Gémez, no sélo nacié en nuestra tierra sino que supo contemplarla
y amarla, tratando de rescatar los filones més gloriosos de su historia y
entregando su vida por ella. Verdaguer nunca oculté sus raices hispéanicas,
segln lo dejé expresado en versos que hacia propios; bajo el mismo suelo,
sefiala, se unieron “la grandeza del pueblo argentino y la gloria del pueblo
espanol”. Nadie desuna lo que Dios ha unido, agrega, “que espariola es la
gloria argentina y argentino el honor espanol”. El cultivo de la historia fue
una de las aficiones que lo marcaron de por vida, y que traté de inculcar
en sus sacerdotes, lamentando “la falta de arraigo de una buena parte del
clero nativo’. Siempre consideraria como un deber indeclinable suyo “la
intensificacién de la investigacién del pasado”. Dicha tendencia no constituyd
un mero pasatiempo sino que fue parte constitutiva de su misién, intima-
mente unida al ejercicio del sacerdocio, tal como él lo entendia. Amaba
el suelo que pisaba, lo amaba “como sacerdote y como ciudadano’, nos
confiesa. De ahi su anhelo por establecer en todas partes Juntas de Estu-
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dios Histéricos con el fin principal de poner de manifiesto “las virtudes de
aquellos que nos dieron Patria y se sacrificaron por ella para que nosotros
sigamos sus huellas”. En este marco se inscriben sus Lecciones de Historia
de Mendoza vy la Historia Eclesidstica de Cuyo. Nunca dudaria en atribuir el
descoloramiento del patriotismo en nuestro suelo a la falta de conocimiento
de nuestro glorioso pasado. Su preocupaciéon sélo se vuelve inteligible si
se la inserta dentro de la estrategia de la Iglesia en Argentina contra la
ofensiva liberal masdnica de fines del siglo XIX. “Uno de los campos mas
atacados -escribié con acierto- era el de la Historia, y particularmente la
Historia Argentina que se pretendia presentar sin sus debidas y claras raices
catdlicas”. Hoy sabemos mejor que nunca como entre las principales tacti-
cas de la “modernidad” de raigambre anticatdlica se encuentra la llamada
“relectura de la historia”, en orden a inducir a los jévenes, sobre todo a
través de la ensenanza y los manuales que alli se emplean, a que hagan
suya una interpretacién de los hechos verdaderamente falaz.

Bien seniala el Padre Gémez que aquella preocupacién del Obispo por
“hacer la verdad” hizo eco a un explicito anhelo de Leén XIII. De este Papa
se recuerda sélo su exhortacién en favor de una vuelta a Santo Tomas,
que algin resultado obtuvo, en cambio, su recomendacién en pro de un
mejor conocimiento de la teologia de la historia, particularmente bajo la
égida de San Agustin, no obtuvo el mismo eco quedando en la practica
incumplida. Nos agrada descubrir en el Padre Verdaguer, ya desde los
primeros anos de sacerdocio, el desposorio de su celo apostdlico y de su
generosa inclinacién al estudio.

Una de sus principales preocupaciones, quizas la primordial, fue la for-
macién de los aspirantes al sacerdocio. Cuando se inauguré en San Juan el
llamado Seminario Regional, del cual habia sido nombrado Rector -todavia
no existia el Seminario de Mendoza, que seria fruto de una iniciativa del
siguiente obispo, Monsenor Alfonso Buteler- pronuncié las siguientes pala-
bras donde se revela la clara vision que tenia de la finalidad de aquella
institucién: “La adquisicién del caudal de ciencia eclesiéstica ha de formar
vuestro programa y correr pareja con la virtud y la piedad, pues la ausencia
de cualquiera de esos elementos haria de vosotros un sacerdote incompleto”.
Verdaguer se enamoré de la misién que se le acababa de encomendar:
formar los heraldos de Jesucristo, los sacerdotes del Senor. En el ejercicio
de su cargo, mas alla de la formacién espiritual y doctrinal de los futuros
sacerdotes a él confiados, quiso salir al paso de lo que justamente con-
sideraba uno de los grandes males de su tiempo, el desarraigo del clero,
a que aludimos parrafos atrés. Por ello se abocé a que aquellos jévenes
aspirantes al sacerdocio no sélo se enamoraran de Dios sino también de
la Patria, que el Sefior habia querido poner en sus manos.

Preocupése asimismo, cosa nada frecuente, de lo que llamaba “la cultura
artistica de nuestros seminarios”. ¢Cémo educar en la verdad si el joven
clérigo no aprendia a gozar conjuntamente del “esplendor de la verdad”, que
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no otra cosa es la belleza? Si un sacerdote se acostumbra a convivir con la
fealdad -expresién del error- jamés logrard amar y hacer amar la Verdad.

Mientras tanto Pio XI habia creado una nueva sede episcopal, con cen-
tro en la ciudad de Mendoza. Pronto, Verdaguer, se enteré de que algunos
propiciaban hacerlo obispo de dicha dibcesis, enseguida escribié al Nuncio
Apostdlico “suplicandole con todas las venas de mi corazén”, le dice, lo
libre de tan tremenda carga, superior sus fuerzas. Una actitud similar, en
coyunturas semejantes, habfan asumido antafio no pocos Santos Padres de
la iglesia, alegando su indignidad para el episcopado. Nunca se afanaron
por inscribirse en la “orden de los Trepenses”..., buscando escalar posiciones
dentro de la Iglesia. La disposiciéon de Verdaguer era la propia de alguien
que tenia una idea tan elevada del sacerdocio. Al fin acabé por aceptar el
ofrecimiento, con todas sus consecuencias, plenamente consciente de que,
como dijo cuando tomé posesién de la sede, “la creacién de un nuevo
obispado significa la ereccién de una nueva cétedra de la verdad y eleccién
de un centinela del sagrado depésito de la Fe, custodio de la moral y guia
de las almas para dirigirlas por el camino de la vida eterna”. Ello, y no otra
cosa, significa la palabra episcopus: quien se sabe en una atalaya, como el
buen Pastor, capaz de advertir la llegada del lobo y alertar a los suyos, el
defensor de la doctrina y de la moral, el enamorado de sus ovejas.

Su estampa se agiganté en el ejercicio del episcopado. Como lo aca-
bamos de sefalar, hizo suya aquella expresiéon de San Agustin: “El obispo
se halla en el puesto més elevado, no para enorgullecerse sino para vigilar
mejor las necesidades de sus stubditos”. El estaba plenamente convencido
de que la sociedad se encontraba enferma sobretodo en razén del influjo
liberal y del laicismo. Entre otros males, observaba, el peor era la “escuela
sin Dios”, si bien dicho mal perduraria mientras imperase la ensefianza laica
impuesta desde Sarmiento, al menos se hacia méas apremiante que nunca,
asi lo entendia, que los colegios catdlicos fuesen realmente tales, semilleros
de militantes catdlicos. Para lo cual estaba convencido de que en aquellos
establecimientos educativos todas las materias debian ser “evangelizadas”,
es decir, impregnadas de teologia v de catequesis Serfa la mejor manera de
evangelizar desde la cétedra, cualquiera fuese ésta, de modo que los jéve-
nes egresasen del colegio catélico con una cosmovision realmente cristiana.

Ademas de los colegios catélicos se preocupd también por la Accién
Catdlica, no hacia mucho instituida en nuestra patria. Que todos los sacer-
dotes, decia, trabajasen por implantarla en sus parroquias. En cada centro o
circulo debian impartirse Cursos de Cultura para una mejor formacién de los
miembros que la integraban Su anhelo era que la Accién Catélica centrara
su espiritualidad vy su accionar apostélico en el misterio de la Realeza de
Cristo, realeza individual y social. Le gustaba decir que el mes de octubre
debia ser en su totalidad el mes de Cristo Rey, ya que en su transcurso
se habian desarrollado grandes acontecimientos histéricos que ayudaron a
la implantacién de su Reinado en nuestras tierras. Fue el 12 de octubre
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de 1492 cuando Colén, con el apoyo de los Reyes Catdlicos, descubrio
América para el cristianismo. En octubre de 1934 tuvo lugar el espléndido
Congreso Eucaristico Internacional en Buenos Aires, donde Cristo fue pa-
seado como Rey por las calles de la capital. El mes de octubre, finalmente,
se cierra con la solemnidad litargica de Cristo Rey. “La paz de Cristo en el
reino de Cristo -afirmé en un discurso que pronunciara en 1938- no implica
adormecimiento y tolerancia imposibles de aceptar. La paz que anhelamos
de Cristo no puede ser aquella que trance cobardemente con el error. La
paz de Cristo s6lo puede dominar donde Cristo reina, porque la verdad es
el Ginico descanso donde puede residir confiadamente el espiritu humano”.

Monsenor Verdaguer fue pastor insigne por sus virtudes. Sin duda
que practicaba consigo lo que recomendaba a sus ovejas: “preguntarse al
término de cada jornada, ¢qué hice hoy por la causa de Dios?”. Caracte-
rizése siempre por una humildad realmente sincera, nunca buscando una
figuracién innecesaria; sin embargo, como dijera de él un discipulo suyo,
bajo su figura magra “andaba y buscaba cobijo una grande alma y un gran
corazén”. Esa mezcla -rara mezcla- de humildad v magnanimidad es una de
las exquisiteces tipicas de la espiritualidad del pastor, del auténtico pastor.
Una humildad sin magnanimidad facilmente degenera en pusilanimidad, una
magnanimidad sin humildad pronto concluye en soberbia, pero cuando se
unen ambas virtudes, se alian y se compenetran, ahi tenemos al obispo en
plenitud. “Alma gigante” se dijo de él.

Otra virtud que cultivé especialmente fue la abnegacién, el espiritu de
sacrificio. “Varén de dolores -afirmé de él, uno de los que lo trataron de
cerca-, ha puesto en los cimientos de la nueva y ya gloriosa Didcesis de
Mendoza, la argamasa sobrenatural de sus sufrimientos”.

Es admirable el amor que mostré por la Eucaristia. La consideraba como
el punto central donde convergia toda la vida de la Iglesia. El Cristo euca-
ristico, afirmaba vivifica la iglesia santa, explica la fortaleza de los martires,
la pureza de las virgenes, la paciencia de los confesores y anacoretas, la
sabiduria de los doctores y el celo de los apéstoles y misioneros del Evan-
gelio’. La veia, exactamente, como la ininterrumpida presencializacién de la
Encarnacién del Verbo. Asi, como entonces en el seno de Maria, se realizé
una unién inefable entre la divinidad y la humanidad de Cristo, en forma
andloga cuando el Senor eucaristizado invade nuestras entranas se une a
nosotros de una manera intimisima; “y por eso -decia- llaman los santos a
la Eucaristia, extensién de la Encarnacién”. Asimismo la Eucaristia prolonga
de alguna manera los diversos misterios del Verbo encarnado, agrega el
pastor. Ante todo el misterio del Nacimiento de Cristo, ya no envuelto en
panales y puesto en un establo, sino escondido en los accidentes de Pan y
Vino vy reclinado en nuestro pecho. Siendo nino fue adorado por éngeles,
reyes y pastores, y ahora lo es por todos los fieles. También este admirable
sacramento, que es a la vez sacrificio, nos trae al recuerdo de la pasién del
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Sefior: los granos de trigo, antes de hacerse pan, debieron ser molidos; y
los racimos de uvas, exprimidos en el lagar. La Eucaristia es, asimismo, el
memorial de las virtudes que Jesus practicé durante su existencia terrenal,
pues alli sigue ejercitando la humildad méas despojada, ocultdndose bajo las
especies de pan y de vino; la obediencia mas rendida, hasta llegar a acatar
el poder de las palabras consagratorias que el sacerdote, por sencillo que
sea, pronuncia en la consagracién; la paciencia mas sublime, soportando
la frialdad y hasta los sacrilegios de que puede hacerse voluntariamente
pasible. Asimismo el Senor sigue beneficidndonos desde alli con las obras
de misericordia espiritual y corporal.

Notable, igualmente, su devocién a Nuestra Seriora. En uno de sus autos
pastorales, tras recordar la figura de Cristébal Colén y de los misioneros
que se establecieron en estas remotas tierras, sefiala cémo al implantarse
en el nuevo mundo el reinado de Cristo, se instauré a la vez el de Maria
Santisima, a quien los espanoles trajeron para que fuese amada también
en este continente, como si la conquista “hubiera querido vaciar la abun-
dancia del espiritu eminentemente mariano que ya por siglos vy siglos rei-
naba en Espafa conquistadora y evangelizadora por antonomasia”. A su
juicio hubo en nuestra tierra, ya desde el comienzo, “un consorcio de fe
y patria”. Incluso en los combates que siguieron a Mayo, la Virgen de las
Mercedes fue proclamada Generala de los Ejércitos del Norte, capitaneados
por Manuel Belgrano. El patriotismo de los argentinos no puede dejar de
ser mariano, cuando vemos que fueron los jefes y los oficiales de nuestros
ejércitos quienes no dudaron en coronarla como Capitana de nuestra Patria.

El libro se cierra con un prolijo listado de las fuentes en que el Padre
Gobmez se ha abrevado: obras, sermones y pastorales del obispo, asi como
archivos y publicaciones de época. También ha recurrido a numerosos
estudios de renombrados historiadores argentinos, especialmente de Men-
doza. Obra meritoria, por cierto, ya que nuestra Patria y también la Iglesia
que en ella ejerce su apostolado, estan necesitados, como lo senalamos al
comienzo, de paradigmas y arquetipos no sélo de politicos probos, que se
esfuercen por resguardar el glorioso legado de nuestra tradicién, inspirado en
el ideario de la Cristiandad fundacional, sino también de pastores rebosantes
de celo apostdlico, quienes a diferencia de los mercenarios que, segin el
Sefior, huyen cuando ven venir al lobo, es decir, segln lo interpreta San
Agustin al comentar la pardbola del Buen Pastor, no alertan a los suyos de
los peligros que los amenazan —“a huida es el silencio de los pastores”—,
custodian paternalmente a sus ovejas, las forman en la buena doctrina, y
las aman hasta dar su vida por ellas.

Monsenor Verdaguer no tendra la envergadura de un San Leén Magno
o un San Juan Criséstomo pero es un hombre grande, un pastor esforzado.
A ello llegd, como lo senala el autor de estas paginas, “porque sélo hizo...
lo que tenia que hacer”. No fue poco.

P Alfredo Saénz
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CASSAGNE, INES DE
Aletheia. La Verdad en la tragedia griega vy en Platén,

Bs. Aires, Tejuelo editores, 2013, 215 pp.

Bienvenida esta obra de Inés E de Cassagne, editada inicialmente en
Venezuela y reclamada de una edicién local. La autora quiere que el hombre
comin tome conciencia del legado helénico que conforma nuestro espiritu,
porque nos guste o no, pensamos y hablamos en griego; no se trata de lo que
hacemos nosotros con el griego (v con el latin), aunque no hagamos nada,
sino de lo que el griego ha hecho y hace con nosotros y eso nos ha dejado un
sello indeleble que nos rescata de la animalidad.

La Sra. de Cassagne con gran sentido docente tiene el laborioso privilegio
de conocer a fondo esta lengua y la gracia de disimular su académica erudicién.
Detras de su reflexién esta ademas el soporte de una cabeza bien estructurada,
que no hace un absoluto historicista del mundo helénico como lo que dio con la
locura de Hélderlin, sino una mente que ubica la época examinada en relacién
con el tnico absoluto del Cristianismo y al concentrarse en el tema del titulo
hace un despliegue de los ‘semina Verbi’ entrevistos por los SSPP,

De ese vasto cosmos la autora ha elegido el tema de la Verdad, “acotandolo”
al campo de la tragedia y de la filosofia platénica.

1. LA TRAGEDIA

Comienza sefialando un rasgo diferencial: el teatro griego es un acto religio-
S0, con mas precision, es un acto litdrgico solo con dos o tres celebraciones
anuales en  invierno desde diciembre hasta el comienzo de la primavera;
todas las fiestas eran en honor de Dionysos, cuya estatua y altar presidian
la representacién junto con el sacerdote del dios en ubicacién privilegiada.
Salvadas las diferencias, se iba al teatro como el cristiano va a misa; sin la
creencia en dioses que rijan el cosmos y la vida humana no hubiera habido
tragedia; contemplaban una realidad divina que se renovaba ano a ano, es
decir ciclicamente.

Realidad que ponia en evidencia la desmesura o extralimitacién o hybris
del hombre, originante de su tragedia; en suma la superbia lo hace franquear
el limite de lo humano, pero no para mas sino para su ruina. Lo que debe
recuperar es la mesura, el justo término y eso se obtiene buscando la verdad,
pero con dolor y sufrimiento.

La Atenas de Pericles otorga el marco politico donde se encarna esa parti-
cular relacién de dioses y hombres, hombres que indagan racionalmente el
significado de su destino, el alcance de su libertad y se niegan a padecer su
fatalismo.
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Esquilo

La Dra. Cassagne centra su andlisis de Esquilo en la Orestiada sin omitir
referencias a otras tragedias del autor. El didlogo tanto en la tragedia como en
los textos platénicos es el instrumento méas adecuado para develar la verdad,
pero encontrarla conlleva un aprendizaje doloroso y sélo por el sufrimiento se
puede llegar, porque el hombre traspasa la justa medida y se destruye o vuelve
sobre sus pasos re-aprendiendo.

En la epopeya el aprendizaje de los héroes comporta también un proceso
doloroso, pero no hay héroes inocentes; Esquilo y Séfocles, al final de su vida,
en las obras que de ambos restan muestran el sufrimiento del hombre que mas
se acerca a la inocencia: Orestes y Edipo, que cometen sus faltas, no por propia
iniciativa el 1° y por ignorancia el 2°.

En la Orestiada, tnica trilogia trdgica conservada, Agamendn es asesinado,
paga muy cara la gloria conseguida por la guerra de Troya con el sacrificio de su
hijaIfigeniay las faltas de su padre Atreo. Clitemnestra ha excedido sin embargo,
su venganza materna individual con su infidelidad y ha privado a la polis de
la autoridad de un gobernante legitimo, ademas de gloriarse de su crimen. El
coro de ancianos ve la oquedad de su jactancia y confia en una justicia final.

En Coéforas (portadoras de libaciones para losritos finebres), actiia Orestes,
muy nifno al morir su padre; Egisto, amante de su madre, se ha convertido en
un tirano usurpador que esclaviza a la polis y tanto ésta como los hijos y el
coro reclaman justicia con plegarias y ofrendas; reaparece Orestes, el destinado
a restituir el orden, conciente de su doble rol como instrumento de la justicia:
vengar el asesinato de su padre y devolver el equilibrio al gobierno. Matar a
Egisto en nombre de la justicia no es problematico, pero si, a su madre; un
varén piadoso, Pilades, su amigo, interviene para recordarle que debe obrar
asi por mandato de Apolo. El reordenamiento del orden politico comporta,
sin embargo un desequilibrio en el orden individual. Las Erinnias vengadoras
de los matricidios le cobraran el asesinato de su madre, del que no se exculpa,
cargando libremente una mancha atroz.

La culpa originaria ha pasado por todos los miembros de la estirpe provo-
cando reparaciones parciales v desequilibrios individuales y comunitarios que
se resolveran definitivamente en Euménides, la obra final de la trilogia. Por mas
que haya cumplido la ejecucién de una justa venganza y el mandato de Apolo,
Orestes reconoce su culpa objetiva con una actitud piadosa, nada recrimina a
Apolo por la persecucion de las Furias y mas aun se dirige a su santuario de
Delfos como suplicante para purificarse de su crimen y de sus remordimientos.

La catarsis apolinea no es suficiente. De un enclave sacro, Delfos, transita
a otro, Atenas, donde recibira la sentencia de la Justicia encarnada en Palas
Atenea. Es de observar que los valores elementales que defienden las Erinnias
son tan atendibles como la defensa del matrimonio y de la autoridad legitima
que hace Apolo; por eso el empate a manos de los jueces. Entonces interviene
la hija de Zeus y Methis para moderar a las castigadoras y darle una medida
humana al castigo: Orestes no puede enloquecer por su crimen sino debe
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arrepentirse para reintegrarse al orden moral, asi resulta absuelto y se cierra el
ciclo que se abri6 con la hybris de Atreo; el descendiente ha pagado por si y
por todas las desmesuras familiares. Las Erinnias consienten el razonamiento
de Palas Atenea y devienen benevolentes, es decir, Euménides. La docilidad
humilde de Orestes a las mociones de la divinidad muestra un hombre capaz
de develar la verdad y de ser por ello, ayudado y querido por los dioses.

Séfocles

El mas inocente de los héroes tragicos, que sin saberlo comete el crimen
y las aberraciones mas terribles es Edipo. Tiene un pasado con enigmas no
resueltos. Se ha desterrado de Corinto, de cuyos reyes cree que es hijo, porque
el oraculo de Delfos le ha revelado que matara a su padre y se casara con
su madre con quien tendra hijos. Con esa perspectiva que lo espanta llega
a Tebas, donde resuelve el enigma planteado por la monstruosa Esfinge que
asolaba la ciudad reclamando cada ario, al igual que el Minotauro cretense,
siete muchachos y otras tantas doncellas. El asesinato el rey Layo pasa a un
segundo plano y Edipo es premiado con la mano de la reina viuda. Gobierna
con equidad, prudencia y justicia, tiene cuatro hijos, todo anda bien hasta que
una peste que todo esteriliza, tierra, sembrados, animales y mujeres viene a
asolar a Tebas. Consultado el oraculo délfico habla enigméaticamente de extir-
par una inmundicia, castigar al culpable cuya sangre envenena la ciudad. La
naturaleza no es ajena a la culpa moral, también ella es afectada y se rompe
el equilibrio ecolégico, con el que ahora tanto se nos amonesta, pero de cuya
raiz moral nada se dice, salvo de la emisién de gases.

Edipo se hace responsable de la investigacién y el consiguiente castigo al
criminal sin medir las consecuencias de su resolucién, hasta que obrando paso
por paso como un detective descubre lo que sabe el lector: que es el propio
asesino de su padre y sus restantes impurezas carnales que culminan con su
ceguera autoinfligida y el suicidio de Yocasta.

Tengamos en cuenta que Edipo, pecador involuntario, asume voluntaria-
mente sus faltas, porque el dolo cometido es objetivo y arruina a la ciudad y al
tejido social. Descubriendo la verdad y asumiendo la falta, la peste cesa y en
ese reconocimiento y asuncion reside la grandeza del héroe. La obra termina
con la conciencia que este varén de dolores helénico tiene de que la muerte
no lo atrapara hasta que cumpla su expiacién.

Esta se vera en Edipo en Colono; a ninguno de los dos Edipos hay que
escindirlos de su circunstancia histérica, el 1° esta redactado en 430 a.C. al
comienzo de la guerra del Peloponeso y con el trasfondo de la peste de Atenas
narrada también por Tucidides; el 2° en 407/6 antes de su muerte y de la caida
de Atenas en 404 a.C., que no alcanzé a ver. La tragedia tdltima se corona
con la apoteosis de este andrajo humano en que termina el viejo Edipo. En
general, los agonistas tragicos, aunque se destruyan, tienen un rostro noble y
armonioso. Edipo con su licida ceguera vy su rostro humillado vy sufriente es
el tnico héroe griego cuya faz, que ha apurado el mayor dolor, por analogia,
prefigura el rostro del Calvario.
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El bosque sacro de las Euménides en Colono, a las puertas de Atenas,
es la meta destinada por Apolo; el héroe pide ser acogido como suplicante,
porque la medida de su expiacién se ha cumplido y frente a la desconfianza
de los ancianos del coro, el tebano ratifica que padecié, pero no delinquid,
lo que se confirma con un nuevo oraculo délfico, segin el cual los hombres
lo buscaran como fuente de gracia. Su expiacién lo ha purificado a él tanto
como a la comunidad.

Edipo se despide de Antigona e Ismene y seguido de Teseo que lo ha
acogido en nombre de Atenas, la piadosa, guiado el ciego por los dioses, guia
al que ve hasta el lugar de su apoteosis, entregandole previamente como una
gracia el don de su experiencia: no dejarse llevar por la hybris, la desmesura,
que destruye hombres y ciudades. Atenas debe custodiar la “medida”.

Destacados comentadores de los dos Edipos y que han esclarecido lugares
de dificil interpretacién, sin embargo omiten una comprensién mas acabada,
porque no ven la obra ni su protagonista en relacién con el tGnico verdade-
ramente Inocente que se humillé al maximo como varén de dolores. La de
Séfocles es una propedéutica iluminante y uno de los grandes méritos de la
Dra. Cassagne es haberla destacado con insistencia.

Euripides

Una linea critica le atribuye aplicar a la tragedia una actitud sofistica que
deterioré el mundo mitico y por ende, la aceptacién de los valores constitu-
tivos de lo griego. El asunto es mas complejo y la autora discrepa con este
reduccionismo simplista, porque ve una critica no disolvente sino salvadora,
vinculada con la problematica de la guerra del Peloponeso vy la irrupcién de
gobernantes demagogos.

Euripides plantea una amplia gama de situaciones concretas contraponién-
dolas para llegar a la verdad, pero donde la indagacién filoséfica comienza a
escindirse de la religién y la poesia, asi como el accionar del hombre se aparta
de la ley divina. La ley se viola con el recurso de una corrompida dialéctica de
persuasion, procedimiento cuya falacia desenmascara nuestro tragico recupe-
rando la diafanidad del logos v su capacidad de discernimiento.

Esto se patentiza en Suplicantes y Troyanas donde se ve “el mal que sigue
a la arrogancia”, “todo el dolor que causa la injusticia” (p. 118), el salvajismo
jactancioso (ej. el despenamiento de Astidnax), la falacia del discurso sofistico
(Hécuba desenmascarando a Helena), pero, en suma, el vencedor injusto es
mas desgraciado que su victima, lo que se da tanto en los tragicos como desde
Homero, ya que mas educé a la Hélade el heroismo de Héctor vencido que

el de Aquiles.

En el anélisis de Ifigenia en Tduride, con el reencuentro de la protagonis-
ta con su hno. Orestes, el poeta va més alla del final esquileo de la trilogia
universalizando la misién civilizadora de Atenas con el ahondamiento de sus
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fundamentos religiosos y correspondientes rituales. Vertiente religiosa que con
otra modalidad se da también en Bacantes.

La seccién de la tragedia se cierra con un apéndice sobre el teatro ateniense
y la democracia, centrado en la indagacién de una tragedia de fuente histérica
v no mitica: Los persas de Esquilo. La hybris de los invasores debe alertar a los
griegos para no caer como Jerjes, pero los helenos no asimilaron esta altisima
docencia que Euripides recogié y transmitié como ensenanza de la guerra del
Peloponeso. Los filésofos, Platén y Aristételes coronaron la misma con el sentido
de reverencia a las leyes justas, reflejos de una Ley superior césmica avalada
por la divinidad vy las nociones de medida y armonia que debe practicar el
gobernante con las virtudes propias del politico.

En la 32 parte la Dra. Cassagne explora la relacién de la tragedia con la
filosofia, relacién nada casual porque ambas buscan la verdad y ambas lo
hacen de modo dialégico. Sécrates, que no dejé nada escrito, se nos presenta
como un héroe tragico y los didlogos de Platén que tratan su muerte podrian
escenificarse sin problemas. Es fiel reconquistando la validez de la piedad an-
tigua y es fiel a la misién a él confiada por Apolo: servir a la verdad vy no a lo
farisaico ‘politicamente correcto’ muriendo con libre decision.

Desde antiguo se lo ha tomado como figura de Cristo en el mundo de los
gentiles y con razén. Tanto Sécrates como los héroes tragicos deconstruyen la
tragedia como destruccién absoluta y sin salida, adelantando lo que Vossler
sefalara: lo tragico, como hoy lo percibimos no tiene cabida en el Cristianismo,
pero como insiste la autora no es la tragedia griega ni fatalista ni desesperada
v hace jugar la libertad humana en su adhesién a la verdad. Se corresponde
con el tiempo de Adviento o de preparacion a la Verdad definitiva.

Esta relacién tan estrecha entre ficcién dramética y filosofia la autora la ha
desplegado como la tragedia que el discipulo Platén ha pergefiado a lo largo
de varios didlogos sobre su maestro admirado y dilecto. Un mérito descollante
de la Dra. Cassagne es el de reelaborar una tetralogia con Sécrates, nuevo
héroe y protagonista a través de los didlogos a él referidos tanto antes de la
condena: Eutifron (representa el prélogo), Apologia y Critén (los episodios),
como Feddn, redactado este en su madurez (tltimo episodio y éxodo).

La filosofia ha sido su preparacién para el bien morir y su destino, aceptado
libremente, lo quelo hallevado alaverdad sobre el misterio del hombre, verdad
que el maestro no impone, porque cada discipulo segtn su circunstancia, debe
recorrer su propio camino, pero que encierra una certeza altisima y definitiva
generadora de una profunda alegria. Aqui estin compendiados los elementos
integrantes de la tragedia, sefialados expresamente por el mismo Sécrates al
final del Fedén y con la ofrenda del gallo a Asclepio, médico, hijo de Apolo,
Sécrates evidencia su lazo filial con el dios que ha conducido su vida.

Sécrates es un personaje histérico y real, pero tnico; la exaltaciéon que de él
hace Platén le da una categoria mitica por su valor fontal y por su ejemplaridad
para el mundo antiguo maés alla de Homero y de los mismos tragicos, la cual se
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proyecta hasta la llegada del Cristianismo que le confiere su sentido dltimo en
un adviento de la gentilidad donde se concilian acabadamente mythos y logos.

Hemos omitido otros temas desplegados por la autora, pero deseamos
que esta resefa sea un acicate para su lectura que nos sumerge en un mundo
ineludible para el estudioso con referencias humanisticas, pero mucho mas,
casi obligatorio, para el estudiante que recién se inicia. Es preciso agradecer
a la Dra. Cassagne este esbozo de Paideia sobre el tema de la Verdad que
sobrepasa un ad usum Argentinorum.

M. D. Buisel

JOSE D’ANGELO
Mentirds tus muertos,
El TatG Ediciones, Buenos Aires, 2015, 550 pp.

No impresiona facil abordar “Mentiras tus muertos”, la obra de José
D’Angelo (El Tata Ediciones, Buenos Aires, 2015). Se trata de méas de 550
paginas con largas listas de nombres y datos, sistematicamente ordenadas, con
apéndices voluminosos y decenas de reproducciones de recortes de diarios y
péaginas de libros. Impone, inicialmente. Sin embargo, se lee con notable fluidez.

Y esto no sélo porque esta escrito con una correccién sintactica dificil de
encontrar en la obra de la mayor parte de los periodistas, como fuera de su
condicién de oficial retirado del Ejército se titula a D’Angelo en la solapa; sino
también porque tiene un atractivo literario que sélo se explica por lo que viene
en los genes. Es que, en medio de tanta precisién y tanto dato —la mayor parte
proveniente de las publicaciones de los propios terroristas-, el autor es capaz
de novelar con veracidad y singular hondura psicolégica una parte de estas
historias abrumadoramente tragicas. Eso no se aprende; asi se nace.

Tal el motivo para que un trabajo como este, que recopila idas y venidas
de desaparecidos no tan desaparecidos, no se le caiga a uno de las manos v,
al contrario, se lea “de un tirén”.

Ordenado con precisién, el libro ofrece todas las variantes que contiene la
grosera irregularidad de los nimeros de la CONADEP en 1984, los todavia més
manipulados del Informe de la Secretaria de Derechos Humanos de 2006, y el
verdadero disparate propagandistico del Parque de la Memoria-Monumento
a las Victimas del Terrorismo de Estado, en la Costanera portefia. Al cabo de
su consulta, quien quiera escuchar no va a tener mas remedio que ofr, y hacer
silencio ante el cabalmente probado invento de los 30.000 desaparecidos. Alli
estan datos y mas datos, casos y mas casos, sobre desaparecidos aparecidos
con vida, otros muertos en combates provocados por ellos, otros ejecutados
por los propios guerrilleros, otros que se suicidaron, otros que murieron en
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acciones fuera del pais, otros entregados a sus familiares luego de muertos en
enfrentamientos, otros enterrados y ocultados por sus secuaces, otros sepulta-
dos como NN y nunca reclamados por sus allegados, y hasta otros muertos en
accidentes con explosivos manipulados por ellos mismos. Pero todos atribuidos
por la cultura imperante a la represion ilegal llevada a cabo por las Fuerzas
Armadas argentinas.

Con ser tan importante, no es ese el problema principal que pone de ma-
nifiesto la obra de D’Angelo. Lo verdaderamente grave, a mi juicio, es que el
gobierno actual se haya hecho cargo de semejante mentira sin denunciarla y
que -mientras cantidad de presos politicos sigue muriendo a causa de mala
praxis institucional, crénicamente encarcelados y mal enjuiciados desde los
anos de Néstor Kirchner por haber obedecido la orden de aniquilar a la gue-
rrilla- las autoridades persistan en permitir que la falsedad sea una “politica
de Estado”. Frente a lo que denuncia este pormenorizado trabajo, realidad
que de ninguna manera puede ni pudo desconocerse, ¢coémo justificar que el
Presidente haya acompanado al de EEUU a tirar flores al rio desde ese mismo
Monumento de la Memoria plagado de falsedades?

Elhomenaje a cualquier muerto de nuestras guerras civiles debe entenderse,
y tiene valor humanitario méas allé de ninguna ideologia. Pero elegir un sitio
de engano para hacerlo implica, como minimo, liviandad ante lo que deberia
ser extremadamente serio. Méas atin en medio de delitos cometidos por ambas
partes en la guerra.

A diferencia de la altura y el respeto con que D’Angelo describe a quienes
formaban parte del bando al que él mismo combatié voluntariamente ante el
asalto terrorista al cuartel de La Tablada durante la conspiracién de Alfonsin, la
actual superficialidad de las autoridades sélo puede ahondar heridas. Heridas
nacidas esencialmente de la ignorancia. Una ignorancia que, no hay duda,
provoca temor intelectual. Ese temor capaz de paralizar al mas valiente.

Hugo Esteva

AUSTER PAUL
La historia de mi mdquina de escribir,

Seix Barral, Planeta, Buenos Aires 2016, 59 pp.

Acabamos de leer con fruicién este simpatiquisimo librito de Paul Auster,
un destacado autor norteamericano de la literatura contemporanea, que ha
recibido numerosos galardones, siendo varias de sus obras traducidas a mas
de cuarenta idiomas. Me he sentido ampliamente identificado con el autor,
que no escatima elogios a su maquina de escribir, a la que dota de una vida
casi complice de la suya propia. Inicialmente, nos cuenta, usé una Mermes,
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pero tras emprender una viaje en avién, cuando llegé a Nueva York y abrié la
valija en que la llevaba, se dio cuenta de que la maquina estaba destrozada,
con las teclas retorcidas, totalmente deformada. Una verdadera piltrafa, no
usable, y ni siquiera arreglable. Atin —felizmente, nos dice- no habia llegado
la época de las computadoras. Cuando éstas hicieron insolente irrupcién, él
perseveraria tozudamente en su aprecio por aquellas vetustas maquinas. Cierto
dia, nos cuenta, un amigo, le vendi6é una antigua Olympia portétil, fabricada
en Alemania. De esa maquina brotarian todos sus libros y escritos posteriores.
Ello explica la incensacién que hoy le dirige.

Cuando terminé de leer este breve escrito, no podia salir de mi asombro.
La historia de Auster en esta materia era extrafamente parecida a la mia. Casi
contemporéneamente con él yo hice lo mismo. A fines de la década del 60
estaba en Roma, preparando mi tesis para el doctorado de Teologia, y compré
una méaquina de escribir, justamente de la misma mara —Olympia-, que con-
servo hasta hoy. A lo largo de mi vida fui también experimentando lo mismo
que Paul Auster, a quien no he tenido el gusto de conocer personalmente,
pero con el que me siento hermanado en el comin afecto a nuestro querido
instrumento de trabajo.

El afirma de su maquina, y yo podria repetir exactamente lo mismo de la
mia, que dicho aparato, siempre agradable y décil al tacto, funcionaba a las mil
maravillas. Casi podria decir, exagerando la sintonia, que cuando yo entraba
en mi cuarto, aun antes de que sentase, ella ya empezaba a tipear. Y cuando
yo no tecleaba guardaba respetuoso silencio. Una verdadera amiga y compa-
nera de trabajo. Como afirma el autor: “LLo mejor de esto era que ella parecia
indestructible. Salvo cambiar la cinta y limpiar la tinta que se iba acumulando
en los tipos, estaba exenta de toda labor de mantenimiento...” (p.20). Ello
no dejé de causarme gracia. Los comparneros que conviven conmigo en la
comunidad de la casa donde resido, casi cada vez que nos encontramos en el
comedor, confiesan: “Mi computadora estd descompuesta..., me falla esto...,
tengo que cambiar aquello...”.

Refiriéndose Auster a las computadoras y procesadoras de texto, escribe:
“Al principio estuve tentado de comprarme una de esas maravillas, pero mu-
chos amigos mios empezaron a contarme historias terrorificas de que daban
a la tecla que no era vy perdian el trabajo de todo el dia —o de todo el mes-, y
me hicieron multiples advertencias sobre cortes de luz capaces de borrar un
manuscrito entero en menos de un segundo. Nunca se me han dado bien los
aparatos, y sabia que si existia una tecla que no debia pulsarse, yo terminaria
pulsandola. De manera que segui trabajando con mi vieja maquina de escribir, y
el decenio de 1980 dio paso al de 1990. Uno a uno, todos mis amigos se fueron
pasando a las Mac y las IBM. Yo empecé a parecer un enemigo del progreso, el
ultimo pagano aferrado a las antiguas costumbres en un mundo de conversos
digitales. Mis amigos se burlaban de mi por resistirme a la nueva manera de
hacer las cosas. Cuando no me llamaban pedazo de carcamal, decian que
era un reaccionario y un cascarrabias. Me daba igual. Lo que a ellos les venia
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bien, no tenia necesariamente que convenirme a mi, decia yo. ¢Por qué debia
cambiar, si me sentia enteramente satisfecho tal como estaba?” (pp. 25-29).

Las criticas y cargadas que sufria sélo sirvieron para confirmarlo en su
decisién. “Hasta entonces —confiesa-, no habia tenido especial apego a mi
méquina de escribir. No era mas que una herramienta que me permitia hacer
mi trabajo, pero ahora que se habia convertido en una especie en peligro de
extincién, uno de los ultimos artefactos que atin quedaban del homo scriptorus
del siglo XX, empecé a sentir cierto afecto por ella” (p. 30).

Auster nos aclara, por cierto, que él jamas tuvo la intencién de convertir a
su maquina de escribir en un personaje heroico. Pero cierto dia aparecié en
su casa un artista amigo llamado Sam Messer, quien al escuchar las maravillas
que de ella le decia su anfitrién, el escritor incansable, se entusiasmé con la
maquina. “Nunca me ha cabido la menor duda de que la maquina le hablé”,
confesaria luego. Y asi el pintor se puso a elaborar varios disefios de la maquina
en tomas muy diversas, que la asemejaban ya a algin laborioso animal, ya a
un expresivo rostro humano. Dichas imégenes, que ilustran el presente libro,
no buscaban sino comentar la oculta vida de aquel aparato. “Sam —escribe
Auster- ha tomado posesién de mi maquina de escribir, y poco a poco ha ido
transformando un objeto inanimado en un ser con personalidad y presencia en
el mundo. La méaquina tiene ahora deseos y estados de animo, expresa célera
ciega y alegria exuberante y, encerrada en el interior de su metélico cuerpo
gris, casi podria jurarse que se escucha el latido de un corazén” (p.42) Otras
numerosas pinturas del mismo Messer se encuentran en numerosos museos y
colecciones privadas de todo el mundo.

Evidentemente el autor del presente libro es una persona noble, que aqui-
lata valor del agradecimiento, que sabe reconocer un beneficio recibido. Nada,
pues, de extrafio que en este caso concluya expresando su reconocimiento a la
maquina que lo ha acompanado por mas de un cuarto de siglo: “Dondequiera
que haya ido, la méaquina de escribir ha venido conmigo... En ese tiempo, he
escrito con centenares de lapices v boligrafos, he cambiado varias veces de
refrigerador y he vivido en distintas casas y apartamentos. He gastado docenas
de pares de zapatos, he dejado de llevar muchisimos sacos y puléveres, he
perdido o me he dejado en algin sitio relojes, despertadores y paraguas. Todo
se rompe, todo se gasta, al final todo pierde su sentido, pero la maquina de
escribir sigue conmigo” (pp.47-49)

Paul Auster cierra su pintoresco librito con las siguientes palabras: “Incluso
en este preciso momento, cuando rememoro los nueve mil cuatrocientos dias
que hemos pasado juntos, la tengo justo delante de mi, desgranando con aire
entrecortado su musica antigua y familiar. Estamos en Connecticut, pasando
el fin de semana. Es verano, y al otro lado de la ventana la manana es célida,
verde y preciosa. La maquina de escribir esta sobre la mesa de la cocina, y
mis manos estan sobre el teclado, Letra a letra, he ido viendo cémo escribia
estas palabras” (pp.53-54).

P Alfredo Sédenz
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