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Editorial

El concepto cristiano de Patria
en el pensamiento de Alberto Caturelli

libro dedicado “A los caidos en la guerra atn pendiente el

0 ] ATURELLI reflexiona sobre el concepto cristiano de Patria en un
Atlantico Sur... a los que volvieron y esperan” L.

1. La Nocién de Patria en sus fundamentos metafisicos

Hay un sentimiento previo a una elaboracién racional del concepto
de Patria que responderia a la “patria es el lugar donde se ha nacido” de
Cicerén.

Ello se debe a que existe una relacién real y previa, primaria y cons-
titutiva no separable de la naturaleza con el lugar de nacimiento. El hom-
bre no solo tiene patria: es patriota.

El hombre es el lugar metafisico (ens) de patencia del ser (esse); es,
ante todo, comunicacién consigo mismo y este mismo acto es contem-
placién originaria del ser.

Elhombre (ente autoconciente) no solo supone una evidencia del ser,
y su vinculacién originaria a una geografia, sino que este saber primero
desiy del ser, implicala pertenencia a una comunidad. Lareligacién con
el tt no le adviene jamas al hombre porque es originaria. El hombre ya
consiste en esta ontolégica relacién con el préjimo.

Tampoco hay patria sin pueblo “esa congregacién de seres raciona-
les, asociados por la concorde comunién de las cosas que se aman” (S.
Agustin, De Civ. Dei, 19,24).

[ EnLaPatriay el Orden Temporal. El Simbolismo de las Malvinas, cap. IV, Gladius, Buenos
Aires, 1993, pp.127-147.
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No se puede hablar de patria sin que ésta suponga una lengua cons-
titutiva de ella (acto de lenguaje como palabra originaria o verbo interior
de San Agustin).

La lengua confiere y expresa un peculiar modo de ser.

Esta presencia del ser al ente autoconciente es conciencia, saber
originario, que se da en el presente del tiempo. No existe el hombre, ni
la comunidad, sin esta primera evidencia de la temporalidad que es
presente en el cual se convierten pasado y futuro, que de algiin modo
existen en el presente; por ello no hay hombre ni existe comunidad social
sin historia.

La historia tiene sentido en el acto de entregar en cada presente todo
el pasado que abre el futuro. No puede haber historia sin tradicién, ni
patriasin tradicién y sin determinada cultura, donde el sujeto se participa
en la obra, y por eso todo el mundo del trabajo lleva su rostro.

El hombre, sujeto de toda operacién, es causa eficiente sequnda que
depende de la causa eficiente absoluta que es Dios, bajo cuyo influjo
actta la causa libre; por eso toda operacién humana es cooperacion de
Dios y con Dios, al cual todo se ordena mas alla de la contingencia.

Llega asi Caturelli a la definicién de Patria:

La patria es un todo de orden que se compone

de una comunidad concorde de personas,

vinculadas a un territorio,

que expresa su naturaleza en una lengua determinada
constitutivamente transmisora de una tradicién histérica y cultural
orientada hacia el fin ultimo y absoluto que es Dios

2. La patria en la antigiiedad pagana

Se identificaba con la polis, que estaba inscripta en la necesariedad
del cosmos y era habitada por los dioses, lo que la hacia un recinto
sagrado.

La patria era la terra patrum, tierra de los padres.

Cuando se funda una ciudad se lleva tierra de la patria de origen y sus
dioses, que perpetia la necesidad y el eterno retorno.

La patria era un momento de la circularidad del todo, realidad
sagrada, pero sin una providencia trascendente que la gobernase.

El extranjero no tenia ningtn derecho porque no tenia ni la tierra ni
la sangre de los antepasados. Nada fuera de la patria debia ser amado,
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era una patria secular inmanente al mundo cuyo fundamento geogréfico
terreno era no sélo necesario sino asumido por la necesariedad y
deteminismo del todo.

El pasado era el momento més importante.

* Su grandeza derivaba en orgullo.
* Su poder podia llegar a ser despiadado.
* Su gloria era secularidad absoluta.

3. La nocion cristiana de patria

Por el contrario, la nocién tradicién del Antiguo Testamento comien-
za con una expatriacién. Abraham deja su patria por una orden de
Yahvé.

La patria (tierra prometida) no es la tierra de los padres sino que se
sitda en el futuro y es un don de Yahvé. No seré habitada por los dioses
sino por el Espiritu del Sefior.

El pueblo de Israel es un pueblo peregrino y la patria futura es figura
y antitipo de la patria celestial, patria que no tiene fin y profunda voca-
cién de Israel cuya gloria o desdicha se mide por su fidelidad a la patria
celeste preparada por Yahvé.

El patriotismo pagano esté afincado en la inmanencia del mundo y el
del pueblo elegido pregrina hacia Dios; pero cuando pierde el sentido del
peregrinaje y carnaliza su proyecto no puede comprender el Verbo En-
carnado y rechaza a Cristo.

En el Nuevo Testamento vemos que Cristo asume todo lo que “es”.
Se trata de todo el orden ontoldgico existencial, no sélo del espiritual o
moral. Todo ha sido transfigurado en y por Cristo. Dios doné el ser por
la creacién y lo per-doné por la Encarnacién. Le ha dado un nuevo ser
superior al de la creatio ex nihilo.

Nueva criatura, nueva creacién curada en el orden sobrenatural de
la salvacién y transfigurada en el orden natural.

En El fueron creadas todas las cosas del cielo y
de la tierra, las visibles y las invisibles

[...]
todo fue creado por Ely para EL )
El es antes de todo y todo subsiste en El

Cor. 1, 16-7
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Para el Cristiano la patria es don de Dios y subsiste en El

La patria terrena se carga de sentido porque no es el resultado de
necesidad alguna ni tampoco del azar, sino de la voluntad creadora de
Dios y también del amor salvifico de Cristo.

La redencién cura y confiere sentido a la Patria terrena en cuanto
terrena.

Luego la patria terrena tiene sentido en virtud de la eterna, y la patria
permanente (el Reino de Dios en su plenitud) empieza a existir ya aqui,
en virtud de la Gracia.

Cristo transfigura la patria terrena imperfecta del paganismo y lleva a
la plenitud el peregrinaje hacia la patria celestial del pueblo de la
promesa.

Sélo en el cristianismo alcanza la idea de patria su plenitud.

4. La patria y el patriotismo cristiano

El concepto de patria implica un concepto de patriotismo cuya razén
de ser es la patria como don.

No se funda el patriotismo exclusivamente en la tierra o en la sangre
sino en el designio divino de haber sido donada por Dios junto con el acto
de existir de cada hombre.

El cristianismo ama a su patria junto con una comunidad concorde,
y su tradicién histérica y cultural orientada hacia Dios suprema fuente de
donde proviene.

Dice Caturelli que: “Amar a la patria es amar el Absoluto Personal y
es imposible amar a Dios sin amar aqui y ahora a la Patria”.

Imposible no recordar a Castellani:

El amor a la patria es el amor primero
y es el postrer amor después de Dios,
pero si es crucificado y verdadero
ya es un solo amor ya no son dos.

El patriotismo iberoamericano no puede ser otro, si quiere ser idéntico
a si mismo, que el patriotismo cristiano. Recuerda Caturelli a nuestros
préceres.

El patriotismo puede ser considerado como un sentimiento porque la
patria supone un vinculo sustancial prerracional, un estado afectivo
permanente que comprende la totalidad del hombre.
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El patriotismo es una virtud natural y sobrenatural. Natural porque es
parte potencial de la justicia indistinta de la piedad. El hombre es deudor
de Dios, de sus padres y de la Patria.

Todo acto de verdadero patriotismo a la religiéon conduce.

Hay un seudopatriotismo cuando se lo absolutiza, desconociendo sus
limites, como sucede en el secularismo hegeliano. Entonces se vuelve
patricida.

Cuando el cristiano ama a su patria en cuanto don de Dios el
patriotismo se vuelve virtud sobrenatural porque ama a su Patria en
Cristo en el que subsisten todas las cosas.

El cristiano ama a la patria celestial que espera en, desde y con la
patria terrena.

Por eso el patriotismo cristiano es misional.

El ejemplo de esto es Juana de Arco, que habia hecho de su patrio-
tismo su ascenso mistico en Dios.

Conclusién

1) Sinoeselsersinolarazén el criterio de verdad, no hay motivo para
reconocer un vinculo entre la patria terrestre y la celeste, la ratio autosu-
ficiente se vuelve ley de si misma, todo es sustancia infinita, la patria se
hace una con el Estado, cuando éste se manifiesta como el Espiritu ob-
jetivo visible en la Tierra. En el mundo no existe el Misterio, y aunque el
patriotismo se vuelve absoluto (Estado totalitario) sufre una crisis interna
y deviene patricida.

2) No queda completo el concepto de patria si no lo completamos
desde la perspectiva iberoamericana, que esta constituida por varias
patrias. La tierra propia y la comunidad social son lo distintivo e intrans-
ferible de cada patria hispanoamericana. El castellano, en cambio, es el
vinculo expresivo comtn y lo mismo debe decirse del origen de la tradi-
cion cristiana, greco-latina, ibérica y cristiana. A la comunidad de lengua
y tradicién debe agregarse aquella transfiguracién de la patria terrena por
la Gracia de Cristo. Caturelli culmina su bello y profundo estudio dicien-
do que la patria es un todo con vocacién universal pero enraizado en lo
absolutamente singular; por ello guarda un fondo insondable e inexpre-
sable que siempre sera irreductible a la claridad conceptual.

3) Los iberoamericanos debemos reafirmar el concepto cristiano de
patria cuyos elementos componentes superan una unidad vital transfigu-
rada donde cada patria tiene su vocacién por lavoluntad salvifica de Dios
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y subsiste en Cristo. Debemos descubrir su destino en el tiempo leyendo
la voluntad de Dios en los hechos, en la tradicién, en la historia y en la
vida nacionales, para saber qué quiere que hagamos por la patria.

En el mismo sentido el recordado padre Meinvielle dice que la “His-
toria es la mente divina leida por los &ngeles y escrita en el tiempo”.

Caturelli, como hemos visto, nos pide leer la voluntad de Dios en los
hechos, en la historia y en la vida nacionales para saber qué quiere Dios
que hagamos con la Patria.

Estimados amigos, lo que Dios quiere es que hagamos de la Patria un
camino hacia El.
Por la Patria hacia Dios.

RaraEL L. BREIDE OBEID
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LA SANTISIMA TRINIDAD *

P. LEoNARDO CASTELLANI

de la Santisima Trinidad y Nuestra Sefora de los Buenos Ai-

res”, de cuyo nombre largo ahora apenas resta la cola. Tam-

bién San Juan, que anteayer cumplié 400 afios, se llamé “de
la Santisima Trinidad y el apéstol San Juan”. Todas las ciudades ar-
gentinas antiguas se fundaron en el nombre de la Santisima Trinidad.
Que ahora la Trinidad las proteja; no lo hara si nosotros no la ayu-
damos.

7’ > 0S esparioles llamaron a esta ciudad donde estamos “Puerto

En el Domingo de la Trinidad leemos las ultimas palabras de Cristo
antes de subir a los cielos —lo que llaman la Misién Apostélica— dejan-
donos pobres y tristes en la tierra.

iAy nube envidiosa!

¢Do vuelas presurosa?

iCuén rica ta te alejas!

iCuén pobre y cudn tristes —iay!- nos dejas!
¢Y dejas, Pastor Santo

Tu grey en este valle hondo oscuro

En soledad y en llanto

Y t4, rompiendo el puro

Aire, ¢te vas al inmortal seguro?

Nos dejé la esperanza del cielo, y el Espiritu Santo; y la revelacién
del Misterio de la Santisima Trinidad, revelacién definitivamente cum-
plida con estas palabras: “bautizdndolos en el nombre del Padre vy del
Hijo y del Espiritu Santo”. Bautizar es lavar los pecados, vy lavar los

* Eldoctor Luis A. Barnada, de Concordia (Entre Rios), acercé a Gladius una carpeta con
varios articulos de Leonardo Castellani. Este es el primero; luego publicaremos “Sobre la Esperanza
y sus contrarios”, “San José¢”, “El Matrimonio”, “San Antonio Maria Claret”, “El nifio perdido en
el templo”, “Sobre la muerte y peniltimo y Gltimo”.
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pecados sélo Dios puede hacer; y no dijo en el nombre de Dios, sino
del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo; y no dijo en los nombres, si-
no “en el nombre”, en singular. Cuando Cristo dijo por primera vez al
hidrépico: “Perdonados te son tus pecados”, se escandalizaron los
judios y dijeron: “Este blasfema: équién puede perdonar pecados sino
sélo Dios?”. Tenian razén: seria ridiculo que un sacerdote dijera en el
confesionario: “Yo te perdono en el nombre de San Cayetano y de
Santa Teresita” —o ni siquiera de la Virgen Santisima.

Decimos que la Santisima Trinidad es un misterio. Jesucristo nos
comunicd un secreto, el secreto de la interna vida divina, y por supuesto
no la entendemos hasta que participemos de esa misma vida en la
gloria eterna. ¢Para qué diablos nos ensefié una cosa que no podiamos
entender? Justamente para eso, para que realizaramos que a Dios no
lo podemos entender; pues no conoce bien a Dios el que cree conocer
a Dios; como los hombres del siglo pasado tan ufanos con su “Dios
fuente de Razén v Justicia”, un dios falsificado, un idolo, cortado a la
medida del hombre como todos los idolos, para poder engreirse el
hombre y adorarse a si mismo. La fe humilla al entendimiento humano,
el cual es propenso al engreimiento: lo pone en su lugar. Cuando el
hombre pierde la fe se pone a adorarse a si mismo, es decir, a la obra
de sus manos, contra el segundo mandamiento (o el primero si quieren):
“no adorarés la obra de tus manos”. La trinidad del mundo actual es
ésta: el Estado, el Dinero y la Técnica —obras de la mano del hombre:
muchisimos hombres hoy dia adoran esa trinidad, que son tres y son
uno: en el fondo son el entendimiento y la voluntad del hombre.

Y otra cosa: si a Dios no lo podemos entender no quiere decir que
no lo podemos entender algo, quiere decir que en esta vida no lo en-
tenderemos del todo. Pero si ojean el Tratado sobre la Trinidad de
San Agustin, el libro teolégico més grande que se ha escrito, verén
cuéntas cosas de Dios podemos entender; y todos los teélogos v filéso-
fos de la Cristiandad hicieron durante diez siglos un trabajo inmenso
(de cuyos restos vive todavia la filosofia modema) para tratar de escla-
recer la Trinidad y para probar que ella no es imposible, absurda, con-
tradictoria: que no somos unos bobos que creemos que tres dioses son
un dios, tres personas son una persona, tres naturalezas son una natu-
raleza, “tres es uno y uno es tres”, como dice el bobo de Carlyle, un
gran escritor inglés, que ese si es un bobo, en este punto al menos: no
es contradictorio que en una naturaleza misma subsistan tres focos de
vida personal, tres Yo; pero jamés lo hemos visto, no existe eso entre
las cosas creadas; y asi no lo podemos imaginar. Podemos imaginarlo
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un poco, si, pero muy de lejos,
el intelecto y la voluntad en
nuestra alma son tres y son uno,
y son la misma alma; pero no
son tres substancias.

San Agustin dice: “Confieso
esto: que no entiendo [el miste-
rio] y que no lo entenderé hasta
estar en el cielo”. Cuando estu-
diaba me ensefiaron un mon-
tén de cosas durante un afio
acerca de las “procesiones, re-
laciones y circumincesiones di-
vinas”. Lo dnico que recuerdo
ahora es que “en Dios hay una
natura, dos procesiones, tres
personas, cuatro relaciones rea-
les y cinco nociones”. Pidanme
les explique eso y kaputt, no lo
sé. He caido en lo mismo de San Agustin: “En el cielo lo sabremos”.
(No digo haya sido inutil aquello que me ensefaron.)

Una enfermera me pregunté ayer: —<Ud. sabe cémo es el cielo? -No
lo sé. —¢Se lo imagina al menos? -No me lo imagino “al inmortal segu-
ro”, como lo llama Fray Luis de Leén. El cielo, el infierno, el pecado,
la humanidad de Cristo, la Grandeza de la Santisima Virgen son miste-
rios porque tocan de cerca a Dios. Todo lo que tiene relacién inmedia-
ta con Dios, incluso la santidad, tiene algo de infinito y no lo podemos
por tanto abarcar del todo; pero podemos comprender lo suficiente
para evitar el infierno y conseguir el cielo, para salvarnos. —¢En el cielo
comprenderemos la Trinidad? —-Si. —¢Y eso nos hara felices? —Cierta-
mente. —¢De qué manera? -No lo sé.

Existe el chiste ese de la maméa que estaba explicandole ! el catecis-
mo a su nene y le describia cémo era el cielo —que ella se imaginaba:

1 Enla Summa Theologica, 1, q.12, a.7, Santo Tomas niega que se pueda dar una com-
prensién cognoscitiva de Dios, “porque comprender una cosa es conocerla con perfeccion, y co-
nocerla con perfeccién es conocerla tanto cuanto es cognoscible [...] y ningin entendirniento
creado puede alcanzar a conocer la esencia divina en el grado de perfeccién con que es cognos-
cible”. En la gloria veremos a Dios pero no agotaremos su infinita Verdad [...] En I-1I, q.4, a.3,
Santo Tomés admite otro significado del término “comprensién”: es la obtencién del objeto
amado. Se apoya en las palabras de San Pablo: “Sic currite ut comprehendatis”: iCorred de mo-
do que lo consigéis! (Primera Carta a los Corintios 9, 24). En este segundo sentido, la compren-
sién es uno de los factores de la visién beatifica.
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los angelitos, las nubes, y nosotros con un arpa en una mano y una
palma en la otra contemplando la cara de Dios; y el chico dijo: “Mami,
y si nos portamos bien toda la semana, los domingos ¢podemos ir al
infierno a divertirnos un rato?”. La Iglesia se contenta con decirnos
que es “el descanso eterno y la luz perpetua”. No es poco. San Juan
en el Apocalipsis dice que enjugaré Dios todas nuestras lagrimas y no
habré mas llanto ni herida ni temor ni dolor —y sobre todo no habra
més crimenes. Los crimenes son la causa de todo el dolor y el temor
que hay sobre la tierra y en la Argentina. Esta nacién esté llena de
crimenes impunes ¢y nos extranamos de que haya inflacién, de que
haya hambre y de que haya catéstrofes? “La impunidad de un crimen
es mucho peor que el mismo crimen” —dijo un gran argentino, el cual
naturalmente murié exiliado y calumniado: él era bueno o malo, no lo
sé; pero él creia eso que dijo. Una nacién donde no haya castigo para
los crimenes es el “paraiso de los ladrones” —como se ha llamado a
esta nacién. Roguemos por ella. No entrarén los ladrones en el Paraiso
de la otra vida, ciertamente, y por mucho que roben, sus fortunas les
van a costar muy caro.

San Pablo dijo del cielo simplemente que “ni ojo vio, ni oido oyd,
ni un corazén de hombre se llegd a imaginar lo que Dios tiene prepa-
rado a los que le sirven”. Jesucristo se limité a comparar la gloria del
cielo con un banquete de bodas. Esta semana he mandado a la im-
prenta un libro sobre la resurreccién de la carne, después de la cual los
justos reinaran con Cristo mil afios sobre la tierra -y en los astros qui-
zés— conforme ensena el Apéstol San Juan. Es algo peligroso de expli-
car y, sobre todo, no hay tiempo. Quedémonos con lo que dice so-
briamente la Iglesia rogando por los difuntos: “locum refrigerii, lucis et
pacis ut indulgeas deprecamur” (“dales Sefior, te rogamos, el lugar del
refrigerio, de la luz y de la paz”). Quiere decir que el Purgatorio es un
lugar donde sufren sed, oscuridad y ansiedad las almas; sed de Dios,
oscuridad acerca de Dios e inquietud acerca de su propia suerte; y la
revelacién de la Trinidad vista cara a cara les da de golpe comida y
bebida, luz y tranquilidad para siempre. “Veremos y viviremos, vivire-
mos y amaremos, amaremos y gozaremos; asi seré en el fin sin fin”.
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LA LUCHA POR EL SECRETO

Octavo A. SEQUEIROS ~ MARIA DELIA BUISEL

ARA la mejor

comprension

de este articulo

conviene: 1)
tener a la vista la expli-
cacién oficial del Vatica-
no redactada por los
Monsenores Bertone,
Sodano y Ratzinger, y
publicada junto con la
tercera parte del secreto
el 26-6-2000. Decimos
“oficial” no porque sea obligatoria, sino porque es un “intento de ex-
plicacién” que proviene de los organismos catdlicos mas autorizados;
2) leer el articulo de B. Caviglia Campora, “La tercera parte del se-
creto de Fatima”, en Gladius 48, p 113-127, al cual éste pretende ofre-
cer un complemento.

I. Los textos “sagrados” de Fatima (13 -VII-1917)

La Ssma. Virgen Maria se manifest6 entre el 13 de mayo y el 13 de
octubre de 1917 en un ciclo de seis apariciones a tres pastorcitos por-
tugueses reconocidas oficialmente por la Iglesia desde 1930 con auto-
rizacién de su culto; de esas seis mariofanias, en la del 13 de julio, les
revel6 un secreto; el mismo recién se comenzd a conocer en secciones,
por autorizacién de la Dama del Cielo a partir de 1941; a continuacién
daremos el texto y lo haremos indicando las etapas de publicacién,
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porque fue presentado en tres entregas (agosto y diciembre de 1941 y
junio de 2000).

La aparicién del 13 de julio de 1917 es la de mayor importancia
para la historia universal, tanto que el Cardenal Primado de Portugal
(1929-1971) en los anos de la Il guerra mundial, Mons. Cerejeira, ha
sostenido que la complejisima historia del siglo XX sélo se esclarece a
la luz del mensaje de Fatima, por la incidencia que éste tiene sobre la
politica de las naciones.

Los pastorcitos no abrieron la boca, mientras la Ssma. Virgen no
los autorizé, tanto que Francisco y Jacinta murieron sin decir una pa-
labra; Lucia, que atn vive y cumplié 93 afos en su convento carmeli-
ta de Coimbra, es la Unica depositaria sobreviviente de los tres y ya ha
hablado, porque Nuestra Sefiora se lo permitid, pero el asunto no es
tan sencillo.

Sor Lucia del Corazén Inmaculado ha redactado seis memorias a
pedido de sus confesores o de su obispo. Lo que se podia saber del
secreto estaba contenido en la IV Memoria ! (terminada el 8-12-1941)
y anticipado en la III (31- 8-1941); decimos “lo que se podia saber”,
porque el texto de sor Lucia no habia sido publicado completo supues-
tamente hasta el 26-6-2000 y los avatares de la seccién desconocida
lo convertian en una opera aperta, una novela policial inconclusa; esto
en cuanto a lo revelado en sus Memorias, pero desde el 26 -6-2000,
las autoridades vaticanas han dado a conocer un nuevo texto, omitido
en la coleccién anterior (que contenia el discurso de la Ssma. Virgen a
los ninos), texto que completaria la totalidad del secreto del 13-7-1917.
En el nuevo texto, esta vez oficial, no se trata de la continuidad del
discurso mariano, es decir de las palabras de la Virgen, sino de una
visién comun a los tres nifnos narrada por sor Lucia.

Transcribamos lo que el 13 de julio de 1917 la vidente nos adelan-
ta de esas palabras, precedidas de una visién inicial, ya que en cada
aparicién, al abrir la Virgen sus manos, los nifios veian, ofan y apren-
dian algo inefable sobre los misterios divinos; a esto anadiremos la
otra visién, conocida con caracter oficial después de la beatificaciéon
de Francisco y Jacinta.

1 Memorias de la Hermana Lucia. Secretariado dos Pastorinhos, Fatima, 5% ed. 1999, vol.
1, compilacién del P.L. Kondor, Introduccién y notas del P. Dr. Joaquin M. Alonso (contiene
Memorias 1 a IV); vol. 11, 22 ed.., 1999, idem, pero con Introduccién y notas del P. Dr. Luciano
Cristino.
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Texto de la Ill Memoria (1941)

Parte

Nuestra Sefiora abri6 de nuevo las manos. El reflejo de la
lumbre parecié penetrar la tierra y vimos como un mar de
fuego. Sumergidos en este fuego veiamos los demonios v las
almas de los condenados. Estaban éstas como brasas trans-
parentes, negras o bronceadas, y poseian formas humanas.
Flotaban en este incendio, levantadas por las llamas que sa-
lian de ellas mismas con nubes de humo. Volvian a caer por
todos lados como las chispas en los grandes incendios, sin
peso ni equilibrio, entre gritos y gemidos de dolor y desespe-
raciéon, que horrorizaban y hacian estremecer de pavor. (Debe
haber sido a la vista de esto cuando di aquel «iAy!», que di-
cen haberme oido). Los demonios distinguianse por formas
horribles y asquerosas de animales espantosos y descono-
cidos. Espantados, y como para pedir socorro, levantamos
los ojos hacia N. Sra., quien nos dijo con bondad vy tristeza:
«Habéis visto el infierno a donde van las almas de los pobres
pecadores. Para salvarlas Dios quiere establecer en el mun-
do la devocién a mi Corazén Inmaculado.

Parte

Il

Si se hace lo que os diré, muchas almas se salvaran y ha-
bra paz. La guerra va a acabar, pero si no se deja de ofender
a Dios, bajo el reinado de Pio XI, comenzara otra peor.

Cuando veais una noche iluminada por una lumbre des-
conocida, sabed que es el gran signo que Dios nos da con el
que va a castigar al mundo de sus crimenes, por medio de la
guerra, del hambre y de las persecuciones contra la Iglesia y
el Santo Padre.

Para impedir esto, vendré a pedir la consagracién de Ru-
sia @ mi Inmaculado Corazén y la Comunién reparadora de
los cinco primeros sabados del mes.

Si se escuchan mis pedidos, Rusia se convertird v habra
paz. Si no, ella expandira sus errores a través del mundo,
provocando guerras y persecuciones contra la Iglesia. Los
buenos serdn martirizados, el Santo Padre tendrd mucho
que sufrir, numerosas naciones seran aniquiladas. Al final mi
Corazén Inmaculado TRIUNFARA. El Santo Padre me con-
sagrara Rusia que se convertird y serd dado al mundo un
cierto tiempo de paz.
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Agregado en la IV Memoria (1941)

Parte I1I

En Portugal se conservaréa siempre el dogma de la fe, etc.
Esto no lo digéis a nadie. A Francisco si podéis decirselo.

Texto dado por el Vaticano (26-6-2000)
v agregado a la Ill parte

J.M.J.

Yo escribo por obediencia a Vos, Dios mio, que me lo
ordenéis por intermedio de su Excelencia Reverendisima
Mons. el Obispo de Leiria y de Vuestra Santa Madre, que es
también la mia.

Después de las dos partes que ya he expuesto, nosotros
vimos sobre el costado izquierdo de Nuestra Sra., un poco més
alto, un Angel con una espada de fuego en la mano izquier-
da; al centellear emitia llamas que, parecia, iban a incendiar
el mundo, pero se extinguian al contacto del resplandor que,
de su mano derecha emanaba Nuestra Sra. en direccién a
él. El Angel, indicando la tierra con su mano derecha, dice
con fuerte voz: “iPenitencia! iPenitencia! iPenitencia!”.

Y nosotros vimos en una lumbre inmensa que es Dios —al-
go semejante a como se ven las personas en un espejo cuan-
do pasan por delante— un Obispo vestido de blanco, tuvimos
el presentimiento de que era el Santo Padre.

Numerosos obispos, sacerdotes, religiosos y religiosas su-
bian una montana escarpada, en cuya cima se encontraba
una gran Cruz de troncos rusticos, como si fueran en alcorno-
que con su corteza; antes de llegar alli, el Santo Padre atra-
ves6 una gran ciudad a medias en ruinas y, a medias temblan-
do con paso vacilante, consumido de dolor y de pena, avan-
zaba rogando por las almas de los cadaveres que encontraba
en su camino; llegado a la cima de la montana, prosternado
de rodillas al pie de la gran Cruz, fue muerto por un grupo
de soldados que le tiraron muchos tiros y flechas, y de la
misma manera, murieron unos después de otros, los obispos,
sacerdotes, religiosos v religiosas y diferentes laicos, hombres
y mujeres de diferentes clases y posiciones.

Bajo los brazos de la Cruz, habia dos Angeles, cada uno
con un recipiente de cristal en la mano, en los que recogian
la sangre de los martires con la que aspergian las almas de
los que se aproximaban a Dios.

Tuy, 3-1-1944.
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Hemos remarcado en tres secciones el texto, porque sor Lucia
habla de un solo secreto en tres partes recalcando su unidad, por lo
que es incorrecto referirse al tercer secreto. ¢Qué avatares tuvo este
breve escrito? Los tiene atn y parece que los tendra.

Brevisima historia de la tercera parte

Gracias a la Il Memoria de agosto de 1941 conocemos las dos
partes iniciales; en la IV de fines de 1941 sor Lucia anadié la declara-
cién sobre Portugal, seguida de un “etc.”, dando a entender que las
palabras de N. Sra. continGan, pero no pueden revelarse por el mo-
mento. La referencia a Francisco nos recuerda que dicho pastorcito
sélo veia a la Ssma. Virgen, pero no la oia, ni menos le hablaba; la
palabra fue dirigida sélo a Lucia, la Ginica que hablaba con la Virgen y
le respondia.

En 1943 la vidente sufrié una pleuresia grave, entonces su diocesano,
Mons. da Silva asustado le pidié por escrito la redaccién de la parte
faltante. Con enormes dificultades lo hizo, terminandola el 9-1-1944 e
informandole al obispo; el 17 de junio de 1944 se la entregd en sobre
sellado y le solicité guardarla mientras viviera y remitirla después al
patriarcado de Lisboa, con la aclaracién de que podia leerla, y difun-
dirla si lo deseaba.

Es de observar que sor Lucia hasta ese momento actuaba sélo
como depositaria del secreto, pero no lo divulga, autolimitindose, en
consecuencia, su papel de mediadora; la difusién le compete a la
jerarquia eclesiastica, lo que ella reclamé reiteradas veces, por lo
menos desde 1946, poniendo dos fechas topes: el afio 1960 o su
muerte si ocurriese primero.

En 1957, poco antes de morir Mons. da Silva, el Santo Oficio re-
clamé a la curia de Leiria los escritos de sor Lucia incluyendo el sobre
con el secreto, los que en marzo o abril de ese afio llegaron a Roma,
sin pasar por las manos del primado de Portugal, el 2° depositario, que
fue evidentemente “puenteado” al mejor estilo argentino. Se alegd,
como era de prever, un motivo de seguridad no muy convincente.

De inmediato vino la mordaza: les fue prohibido hablar sobre el
tema a sor Lucia y a Mons. Venancio, sucesor de Mons. da Silva.

Pio XII guardé el secreto en un cofre sellado que podia verse en su
escritorio, de donde desapareci6 a su muerte; parece que no lo abrié y
se fue de este mundo el 9-10-1958 ignorando su contenido; algunos
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sostienen que habia decidido abrirlo en 1960, pero antes, el 2-9-1952,
Pio XII ordené al P. Schweigl, S.J., interrogar a sor Lucia; el Santo
Oficio no autorizé la divulgacién de la entrevista, aunque el jesuita ?
profesor de la Gregoriana y del Russicum se permitié declarar lo si-
guiente: “Puedo decir que el tercer secreto tiene dos partes: una con-
cierne al Papa. La otra légicamente —no debo decir nada de ella— de-
beria ser la continuacién de las palabras «<En Portugal se conservara
siempre el dogma de la fe»”.

1960, el afno tope esperado con gran expectativa, pasoé sin pena ni
gloria pues Juan XXIII nada dijo, aunque por declaraciones de su
secretario privado, Mons. Capovilla, desde 1967 sabemos que, luego
de leerlo, se limité a indicar que no concernia a su pontificado. Tenia
razén.

En junio de 1960 junio del mismo ano en la Civiltd Cattolica, el P.
G. Caprile, S.J., denostaba la ansiedad morbosa de los fieles, sena-
lando que a la autoridad corresponde la oportunidad de la publica-
cién, lo que es cierto por lo menos en este caso, y da tres de los moti-
vos del silencio: 1) el mensaje disgusta a la jerarquia por su anticomu-
nismo; 2) se esté privilegiando una revelacién privada sobre las Sagra-
das Escrituras y la ensefianza de la Iglesia, aunque no da ejemplo
alguno de dicho enfrentamiento; 3) la responsable de esta “interpreta-
cién muy exclusiva del mensaje” que lo vuelve “casi exclusivamente
anticomunista” es s6lo sor Lucia. Obsérvese que “interpretacion” sig-
nifica aqui el texto mismo, de modo que la presentacién de la vidente
como falsaria es evidente: una cosa es la aparicién y otra lo que dice
sor Lucia que la Ssma. Virgen dice; conforme a la tesis del P. E.
Dhanis, S.J., al que nos referimos en particular

Mons. Capovilla senala que el mismo Pablo VI pidié informacio-
nes sobre el secreto y él cree que lo leyd; esto ocurrié el 27-3-1965 en
presencia de Mons. Angelo dell’Acqua, devolviéndolo al archivo del
Santo Oficio con la decisién de no publicarlo. Del pontificado brevisi-
mo de Juan Pablo I no se conocen datos al respecto, pero se sabe que
en 1977 antes de su eleccién, peregriné a Fatima y hablé largamente
con Lucia en su convento, afirmando algunos (entre ellos, sus familia-
res) que conocié més de lo que podiamos suponer, por indicios que él
mismo reveld.

2 Palabras del P. Schweigl al P. Cyrille Karel Kosina, quien las reproduce en carta del 30-
11-84 a fr. Michel de la Sainte -Trinité; cf. Fr. F. de M. des Anges, Fatima, Joie intime, événement
mondial, éd. CRC, 1991, p.407.
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El actual pontifice se interioriz6 del texto (entre el 18-7 y el 11-8), al
parecer antes de su viaje de agradecimiento a Fatima en 1982.

El cardenal Ratzinger modifica sus explicaciones segin las circuns-
tancias, lo que se explica porque su punto de vista va adecuandose a
las obligaciones de su cargo: en noviembre de 1984 declaré al periodis-
ta V. Messori (revista Jesus, p. 79) haberlo leido indicando que su pu-
blicacién no anade nada a lo que un cristiano debe saber de la Reve-
lacién, sin embargo agrega que se trata de “un llamado radical a la
conversion, la gravedad absoluta de la historia, los peligros que ame-
nazan la fe y la vida del cristiano y, por ende, del mundo y ademas la
importancia de los tltimos tiempos”. Las palabras del cardenal lejos de
apagar la sana curiosidad del creyente la estimulan: si bien el secreto
no habla de la Trinidad, las dos naturalezas de Cristo, etc., habla en cam-
bio de la tragedia inmediata de la historia y de la Iglesia que nos acu-
cia cada dia. En la versién definitiva de junio de 1985 este texto fue
podado. Véase ademas sus declaraciones transcriptas en este articulo.

Ni sor Lucia ni la jerarquia portuguesa, depositaria inicial del con-
trovertido texto han sido autorizados a revelar la parte oculta, pese a
que Paulo VI abrogé (suprimi6) los canones 1399 y 2318 del Cédigo
de Derecho Canénico que prohibian propagar revelaciones privadas,
apariciones, milagros, etc. sin autorizacién eclesiéstica, libertad que
subsiste en el cédigo reformado.

Es importantisima la muy conocida entrevista que en diciembre de
1957 y con un buen anadido de informacién, concedié la vidente al P.
Fuentes, primer postulador de la causa de beatificacién, antes del P.
Kondor, donde bordeé cuestiones de la 32 parte, haciendo hincapié en
los temas de los tltimos tiempos (pero no del dltimo tiempo), la nece-
sidad de penitencia y la falta de un llamado a la misma por parte de
Roma o de la jerarquia, la lucha definitiva entre la Ssma. Virgen y el
demonio, etc.

Segin el P. Joaquin Alonso, claretiano, encargado oficial por el
obispo de Leiria de ordenar y publicar todo lo referente a Fatima e in-
sospechable de integrismo, la prohibicién se debe al contenido mismo
del secreto y no a la reiteracién del pedido de plegaria, penitencia y
sacrificio, siempre encarecidos por N. Sra. 3, ni al anuncio de castigos

3 Antes de su muerte en 1981, escribi6 al Santo Padre indicandole que ya no existian ra-
zones prudenciales para seguir con la ocultacién y que era necesario hacerlo conocer para evitar
el rio de especulaciones e hipétesis que danan la credibilidad del gran mensaje de la Virgen
(Vittorio Messori, Corriere, 14 de mayo).

GLADIUS 50 ~ Afio 2001 19



terribles que ya estan en la segunda parte, ni a una guerra atémica
que la vidente y Mons. do Amaral, obispo de Leiria (1984) han nega-
do varias veces, sino a algo mucho mas grave aln, y... équé puede ser
mas grave?

La misma sor Lucia lo dice: la pérdida de las almas que se van al
infierno, no sélo por los propios pecados, sino por responsabilidad,
descuido y defeccion de la jerarquia. La tercera parte debe ser una
profecia de desdicha, y muy temida por sus custodios, vaticinio que
vamos verificando desde 1960, pero no del fin del mundo, porque
habla del triunfo final del Corazén Inmaculado y de un tiempo de paz.
También suponen el P. Alonso y otros expertos que dada la unidad
del texto, el Santo Padre deberia ser mencionado en esta ultima parte,
en especial, porque en una carta de sor Lucia, ésta escribe: “Grandes
dias de afliccién y tormento le esperan todavia”; a esto se suman las
dos visiones de Jacinta sobre las tribulaciones pontificias incluidas en
la Ill Memoria.

Como vemos esta historia es muy compleja y nos ofrece una buena
oportunidad para poner en practica, sin problemas de conciencia u
obediencia, la libertad reconocida a los fieles por el dltimo Concilio
para analizar los pro y los contra de cada revelacién privada.

II. Precalentamiento periodistico (entre el 13-5 y 25-6-2000)

Evidentemente la Virgen nos despista a todos —en primer término a
nosotros—, y por eso presentamos al lector argentino una muestra de la
polémica periodistica italiana al anunciarse la divulgacién de la tercera
parte del secreto de Fatima, con el objeto de informarlo sobre un as-
pecto que sélo ha tenido muy parcial acogida en los medios locales.
Nos limitamos a lo publicado por el Corriere della Sera, porque los
demés periédicos que hemos tenido a la vista, no reflejan con tanto
detalle los matices de las distintas posiciones. Son articulos publicados
antes de la difusién oficial del secreto ocurrida el 26 de junio de 2000.

Woijtyla “el subversivo”

Vittorio Messori es uno de los hombres de este Papa. Su mejor
libro, ¢Padecié bajo Poncio Pilato? (Rialp, 1994), defiende la verosimi-
litud histérica de los relatos evangélicos sobre la Pasién; nuestros lec-
tores también consultardn con provecho Las Leyendas negras de la
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Iglesia. Ligado al importante movimiento catélico Comunién y Libera-
cién, corredacté con Juan Pablo II el best seller Cruzando el Umbral
de la Esperanza v tiene llegada constante y directa a Su Santidad. No
es pues un “outsider”, un “declassé”, un tirabombas en suma, sino un
hombre insertado y aceptado en la organizacién oficial de la Iglesia y
en los medios.

Pues bien: el 12 de mayo, en la primera pagina del matutino men-
cionado, Messori titula Wojtyla “il sovversivo” un articulo donde afir-
ma que “la singularidad, objetivamente extraordinaria, de este papado
reside en la capacidad de romper todo esquema” y con una imagen
futbolistica recalca: “del mea culpa a Fatima, asi el Papa desestabiliza
atodos”:

1) A la derecha eclesiastica pues, con iniciativa tenaz y solitaria,
oponiéndose a la opinién de muchos colaboradores, lanzé el pedido
de perdén dejando perpleja a la Comisién Teoldgica, y parecia consti-
tuirse en el juez de los inquisidores. “Decisién en verdad «subversiva»
en el sentido etimoldgico [astuta restriccion, observemos], que tendra
consecuencias en la Iglesia” — dice Messori—. Ademas el “progresismo
clerical 0 no” se fue de boca junto con “ los profesionales de la contes-
tacién”.

2) También a la izquierda, pues sus partidarios se pelaron la frente;
pasaron solo sesenta dias y otra vez, por su exclusiva voluntad, el Pa-
pa promovié las beatificaciones de los pastorcitos, con su entorno de
religiosidad popular, el anticomunismo militante, la predileccién divi-
na por un pueblo de duros conquistadores, profecias apocalipticas, el
infierno, los ayunos, el Rosario, la devocién mariana, todo lo cual “eri-
za los cabellos de los teélogos “adultos y abiertos” a la moda postcon-
ciliar”. Ahora la izquierda resulta desestabilizada, pero también los
conservadores inquietos, los lefebvristas y afines lo estan. Conclusién:
la historia juzgara las maniobras del Papa; de todos modos tiene la
indudable capacidad para desbaratar todo esquema y el amigo del
Papa sospecha “que éste es el signo de la grandeza de una personali-
dad excepcional, mas alla de toda definicién tranquilizante.”

Cuando Messori escribi6 este articulo no se imaginaba esa buena
jugada de Sor Lucia que a los noventa y tres afios no necesit ser zo-
rra para aprender mucho: con toda su humildad a cuestas se dio el
gusto de entregarle en publico al Papa “una carpeta. Y quién sabe si
no se encontraran en esa carpeta otros mensajes: la leyenda [sic!] de
Fatima quiere que sor Lucia continte teniendo visiones y «revelacio-
nes privadas» hasta hoy”, nos dice Luiggi Accatoli con su pluma filosa
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en el mismo diario el 14 de mayo (p. 6). De ser asi, es como para pri-
varla de la futura beatificacién por sovversiva.

Fatima sigue en carrera

Pero la cosa no acaba alli: “Fatima esta todavia in progress, la
leader misma del grupillo de tres chicos de 1917 no sélo esta todavia
viva, sino que sobre ella corren voces incontrolables, entre ellas la con-
tinuidad de sus visiones”.

Hagamos un alto con Messori. Tres dias después, en la primera pa-
gina del mismo diario, con titulo catastrofe, el mas acreditado mariélogo
eclesiastico ufficiale, el R.P. René Laurentin, nos dice que “no todo es
conocido” y “en el secreto se hablaria también de la crisis de la Iglesia.
Y sor Lucia habria entregado al Papa una nueva carta”. El articulo
lleva la firma de uno de los colaboradores reconocidos del Corriere en
materia eclesiastica, Michele Brambilla. Otro tanto informa Roberto
Zuccolini en la p. 3 del 15 de mayo.

Por su parte los intelectuales escépticos se apuntaron un poroto en
la Feria del Libro de Turin: Gianni Vattimo, fil6sofo, habla de “secreto
avoces”, o sea de todos conocido, y coincide con Enzo Bianchi, te6lo-
go, en que “no existe” un dios que se olvidé de profetizar el Holocaus-
to (el judio, claro, callando los més de cien millones de victimas reco-
nocidas por Gorbachov, etc.). En realidad estos pensadores pretenciosos
no solamente nos desinforman, sino que estan ellos mismos desinfor-
mados, pues el 6 de febrero de 1939, cuatro dias antes de la muerte
de Pio XI, Nuestro Senor le dice a Sor Lucia: “Se aproxima el momen-
to en que los rigores de mi justicia van a castigar los crimenes de
numerosas naciones. Algunas serén aniquiladas. Al final, lo rigores de
mi justicia caerdn mas severamente sobre los que quieren destruir mi
reino.” Las revelaciones de Fatima no se agotan en el secreto y alli,
como en los Salmos hebreos, la guerra es presentada como un castigo
sagrado. Es por cierto previsible que algunos damnificados no quieran
aceptarlo, pero serfa inhumano exigir de dichos intelectuales un mini-
mo de honestidad.

Vattimo pregunta: “.Por qué se habla de un obispo blanco y no del
Papa? Si es verdad que todos los Papas desde hace decenios cono-
cian este secreto, quién sabe cuanto miedo habran tenido.” A Flores
D’Arcais todo esto le parece supersticién, mas bien que religién y Emi-
lio Tardini confiesa que esperaba una revelacion extraordinaria, apoca-
liptica, pero “en lugar de ello me parece que se trataria casi de una ob-
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viedad”. En otro articulo Sebastiano Vassalli coincide con Emanuele
Severino: Fdtima seria asi un mito sugestivo, aunque efimero y anacré-
nico, porque el comunismo, el supuesto enemigo, ya no existiria: seria
s6lo una tema del programa escolar (idem, p. 2). Orazio Petrosillo en Il
Messagero del 14 de mayo y Eugenio Scalfari en La Reppublica del 16
de mayo se burlan del Papa, un condottiere mystico “que ordena de
antemano el itinerario de su propia beatificaciéon y —gracias al mila-
gro- de su propia canonizacién”.

La Cautiva

El 16 de mayo, el vocero oficial del Vaticano, Joaquin Navarro
Valls, explicé con toda claridad los motivos de politica interna que
aconsejaron la revelacién de la tercera parte del secreto en esta precisa
oportunidad, asi como los limites ideolégicos o pastorales del gesto
papal. La publicacién de la tercera parte del secreto no implica “el
apoyo papal al tradicionalismo antiecuménico que se habia apropiado
abusivamente de algunos aspectos del mensaje de Fatima especulan-
do en clave milenarista particularmente sobre presuntos —pero no rea-
les— contenidos del texto inédito. La decisién de publicarlo proviene,
mas bien, de la conviccién de que no se podia dejar Fatima como re-
hén (ostaggio) de una postura parcial. Cuando sea conocido, todo as-
pecto del mensaje de Fatima recobraré la justa proporcién y a la vez
resultard mas comprensible para todos” (p. 6). Esto serviria para “libe-
rar” al secreto de esa “instrumentalizacion”; por ello la predicacién pa-
pal resultaria “mejor comprendida” en el mundo y los media seguirian
“como fascinados” por sus gestos. Se comprende tal fascinacién, diga-
mos, por la aparente coincidencia con los intereses politicos que sos-
tienen los medios. La explicacién del vocero vaticano coincide en ge-
neral con la de Vittorio Messori, pero la precisa: se trataba de recupe-
rar a la Virgen de Fatima del cautiverio de una interpretacién opuesta
a la pastoral ecuménica de la Iglesia.

El problema a resolver era: ¢qué pasaria si se publica el texto sin
comentario? Pasaria que los fieles, especialmente los que leen los dia-
rios, aplicarén el mensgje a un futuro mds o menos inmediato.

Por eso el Cardenal Sodano observé: “Mientras mas pasan las ho-
ras, mas quieren saber los fieles, comprender mejor el significado de
esta revelacion. Imposible, frente a la popularidad de Fatima, perma-
necer callados, limitarse al simple mensaje leido al fin de la celebra-
cién”. Y hay que poner “un freno definitivo a las innumerables hipéte-
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sis con frecuencia apocalipticas, pero a menudo también fantasticas”
(14 de mayo, p. 2). La democracia religiosa tiene sus urgencias.

Vale la pena sefalar que las principales hip6tesis apocalipticas son
las de dos Papas; el propio Juan Pablo I el 13 de mayo de 2000 afir-
mo que la aparicién de Fatima es el cumplimiento del versiculo 1, cap.
12 del Apocalipsis: “Y un gran signo aparecié en el cielo, una mujer
vestida de sol y la luna bajo sus pies”. Exactamente lo mismo afirmé
Paulo VI el 12 de mayo de 1967 en su enciclica Signum Magnum, el
dia antes de visitar Fatima

La interpretacion

Pero los textos sagrados, escritos o no, suelen acarrear tantas difi-
cultades como la Constitucién o los Cédigos, més atn cuando no utili-
zan el lenguaje supuestamente claro y racional de los sefiores diputa-
dos, sino una lengua poética o simbdlica. En sintesis, todo escrito tiene
muchas interpretaciones y cuando las papas queman debe haber un
tribunal que imponga algo de orden. Ese tribunal resucitado es el de la
Santa Inquisicién, ahora delicadamente denominada Congregacién
para la Doctrina de la Fe y encargada de una misién tnica, inédita en
la historia de la Iglesia: analizar las palabras de la Santisima Virgen,
interpretar una revelacién privada y “bajar la linea” ortodoxa.

Precisamente a este respecto, volvamos a citar a Laurentin, que no
es tradicionalista y defiende el valor del Vaticano II, aunque critica sus
interpretaciones interesadas. Desde el monasterio de Evry, vecino a
Paris, dice “que en el tercer secreto se habla también de las crisis v las
divisiones (en plural) que han sacudido a la Iglesia después del Conci-
lio Vaticano II [...] a la dificultad para la fe en el interior de la Iglesia
[...] no hablo solamente de una parte del clero, sino también de la
evidente descristianizacién de tantas naciones occidentales.” Esto va
maés alla de la cita anterior y tiene cierta relacién, observa el periodista
Brambilla, con las interpretaciones de los lefebvristas y otros grupos
tradicionalistas. Por todo esto Laurentin es muy precavido y alaba la
decision de revelar el secreto, porque si bien “los hechos de que habla
estan evidentemente superados [...] se pondra fin a la serie de hipéte-
sis sobre el tercer secreto. Habia muchas voces que provocaban con-
fusién y no era posible desmentirlas, sino con la revelacién de cuanto
escribié sor Lucia”. No resulta del todo coherente, convengamos, pero
coincidimos por completo con nuestro mariélogo en que “tengo [tene-
mos...] gran curiosidad por leer el texto integral” (p. 2).
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El poder se concentra y se aumenta, por més que las palabras —"el
discurso”— digan lo contrario. Esta realidad ha sido analizada por Ber-
trand de Jouvenel en un libro clasico e imprescindible para quien de-
see informarse sobre el tema: El Poder. Pues bien: un aspecto impor-
tante de Fatima es que la Congregacién para la Doctrina de la Fe y su
titular el cardenal Ratzinger han adquirido facultades que al parecer
jamas ejercieron sus antecesores de la Inquisicién, quienes apenas si
debian analizar los escritos sospechosos de ciertos fieles, e inclusos de
algunos santazos como Juan de la Cruz, pero nunca tuvieron que vér-
selas con textos revelados de videntes privados para darles su correcta
interpretacién. Nosotros, al menos, no conocemos un mandato oficial
como el presente.

Los limites del Cardenal Ratzinger

Sin embargo Su Eminencia el Cardenal Ratzinger no puede ejercer
todo el poder y debe interpretar sélo dentro de ciertos limites, como
algunos jueces argentinos que fueron nombrados para condenar a
determinadas personas y carecian de libertad politica para salirse del
esquema. Estos limites fueron claramente fijados por el cardenal Angelo
Sodano, Secretario de Estado del Vaticano y uno de los “papabiles”
més importantes, quien, el mismo dia de la beatificacién, delante del
Papa, declaré que el secreto se refiere:

1) A “la lucha de los sistemas ateos contra la Iglesia” en este siglo:
“el secreto habla del fin del comunismo, anticipa los acontecimientos
de 1989, aunque los ataques contra la Iglesia y los cristianos desgra-
ciadamente no han cesado”.

2) A la proteccién acordada al Papa durante el atentado, que
“parece alcanzar también a la asi llamada tercera parte del secreto de
Fatima”. Y stibitamente resulta precisado este “parece”, para luego
continuar con las palabras de Sodano: “El texto constituye una visién
comparable a las de la Sagrada Escritura, que no describen en sentido
fotogréfico los detalles de los acontecimientos futuros”, sino los “con-
densan” y “despliegan” en el tiempo. Porque la clave de lectura del
secreto “no puede ser sino de caracter simbélico.” Compartimos la sor-
presa del periodista del Corriere por el “parece” (14 de mayo, p. 3).

3) A un tercer elemento inesperado, que completa las dos visiones
de Jacinta* sobre el Santo Padre narradas por Lucia en la Il Memoria;

4 Cf. Tercera Memoria, cap. 6, p. 111-112.
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esta novedad describe a “un obispo vestido de blanco”, que “cami-
nando fatigosamente hacia la cruz cae en tierra como muerto, bajo los
golpes de un arma de fuego.” Pero, segln la interpretaciéon de los
“pastorinhos” —anadié— confirmada recientemente por Sor Lucia, el
“obispo vestido de blanco” que ora por todos los fieles es el Papa.
“También él, caminando con fatiga hacia la Cruz entre los cadaveres
de los martirizados (obispos, sacerdotes, religiosos, religiosas y nume-
rosos laicos), cae a tierra como muerto, bajo los disparos de armas de
fuego”, lo que también puede ser interpretado textualmente, sin sim-
bolismos.

Es interesante observar esta novedosisima integracién o “montaje”
que el Card. Sodano hace del texto escrito de la tercera parte con las
dos visiones de la otra pastorcita, Jacinta, conocidas desde hace mas
de cincuenta afnos. Pues bien, dentro de esa clave debe ahora explica-
rnos el Card. Ratzinger el sentido del texto revelado el 26 de junio.

¢Cudl Papa?

Los zurdos, es decir los intelectuales citados anteriormente, en par-
ticular Vattimo, Bianchi y Emilio Tardini, tienen bastante razén cuan-
do se quejan de la vaciedad de un mensaje reducido a cosa del pasa-
do, sin contenido “apocaliptico”, sin nada importante que decirle al
mundo actual o futuro. En resumen: nada que ver con la realidad.

Sin embargo no es seguro que aqui “no pasa naranja” y que la
Iglesia vaya a seguir retozando indefinidamente en su luna de miel con
el mundo, mientras la Virgen mira para otro lado.

Reduciéndonos a la identificacién entre el obispo vestido de blanco
y el Papa Juan Pablo II, los intérpretes transgresores observaron a)
que el Cardenal Sodano se permite ajustar el texto de la Virgen agre-
gando “como” muerto, para adecuarlo a los hechos donde Juan Pa-
blo I no muere de un balazo, aunque puede aceptarse que cayé como
muerto y mas, que sor Lucfa también concuerde en que la Virgen
desvi6 la trayectoria mortal de la bala, b) que segiin Lucia, el obispo
vestido de blanco era el papa, pero... ¢cudl? Sor Lucia se lo dijo sin
anestesia a Mons Bertone: “Nosotros no sabiamos el nombre del Pa-
pa, la Senora no nos ha dicho el nombre del Papa, no sabiamos si era
Benedicto XV o Pio XII o Pablo VI o Juan Pablo II, pero era el Papa
que sufria y nos hacia sufrir también a nosotros”. Por lo que se refiere
al pasaje sobre el obispo vestido de blanco, esto es, el Santo Padre —co-
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mo se dieron cuenta inmediatamente los pastorcitos durante la “vi-
sién”—, que es herido de muerte y cae por tierra, Sor Lucia estd com-
pletamente de acuerdo con la afirmacién del Papa: “una mano mater-
na guié la trayectoria de la bala, y el Papa agonizante se detuvo en el
umbral de la muerte” (Juan Pablo II, Meditacién desde el Policlinico
Gemelli a los Obispos italianos, 13 de mayo de 1994, citado por el
mismo funcionario catdlico en el texto oficial EI Mensaje de Fdtima,
Congregacién para la Doctrina de la Fe, punto 5. Cf. También el Co-
rriere, 27 de junio, p. 4).

En consecuencia, la interpretacién oficializada sugiriendo que se
trata tnicamente de Juan Pablo I, y que no hay que esperar otros ti-
ros en el futuro, carece de certeza, tal como lo destaca también Fabrizio
Rondolino en La Stampa del 15 de mayo.

Los sistemas ateos

Uno de los enigmas a saber es cuéles serén los “sistemas ateos”
involucrados:

1) El comunismo, seguro (no hay méas remedio...y lo peor es que
no se puede reemplazar “comunismo” con “stalinismo” o “marxis-
mo”).

2) El nazismo, sin duda, aunque nunca se haya proclamado ateo,
pero va incluido ya que perdi6 la guerra y conviene compensar la
balanza; Rusia es pues, sinénimo de Alemania: “En cuanto a Rusia,
que el secreto indica como perseguidora, Ratzinger dice que “se en-
tiende en sentido lato, como nombre colectivo de toda potencia opre-
siva y enemiga de la fe, comprendida la nazi” (Corriere, 27-VI-2000,
p. 5). El P. Luis Kondor, responsable del proceso de beatificacién de
Jacinta y Francisco, se atiene un poco mas a la letra del secreto con un
ejemplo didactico: “A vosotros puede parecer una demonizacién de
Rusia y de los totalitarismos del Este. Pero yo, que los he vivido, sé lo
que hemos sufrido. Hay una calle en Yugoeslavia, donde bajo el régi-
men de Tito eran sepultados los sacerdotes catélicos. Vivos. Uno cada
100 metros” (Corriere, 27-6-2000, p. 4).

3) Aqui si que se jugd entero Ernesto Galli della Loggia, quien en la
primera pégina de ese dia con audacia algo suicida afirma: “Hasta
prueba en contrario, quienes concibieron un Méjico sin Dios y se dedi-
caron a la caza despiadada de sacerdotes catdlicos y campesinos cris-
teros, no fueron por cierto los comunistas, sino burgueses de inmacu-

GLADIUS 50 ~ Afio 2001 27



lado pedigree liberal-masénico”. La cosa empieza a ponerse politica-
mente incorrecta, asi que dejamos estas meditaciones, citadas al solo
efecto de mostrar las dificultades de la interpretacién.

III. Comentarios posteriores

La interpretacion oficial.
Cautelosas palabras del Card. Ratzinger

El 26 de junio Luiggi Accattoli, Corriere, p. 6, transcribe a Ratzinger:
1) la tercera parte del secreto “atarie sobre todo a la lucha de los
sistemas ateos contra la Iglesia y el cristianismo y la describe”, 2) “y en
tal descripcién pone también en escena un atentado a “un obispo
vestido de blanco” que seria el Papa en cuya figura (nella cui figura)
Juan Pablo se ha reconocido”. El Cardenal usa un potencial muy
prudente, revelador de las luchas internas en el Vaticano, y precisa
que Juan Pablo II es el responsable de identificar con su persona al
obispo vestido de blanco. En cambio, usa “atafie” en indicativo, pues
en este tema clave —aludir a nazis y comunistas como tnicos persegui-
dores ateos— habla evidentemente con consenso politico.

Luego Accattoli recuerda que, segin el Cardenal Sodano, Sor Lu-
cfa ha confirmado recientemente, el 13 de mayo, la identificacién en-
tre Juan Pablo Il y el obispo vestido de blanco o sea que la vidente ac-
tla como garante de la exégesis papal, afirmacién ambigua que el
lector puede ver refutada en el subtitulo ¢Cuél Papa?

De todos modos, dice Accattoli, el Santo Padre habia leido el men-
saje, al igual que Juan XXIII y Paulo VI, y también decidié no publi-
carlo, pero el atentado lo hizo cambiar de opinién.

Se terminé la Leyenda Negra

EIR. P. Stefano De Fiores, un afamado mariélogo de 66 arnos, pro-
fesor de la Pontificia Universidad Gregoriana, se merecia la larga en-
trevista que el Corriere le dedicé el 26 de junio. No es para menos, De
Fiores habia sostenido siempre, enfrentdndose con “tradicionalistas”
de toda especie e incluso con su competidor directo René Laurentin,
que en el tercer secreto nada habia de apocaliptico, ni de confusiones
provocadas por el Concilio Vaticano II, o de apostasia del clero o va-
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ciamiento de la Fe; basandose en Ratzinger afirmé ya hace anos en
Famiglia Cristiana que estas opiniones eran “patranas” (fandomie),
basadas en una exégesis equivocada “de aquella frase que cerraba la
segunda parte del mensaje: «<En Portugal se conservard siempre el
dogma de la fe». De aqui han deducido que en otras partes el dogma
no se habria conservado. Pero es una interpretacién arbitraria”. Ahora
se acabd esta “leyenda negra”. Recalcamos en este punto especifico la
posicién del R.P. De Fiores, porque esté directamente enfrentada con
la de Andrew M Cesaneck y el R. P. Nicholas Gruner.

De Fiores explica la demora en publicar el secreto por dos razones
politicas: 1) la situacién diploméatica de la Iglesia hubiera empeorado si
en 1960, durante el dificil didlogo “con los paises del Este” (eufemis-
mo por los gobiernos comunistas), la Virgen viniera a recordar que
“los sistemas ateos” habian perseguido a los cristianos y que Rusia
debia convertirse; 2) “La segunda, y pienso que la mas importante ra-
z6n, es que el Papa por cierto no podia revelar que se produciria un
atentado contra él. ¢Se imagina el estado de alarma? El Papa ya no
habria podido desenvolver su ministerio con serenidad”.

Sin duda la relacién entre el mensaje y el atentado contra el Papa
del 13 de mayo de 1981 no es clara “la profecia no es una fotografia
de la situacién. Es una imagen fuera de foco que se entiende sélo des-
pués que el hecho previsto ha acontecido”. Ese “sélo” nos parece ex-
cesivo. De todos modos el entrevistador Michelle Brambilla es sin
duda, del palo de De Fiores de modo que discretamente evita pregun-
tarle como diablos, si su afirmacién es cierta, el Papa pudo interpretar
claramente el mensaje tantos anos antes. Nos parece que la segunda
razén cae pues por sus propios argumentos. Vale la primera.

El Catolicismo mersa (Vulgdrkatolicismus, en dificil)

Le observan luego a De Fiores que por primera vez el ex Santo Ofi-
cio pone en juego su autoridad para avalar el mensaje de una vidente,
y las respuestas, aunque eluden el problema institucional especifico,
valen la pena: “Si, ésta es una gran novedad. Habia siempre una cier-
ta dificultad entre la autoridad ministerial y la asi llamada Iglesia caris-
mética, esa de las apariciones y las profecias. El gesto de manana fir-
ma una reconciliacién y una valorizacién del papel de los laicos, hasta
de aquellos més despreciados por la cultura iluminista. Quiero decir
que el Espiritu Santo actta sobre todos los miembros de la Iglesia, in-
cluso sobre los pobres pastorcitos ignorantes. También nuestros her-
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manos protestantes han sido siempre desconfiados respecto de la pie-
dad popular, el Vulgarkatolizismus, “el catolicismo del vulgo.” Aunque
es necesario distinguir: hoy muchos protestantes, por ejemplo los te6-
logos de la abadia de Dombes, son mucho maés abiertos sobre estos
asuntos. También es verdad esto: Hubo en la Iglesia catélica, un cierto
prejuicio iluminista, segtn el cual sélo las personas instruidas pueden
comprender la verdad. También en el Concilio Vaticano II se nota una
cierta desconfianza hacia la religiosidad popular. Pero hoy, esta acti-
tud me parece superada. Piense en la importancia que se le atribuye a
un personaje como el padre Pio”. Fatima se inserta pues en una nue-
va antropologia que supera el cogito ergo sum de Descartes, lo que
culmina con el infierno son los otros de Sartre.

Recordemos solamente que el comentario oficial, al reducir el con-
tenido del mensaje al pasado, ha sido también considerado un claro
ejemplo de iluminismo y desconfianza hacia “la religiosidad popular”.
Por lo menos De Fiores defiende un poco a los campesinos imbéciles
y gente vulgar, algunas veces denominados “pobres de espiritu”, pero
se cuidé muy bien de cuestionar a la autoridad y dijo justo lo politica-
mente correcto.

Un intelectual iluminista

Emannuele Severino, intelectual bastante conocido en Italia, obser-
va que la atencién “se centré més en el comentario de la Iglesia, que
en el relato de los nifios de Fatima, evidentemente inmerso en la psi-
cologia infantil. Pero es este tipo de psicologia el que se hace com-
prender mejor por la masa”. Los chicos relatan una detallada carnice-
rfa de obispos, fieles y del Papa, a realizarse en el futuro, con el peligro
para la Iglesia de que la masa crea estar ante “un futuro ya conocido
por Dios y por su Madre y por lo tanto no puede ser evitado... Pero, si
Dios es omnisciente, el hombre no es libre”, de modo que “el comen-
tario de la Iglesia a la revelaciéon del tercer secreto ha vuelto precisa-
mente a refutar este posible modo de percibir tal revelacién y a salvar
la libertad del hombre”. Por eso la Iglesia dice que la profecia no es un
“film” anticipado que llevaria al fatalismo, sino una mera exhortacién
a portarse bien. “Se trata de un problema antiguo del pensamiento
cristiano que ahora podria resultar palpable para la masa a consecuen-
cia de la difusién planetaria del relato de Fatima [...] De este modo, sin
embargo, la Iglesia se esfuerza por encaminar a la masa y ser creible a
los ojos de la cultura de nuestro tiempo, pero el problema de la liber-
tad queda completamente sin resolver”. Aclaremos, por si vale la pe-
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na, que no era el objetivo del comentario vaticano resolver semejante
intringulis.

Es evidente que Severino tiene una interpretacién iluminista de la
historia y, de este asunto, exactamente opuesta a la del mariélogo De
Fiores: conoce la respuesta catdlica, pero no le convence, defiende el
criterio de la Congregacién para la Doctrina de la Fe en nombre de la
libertad —un verdadero alarde—, alaba al Vaticano por su apertura
iluminista contraria a la voluntad popular y su religiosidad, desconfia,
en fin, de “la masa”, a la que seguramente llama “pueblo” cuando sus
amigos ganan las elecciones.

Algunos clérigos toman distancia

El 26 de junio del 2000, Mons. De Souza Ferreira e Silva, actual
obispo de Fatima, celebré una misa en el santuario a las 12:30, ante
pocos fieles y un “aguerrido grupito de periodistas portugueses” que
le preguntan cémo identificar al actual Papa con el del secreto, si sélo
fue herido y no muerto; el obispo responde: “Este Papa se ha identifi-
cado con el personaje de la visién. Y esto tiene su valor y fundamento.
Pero yo creo que el obispo vestido de blanco representa sobre todo la
institucién, pienso que es un simbolo, més que una persona individual
[...] Si yo hubiese sido el Papa, lo hubiera revelado (al secreto) hace
veinte anos”.

Monseior Corrado Balducci, muy destacado tedlogo y demonolo-
gista romano, cuyo libro El diablo, ed. Paulinas, 1991, Ud. puede
adquirir en traduccion castellana, afirmé a grandes titulos en los peri6-
dicos italianos que lo publicado oficialmente no reproduce la totalidad
del mensaje y que no todo se puede decir piblicamente (La Stampa,
27-6-2000).

No podian faltar los dominicos, que el 3 de junio de 2000 en Le
Monde, con el discreto titulo El falso tercer secreto de Fdtima, por
boca del R.P. Jean Cardonnel nos advierten que “la adulacién servil,
sobre todo papomaniaca, no tiene limite [...] el tercer secreto va contra
el segundo mandamiento de Dios: Escucha Israel no tomaras el nom-
bre de Dios en vano. No harés servir el nombre de Dios para Vani-
dad”, donde la Virgen se transforma en idolo racista globalizante,
“porque me es intolerable escuchar que la Santa Madre de Dios ha
podido desviar las balas destinadas a matar al papa, mientras que
habia podido levantar el mefique para detener el exterminio de los ju-
dios y el trafico innoble de millones de negros.”
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Cardonnel sigue indignado, porque la Virgen no se adhirié al Mani-
fiesto Comunista ni a la Liga contra la Difamacién: “La prueba irrecu-
sable de que el tercer secreto de Fatima no es sino una falsificacién, es
que no tiene nada en comun con la Obra Unica, la obra maestra de la
Santa Juvenil Virgen Maria: el Magnfficat, el manifiesto de los insurrectos
del mundo entero: basta cantarlo una vez para mostrar la vaciedad del
tercer secreto: deposuit potentes de sede et exaltavit humiles. Esurientes
implevit bonis et divites dimisit inanes”.

¢Quién es el Papa vestido de blanco?

Las hipétesis dan para todo. Amén de lo dicho anteriormente, van
algunas posteriores a la interpretacion oficial.

Andrea Tornielli, autor del “instant book” Fdtima, il segreto svelato,
Roma, Gribaudi, 2000, 144 pp., advierte que el mensaje “podria ser
interpretado como una reprensién abierta, una profecia que atin no se
ha realizado.” Ademas se apoya en otras profecias como la sugestiva-
mente similar que San Juan Bosco refiere en sus memorias: “He aqui
que el Papa golpeado gravemente, cae. De inmediato los que estén a
su lado corren a ayudarlo y lo levantan. El Papa es golpeado por se-
gunda vez, cae de nuevo y muere.” Nos parece que la lectura “inge-
nua” del texto de Fatima nos ubica sin vueltas en el futuro, y por eso
resulté indispensable justificar por qué deberiamos referirla solamente
al pasado.

Pero también Paulo VI y Juan Pablo I estan en condiciones de dis-
putarle al actual Pontifice el privilegio de ser el centro de la nueva re-
velacién: Paulo VI fue acuchillado en noviembre de 1970 por un dese-
quilibrado en Manila vestido de sacerdote, y sélo luego de la muerte
de Paulo VI “su secretario, monsefior Pasquale Macchi, revelé que la
herida era mucho més grave de lo declarado a los periédicos, y que
habia sido el mismo Papa quien no quiso excesiva publicidad”.

En cuanto a Juan Pablo I, amén de la tesis de David Yallop sobre el
presunto envenenamiento, el gran teélogo Hans Urs von Balthasar, en
su libro Erika (ed. Johannes, 1988), dedicado a la religiosa Erika Hol-
zach, muerta en 1987, transcribe esta inquietante visién de su heroina:
“Se me ha dado a conocer algo de modo claro: en la noche en que
fue muerto (el Papa Luciani), dos hombres entraron en la pieza del
lecho del Papa. El primero tenia una jeringa, el otro sélo debia hacer
guardia” (Corriere, 27- 6-2000, p. 5).
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También el Abbé G. de Nantes cree que la visién del Papa asesina-
do puede, en clave simbdlica, corresponder al pasado, aunque no se
cierra a una doble lectura, que implique un futuro asesinato en un sen-
tido mas literal. En cuanto al pasado, su interpretacién se aplica al Pa-
pa Juan Pablo I, tesis sostenida con cuidadosa argumentacion reitera-
damente desde la publicacién oficial. Sostiene que Mons. Albino Lucia-
ni, siendo patriarca de Venecia, peregriné en 1977 a Féatima; en el
Carmelo de Coimbra, llamado por sor Lucia, sostuvo una larga con-
versacién con ella, quien podria haberle adelantado ciertos aconteci-
mientos futuros: tal vez su Papado, la brevedad del mismo, la persona
de su sucesor o algtn elemento del secreto, datos que se desprende-
rian de declaraciones propias y de sus familiares y allegados. Acepta la
autenticidad del texto vaticano v, si bien observa una fractura después
de las palabras marianas, no duda de la integridad de lo divulgado
(Cf. el mensuario CRC de julio a diciembre de 2000).

El futuro asegurado

El arzobispo Tarcisio Bertone, secretario de la Congregaciéon para
la Doctrina de la Fe, afirma con optimismo acritico que “al fin no hay
motivo para esperar hechos futuros: la revelacién publica es para
todos los siglos, pero las revelaciones privadas son fechadas”. (Corriere,
28 de junio 2000) Pero independientemente de los limites y los auto-
res de la datacién, sorprende que el arzobispo no observe a su alrede-
dor. Sin ir mas lejos en el tiempo y en el espacio: en Italia, mas
precisamente en Chiavenna el 6 de junio 2000 fue asesinada con ritos
satanicos la hermana Maria Laura Mainetti, madre superiora del Insti-
tuto Immacolata, por autores que luego confesaron. El escandalo dura
hasta hoy. El 29 de junio del 2000 atentado con bombas incendiarias
en la Basilica de San Ambrosio, y los terroristas amenazan con atacar
al Vaticano: “La préxima consigna alcanzaréa (avvera presso) las perte-
nencias papales” (Corriere, 30-6-2000, titulos catéstrofe, p.1 y 12).
Con o sin Fatima habra que ir poniendo las barbas en remojo.

Gruner o la pildora del dia después
The Fatima Crusader correspondiente al verano 2000, se inicia con

el articulo de Andrew M. Césanek, Are there Two Original Manuscripts
on the third Secret?, comentado de inmediato por el director de la
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publicacién R.P. Nicholas Gruner, The Other Manuscripts: What to do
about it!

Cesanek considera muy posible que haya dos manuscritos sobre la
base de la misma Sor Lucia y de diferentes testigos, especialmente los
citados en el tomo IIl de la notable obra del Hno. Michel de la Santisi-
ma Trinidad, Toda la Verdad sobre Fdtima de 1985-6, traducida ®° al
inglés con notable éxito en 1990. Cesanek nos advierte que algunas
veces ha debido recurrir a la prueba indirecta o presunciones, pues el
Provincial de los Claretianos prohibié en 1975 la publicacién de la
obra fundamental del R. P. Joaquin Alonso, entonces archivista oficial
de Fatima, que consta de 24 tomos y 5000 documentos originales,
aunque ahora se acaban de editar los dos primeros volimenes; ade-
mas sélo ha dispuesto de una semana para escribir su articulo “frente
a una historia de 40 afios de supresion del tercer secreto”.

Agreguemos por nuestra cuenta que el P. Gruner supone que la
explicacién de la Virgen pudo haberse perdido o haber sido sustraida
en el ajetreo vaticano de los ultimos 40 anos. Sin embargo seguin el
Corriere della Sera del 27 de junio, p. 4, ya citado, dicha carta habria
sido devuelta a Sor Lucia por los emisarios papales.

No podemos parafrasear todo el articulo, pero nos interesa desta-
car que el primer texto o carta de Sor Lucia contendria nada menos
que la explicacién o interpretacién de la Ssma. Virgen aludida en el
agregado de Sor Lucia en la cuarta memoria de diciembre 1941: “En
Portugal se conservard siempre el dogma de la Fe, etc.”, en especial el
“etc.” que evidentemente no pudo ser dicho por Nuestra Sefiora y que
supone un texto original al cual reemplaza, no publicado hasta el
momento. En sintesis, la explicacién oficial habria reemplazado a la
del cielo. Si esta tesis fuera exacta, también lo seria el titulo de este
apartado respecto de un lamentable engendro diplomatico.

Transcribo la sintesis de su trabajo realizada por Andrew M. Cesanek:

5 Cf. Fr. Michel de la Sainte-Trinité. Toute la verité sur Fatima, éd. CRC, t. I, 1983, t. II,
1984, T. IlI, 1985. La versién en inglés se titula The whole truth about Fatima, Fort Erie,
Inmaculate Heart Publications, 1990.
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El tercer secreto, texto 1
Consta por varios testigos

El tercer secreto, texto 2
Leido oficialmente el 26-VI-2000

Contiene las palabras de la Vir-
gen.

Entregado al Santo Oficio el 16-
IV-1957.

Escrito en una sola hoja de pa-
pel.

Aproximadamente 26 lineas de
texto.

Texto preparado el 9-1-1957.
Juan Pablo II lo ley6 en 1978.

Juan Pablo II consagré el mundo
el 7-VI-1981, después de leer el
texto de 1978, pero antes de leer
el texto de 4 péaginas que sélo
ley6 el 18-VII-1981.

Escrito como carta (con destina-
tario y firma).
Depositado junto al lecho del

Papa.

Explica la visién.

No contiene palabras de la Vir-
gen.

Entregado al Santo Oficio el 4-
IV-1957.

Escrito en 4 hojas de papel.
Aproximadamente 62 lineas de
texto.

Texto preparado el 3-1-1957.

Juan Pablo II lo leyé el 18-VII-
1981.

Juan Pablo II no leyd este texto
antes del acto de consagracién
del mundo el 7-VI-1981.

No escrito como carta (sin desti-
natario ni firma), sino como un
item en el cuaderno de sor Lucia.

Depositado en el edificio del San-
to Oficio.

Describe la vision.

El Lefeburismo

La Fraternidad San Pio X no tiene una tesis oficial sobre el tema,
pero segun algunos de sus miembros importantes el texto del secreto
no esta completo. Asi en Pacte n° 46, juin 2000 (http://perso.wanadoo.fr/
jeanmarie.molitor), J. M. Hardy analiza la estructura, o sea, la unidad
y concordancia de las dos partes conocidas, lo que se llama “critica
interna”: observa que cada una de las dos primeras partes anuncian
males a los que receta un remedio, asi para no caer en el infierno, la
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devocién al Corazén Inmaculado y para evitar la segunda guerra
mundial, la consagracién de Rusia a su Inmaculado Corazén. Pero en
la tercera parte hay una diferencia clave: faltan las palabras explicati-
vas y consoladoras de la Ssma. Virgen para nifios tan pequenos y
aterrorizados por un espectéculo tremebundo, a saber, la doble visién
del Angel flamigero junto a la Ssma. Virgen, y del obispo vestido de
blanco, su penosa subida y asesinato.

El sequndo argumento es de “critica externa”: 1) que por lo menos
le falta un pedazo, que sigue al famoso etc., con la explicacién dada
nada menos que por la Virgen, ya sefialada; 2) habria ademés una
“falsificacion activa”, pues puede notarse un montaje, un collage,
hecho con “tijera y cola” como decimos nosotros, justamente en la fe-
cha, puesta de puiio y letra por sor Lucia: “Tuy, 3-1-1944”. Esta linea
“parece exageradamente cercana al texto en la tipografia del facsimil
que el Vaticano nos ofrece en Internet”.

Si esto fuera asi, habria que colocar después de la dltima visién las
palabras de la Virgen que comienzan En Portugal se conservard..., lo
que coincidirfa con la observacion estructural que hace el autor: pri-
mero visién y luego explicacion; el mismo orden al que también alude
el R.P. Schweigl, ya citado. Recién después vendria la fecha.

Hardy se cura en salud, para que no lo acusen de antipapista o se-
devacantista, termina en un empate: no estamos en 1960, nos dice,
no hay que dar de comer a las fieras, “Pero al tomar su decisién Juan
Pablo II les gan6 de mano a todos. Ciertos cardenales han intentado
atenuar los efectos desastrosos de una revelacién sobre la crisis de la
Iglesia, en las circunstancias actuales; han decidido no publicar sino la
visién “olvidando” el comentario de la Virgen y sustituyéndolo por el
propio: Un verdadero téxico (intox)”. Su valoracién de Juan Pablo Il y
de los motivos del engaiio casi coinciden con los de el R.P. Gruner.

En otra publicacién Bulletin Saint Jean Eudes n° 56, juin-juillet
2000 (http://www.le-combat-catholique.com) el P. Fabrice Delestre sos-
tiene que el texto fue deliberadamente amputado de una parte, con-
formada por las palabras de N. Sra, las tnicas portadoras de la inter-
pretacion correcta para la compleja vision; el objetivo confesado por el
vocero J. Navarro Valls, de sustraer la parte secreta al tradicionalismo
antiecuménico, se contradice con todas las declaraciones de varios
estudiosos fatimistas, ya enunciadas (P.P. Joaquin Alonso, René Lau-
rentin, Sebastidn Martins dos Reis, Luis Kondor, Mons. do Amaral,
etc.), que anticipan una crisis en el seno de la Iglesia, con las del Card.
Ratzinger en 1984 (entrevista con Vittorio Messori) e incluso con las de
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la misma vidente, quien en la famosa conversacién con el P. Fuentes
(1957), afirma que el demonio quiere apoderarse de las almas consa-
gradas para que arrastren a otras a la impenitencia final.

Por otra parte Delestre agrega una observacion sencilla, pero muy
sagaz, sobre la expresién “Esto no lo digais a nadie. A Francisco si
podéis decirselo”. No olvidemos que el nifo sélo ve, pero no oye ni
habla; si la tercera parte sélo conformara una visién muda, la Ssma.
Virgen no mencionaria a Francisco para hacerlo conocedor de un dis-
curso inexistente. No son las tnicas razones alegadas, pero si las mas
importantes.

La Salette sigue en la congeladora

Existe una cierta semejanza entre las apariciones de Fatima y la
Salette el 19 de septiembre de 1846, a algunas de las cuales haremos
referencia. La mariofania de la Salette fue reconocida y autorizada por
el diocesano del lugar, Mons. de Bruillard en 1851; alli la Ssma. Virgen
entrega un secreto a los videntes Maximin Giraud y Melanie Calvat.
Ambos nifios con intervalo de pocos dias redactaron cada uno su se-
creto en 1851, en la sede arzobispal, textos que, conocidos por el obis-
po v debidamente sellados, se enviaron al Papa Pio IX, quien los leyo
de inmediato; segln sus palabras, el conocimiento de los mismos le
ayudé a guiar mejor la nave de Pedro. Maximin murié sin decir pala-
bra, llevandose el secreto a la tumba. En cuanto a Melanie, que era
mujer de caracter y no se atenia sin analisis critico a la obediencia de-
bida, el asunto es mas complejo; después de la muerte de Pio IX, Leén
XIlII le concedi6 una audiencia en la que la habria autorizado, aunque
no por escrito, a redactar y divulgar dicho secreto, de modo que des-
pués de un cierto tiempo el obispo de Castellamare de Stabia, garanti-
z6 con su anuencia la redaccién. Muchos se cuestionaron si era el
auténtico o tenia agregados de propia cosecha, lo cierto es que des-
pués de unos anos, las autoridades vaticanas, sin desmentir el conteni-
do del secreto, denegaron, ya post mortem para evitar conflictos, el
imprimatur o autorizacién del obispo. Todo quedé pues perfectamen-
te confuso v los fieles extraviados, ya que la versién publicada entre
otras prolongaciones o anuncios apocalipticos afirma: “Roma perdera
la Fe y se convertira en la sede del Anticristo”. La notable decisién de
Juan Pablo Il respecto de Fétima vuelve casi obligatoria la publicacién
de estos secretos guardados bajo siete llaves, vaya a saber en qué
recéndito y enigméatico rincén del Santo Oficio.
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El R.P. Ernesto Dhanis, te6logo oficial

También entre los te6logos —tomado el término en el sentido am-
plio— hay hijos y entenados. No es casual que le P. E. Dhanis, S. J,
profesor en Lovaina y rector de la Gregoriana, muerto en 1978, sea el
Gnico “especialista” y tGnico autor citado de modo tranquilizante por el
Card. Ratzinger en el documento oficial (p.10) y hay buenos motivos
para esa mencién honorifica. Veamos por qué Dhanis es utilizado
como autoridad intelectual y punto de referencia exclusivo.

Esa cita, obvia y correcta, carece de importancia, pero no lo es el
resto de la tesis. Dhanis que realiza una distincién revolucionaria entre
de Fatima | y Fatima II; en Fatima [ acepta una intervencién sobrena-
tural que abarca lo declarado entre 1917 y 1940; pero en Fatima Il co-
mienza, a partir de 1941, una “historia nueva” acrecentada en las Ill y
IV Memorias; aqui ya no actta la Virgen, sino que todo es fabulacién
de la vidente, por ej. la visién del infierno “exageradamente medieval
e inexplicable en el siglo XX” y la profecia de la II guerra con “el im-
posible remedio propuesto, pedido impolitico y antiecuménico”. En
realidad, el P. Dhanis hace un trabajo préactico de Entmythisierung o
desmitologizacién, método del protestante Bultmann et dlii, utilizado
para la interpretacién del Evangelio: sobre un nicleo basico, antiguo y
auténtico, se teje con el tiempo una marana o corteza fabulada sin re-
lacién con el comienzo o “historia antigua”.

La opinién de Dhanis fue discutida y refutada por miembros de su
misma Orden, P.P. Fonseca y Veloso, lo que sélo tiene importancia
para la verdad, pero no para la lucha politica por el secreto. Los crite-
rios de Dhanis constituyen el trasfondo de la muy cautelosa presenta-
cién oficial y oficiosa del tema, cuyos principales representantes he-
mos citados. Para escuchar la otra campana conviene leer Toute la
Verité sur Fatima de Frére Michel de la Sainte-Trinité, cuyos impagables
analisis constituyen hoy un suceso editorial en USA. Casas més, casas
menos, también en Santiago del Estero esta lista una traduccién caste-
llana, pero no hay mercado. Vale la pena ademés consultar los dos
tomos recién publicados del P. Joaquin Marfa Alonso, pero la publica-
cién de los otros veintidés fue prohibida y constituye por asi decir, el
cuarto secreto.
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Observacion final

Vittorio Messori acert6 al destacar que el Papa es quien maneja los
hilos en la publicacién del secreto, diferenciandose de Juan XXIII y
Paulo VI que se negaron a publicarlo, al parecer debido a los acuerdos
politicos con Moscu, para que en el Concilio no se atacara, ni siquiera
se nombrara, al comunismo, “justamente cuando los cristianos sufrian
el martirio por manos comunistas”. Ello acarreé polémicas internas en
la Iglesia, y era previsible que se reavivaran con la publicacién del
secreto. Paulo VI al clausurar el concilio envié la “Rosa de Oro” al san-
tuario de Fatima, y dio otras muestras publicas de reverencia, “¢Casi
una sensacién de culpa de aquel grande y atormentado pontifice por
una decisién que no habia sido suya?”, se pregunta Messori con toda
intencién polémica, y se responde: “Sélo el anélisis del texto completo
podré clarificar al menos parte del gran enigma” (Corriere,14-5-2000,
“Profecia y Martirio”, p. 2).

Deseamos que sea asi, pero, volviendo a nuestro titulo, nos parece
que la lucha por la interpretacién del secreto estd ya ganada en el
ambito de la globalizacién religiosa por los grandes diplométicos de la
Iglesia que se propusieron:

1) Evitar que el contenido favorezca a los criticos u opositores
internos.

2) Aprovechar las ceremonias de beatificacién para orientar a la
opinién publica, sugiriendo como elemento central la proteccién de la
Virgen, que permitié al Papa superar el atentado. La figura de Juan
Pablo I es impulsada al primer plano de la profecia.

3) Tranquilizar a los fieles asegurando que el secreto de Fatima
sélo se refiere al pasado, a los regimenes ateos, y que no hay grandes
sombras apocalipticas en el futuro inmediato.

4) Enviar un mensaje conciliador y ecuménico a los poderes mun-
diales, que siempre temen una reaccién fundamentalista contra el sis-
tema.

5) Ofrecer un método de interpretacién de esta revelacién privada
—excelente experimento aplicable eventualmente a otras, futuras y pa-
sadas— que permite definir los contenidos proféticos adaptandolos a la
ortodoxia. En este caso se trata de ubicar a los pastorcitos y la Santisi-
ma Virgen dentro de lo religiosa y politicamente correcto, quizas sin
ocultar los textos.
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Por eso el Cardenal Ratzinger, segin la agencia vaticana Zenit del
19 de mayo, reduce la importancia de las revelaciones privadas: “No
habré nuevas sorpresas. Es mas, creo que, al final, el secreto sera re-
ducido a su exacta dimensién. Porque no se debe esperar demasiado
de estas revelaciones privadas que aunque representan, para quien lo
desea, una ayuda a la oracion, a la vida cristiana, no son ciertamente
esenciales para un cristiano. Por tanto, me parece también importante
dejar en sus justos términos estas cosas, no pensar en el sensacionalis-
mo, en las cosas extraordinarias, sino en las cosas fundamentales del
cristianismo”.

“No hay dogmas de fe en materia de apariciones”, subraya el Car-
denal. ¢Se puede por tanto no creer en lo sucedido en Fatima o en
Lourdes? “Ciertamente, se puede no creer en las apariciones” —respon-
de el Prefecto de la Congregaciéon de la Fe-. “Repito, no estamos ante
dogmas de fe”. Sin duda todo catélico coincidird con el Cardenal,
pero el periodista lanza al final una pregunta envenenada: “¢Se puede
no creer también en la relacién entre el tercer secreto de Fétima y el
atentado al Papa Juan Pablo II del 13 de mayo de 1981?”. Uno espe-
raba la respuesta logica: “Se puede creer o no; no hay que esperar
demasiado de estas revelaciones, que, si existieron, pueden o no tener
relacién con el Papa y el atentado.” Pero no: el Cardenal vuelve a
sacralizar las revelaciones cuando conviene a la lucha, cuando se trata
de politica o diplomacia: “La relacién entre el_atentado v el tercer se-
creto es evidente, esta en los hechos”. Ahora todo es divino, no sélo la
revelacién privada, antes reducida a una cuestién de piedad subjetiva,
sino también su interpretacién. En sintesis, las revelaciones y el secreto
son méas o menos divinas o “evidentes”, seglin convenga a las necesi-
dades del poder.
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TUPAMAROS

JuAN MARiIA BORDABERRY *

o7 A aparicién y desarrollo de la revolucién tupamara en el
Uruguay puede describirse someramente desde un punto
de vista cronolégico, pero es imposible dejar de examinarla
en un sentido mas profundo.

En el primer aspecto puede decirse que empezé con la década del
60, concretamente luego de la eleccién celebrada ese afio en noviem-
bre de 1962. Se desarrollé durante esos anos, al principio en forma
solamente propagandistica, con pintadas que revelaron su existencia,
desconocida para los uruguayos, asi como su nombre y simbolos. Los
uruguayos nos acostumbramos a ver esto, sin darle mayor importan-
cia, v haciéndonos cargo de una inclinacién “cheguevarista” en sus
ocultos integrantes, lo cual era bien probable por la época y por la
agitacién universitaria imperante, donde la revolucién cubana habia
entrado en el sector del activismo estudiantil, pero no representaba, ni
de cerca, la mayoria del estudiantado, aunque lo pareciera.

En publicaciones posteriores ha quedado explicada la época de
aparicién, ademas del clima general de la izquierda radical, por el
hecho concreto del fracaso electoral sufrido por quienes se postularon
con tales ideas.

En efecto, el socialismo tradicional uruguayo habia recorrido en el
siglo un camino précticamente sin mayores cambios, horizontal, ab-
sorbida la izquierda por el comunismo stalinista. Su figura tradicional
lo era el Dr. Emillo Frugoni, respetado por el liberalismo uruguayo im-
perante desde principios de siglo, y que bien puede corresponder en la

*  Ex Presidente de la Republica Oriental del Uruguay.
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Argentina a la del Dr. Alfredo Palacios. Sus postulados de justicia so-
cial contribuian a definirlo como un humanista ateo, masén y liberal.
Pero no salia de alli, acotado a su derecha por el liberalismo burgués
imperante y participe de los mismos fundamentos filoséficos, v a su
izquierda por el radicalismo comunista, siempre mas adelante suyo en
la agitacién social.

Por otra parte estaba el Partido Nacional, llamado tradicionalmente
asi por sus representantes intelectuales de la ciudad, en lugar del nom-
bre de sus origenes, Partido Blanco, que gustaba méas a muchos de sus
caudillos de tierra adentro. Dentro del Partido Nacional habia ido per-
filindose una izquierda que, empezando por ser anti-norteamericana,
en nombre de valores nacionalistas, se habia ido radicalizando cada
vez mas no ya sélo contra la potencia politica mundial sino contra to-
do lo que ella representaba en el orden econémico y social del mun-
do. Esta pendiente la llevaba cada vez mas hacia el marxismo, su des-
tino inevitable, en un pais donde la opcién catdlica es practicamente
desconocida.

Una figura insoslayable, el Dr. Carlos Quijano, economista, cate-
drético de la Facultad de Derecho, de reconocido origen en el Partido
Nacional, a través de una publicacién de corte intelectual, Marcha, fue
adoctrinando generaciones universitarias en ese sentido, contribuyen-
do decisivamente a la formacién de una conciencia revolucionaria en
las clases dirigentes, cumpliendo, no puedo decir si a sabiendas, pero
si cabalmente con el objetivo “gramsciano”.

El Partido Socialista, sin el Dr. Frugoni, y un sector radicalizado del
Partido Nacional, ya hermanados en sus ideas, resolvieron unir sus
fuerzas electorales para los comicios de noviembre de 1962, presentéan-
dose como una sola fuerza politica.

Sufrieron una muy dura derrota: el socialismo perdié incluso la tni-
ca banca que tenfa en la Camara de diputados. Seria erréneo pensar
que su derrota obedeci6 a un sentimiento anti-izquierdista del votante
uruguayo: la izquierda voté, como siempre, al comunismo, y el apara-
to politico liberal uruguayo estaba demasiado fuerte y aceitado para
no funcionar, con sus armas tradicionales de demagogia y promesas
electorales.

Los derrotados, sin embargo, tomaron el resultado como una reali-
dad ineludible y anunciaron, ya en la clandestinidad, que en Uruguay
era imposible llegar al poder y a la justicia social por el voto, lo que
obligaba a perseguir ese objetivo por las armas.
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Por eso es que a partir de alli se puede situar la aparicién del movi-
miento armado tupamaro. Creo que seria ingenuo pensar que ésa fue
la causa accidental: simplemente fue un excelente pretexto para justifi-
car el cambio de estrategia, especialmente frente a sus cercanos pa-
rientes comunistas que rechazaban las armas y preferian la agitacién
social y la lenta erosién del sistema politico y econémico.

Sus fuentes se denuncian en el nombre, tomado de Tupac Amaru,
revelando un vago nacionalismo indo-sudamericano, asi como el obje-
tivo de liberacién, propio de la lucha de clases.

Sus primeros anos transcurrieron en esa tarea propagandistica, la
que fue incluso el objetivo de algunas acciones , como el robo de ar-
mas en el “Tiro Suizo”, un club de tiro de Colonia, si no me equivoco,
su primera accién de notoriedad. También en el reclutamiento y entre-
namiento de simpatizantes, el que incluia asaltos a bancos, accién que
cumplia el doble objetivo de obtener fondos y templar el &nimo de los
que la protagonizaban. De ese tiempo debe datar también el envio de
militantes a Cuba, para entrenamiento y aprendizaje en el manejo de
armas. Cuba ya habia anunciado su objetivo misional de exportar la
Revolucién y es sin duda la gran responsable de toda la agitacién en
América del Sur. Todo gracias al respaldo de la Unién Soviética, sin el
cual hubiera sido imposible, como ha quedado en evidencia tras la de-
saparicién del imperio rojo.

Hacia fines de la década sus acciones se hacen cada vez més auda-
ces y violentas: secuestros de diplomaéticos, asesinato de un secuestra-
do y aun el intento de tomar una ciudad como Pando, muy cercana a
Montevideo, donde murié un inocente transetnte y luego tupamaros
durante la persecucién policial que se desaté inmediatamente. Expli-
caban sus acciones por medio de comunicados que enviaban a la
prensa o dejaban en lugares publicos, los que eran difundidos por los
medios de comunicacién, sea por temor a represalias, sea para aumen-
tar sus tirajes o audiencia con los impactos emocionales que causa-
ban. El Presidente Jorge Pacheco, que ocupé el cargo desde diciem-
bre de 1967 hasta febrero de 1972, enfrenté la situacién con firmeza
limitada por sus convicciones democréticas liberales. Pese a la presion
de Estados Unidos, no transé con los tupamaros cuando el secuestro
del norteamericano Dan Mitrione, el que fue asesinado. Con ello de-
mostré que el secuestro no era un medio idéneo para la obtencién de
concesiones y seguramente salvé muchas vidas. Soy testigo personal
de su angustia al mantenerse en la negativa por razones superiores.
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El Presidente Pacheco prohibié finalmente la publicacién de comu-
nicados tupamaros, no sin recibir criticas de los liberales a ultranza,
que juzgaban violados el derecho de libre expresién y la libertad de
prensa.

En setiembre de 1971 se produjo un episodio de gran trascenden-
cia futura: mas de 100 tupamaros detenidos en la cércel de Punta
Carreta fugan por un tanel. Al poco tiempo es puesto en libertad el
embajador de Gran Bretana, Jackson, secuestrado desde febrero, en
una coincidencia con la fuga que habilita conjeturas sobre la existen-
cia de una negociacion.

En el mismo momento se produce otro hecho de importancia, co-
mo consecuencia de lo anterior: el Presidente Pacheco dicta un decre-
to encomendando a las Fuerzas Armadas la lucha contra los sediciosos,
lo que seré el punto de partida de un largo periodo de presencia de los
militares en vida publica del Uruguay.

Sin ningin hecho destacable se realizan las elecciones nacionales
en noviembre de 1971, en las cuales yo salgo electo Presidente de la
Republica. Sucede un extenso periodo sin actividad sediciosa digna
de mencionar, excepto el mantenimiento del secuestro del Dr. Ulises
Pereira Reverbel, amigo personal del Presidente Pacheco y del Dr.
Carlos Frick Davie, ex ministro de Agricultura del mismo. Después de
asumir el cargo en marzo de 1972, participo de una exposicién de los
militares sobre su programa en cumplimiento del cometido asignado
por el decreto de septiembre del ano anterior. Alli exponen un plan en
cuatro etapas, de las cuales la primera consistié en dar cobertura al ac-
to electoral, etapa ya terminada. La segunda consistia en un periodo
de estudio y conocimiento del enemigo, en el cual nos encontraba-
mos, en una larga espera. La tercera comprendia el enfrentamiento
militar propiamente dicho v la dltima revelaba ya la intencién de inter-
venir en forma mas activa y duradera en la vida publica: dar seguridad
al desarrollo del pais y tomar a su cargo algunos planes concretos de
desarrollo.

Mientras tanto, desde el Poder Ejecutivo fue enviado un proyecto
de ley para dar un respaldo mas sélido y permanente a la accién de
defensa del Estado, hasta entonces limitada por textos no pensados
para una situacion tan extrema. Asi se proyecté la llamada ley de Se-
guridad del Estado, que preveia que los delitos cometidos en las ac-
ciones tupamaras quedaran comprendidos dentro de la competencia
de la justicia militar y reorganizaba ésta para el cumplimiento de esa
tarea.
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Pero mientras la ley se discutia en el Parlamento, se vivié un dia
tragico, el 14 de abril de 1972. La violencia tupamara, aparentemente
aletargada, recrudecié en forma sangrienta y brutal. En la manana
fueron cometidos cuatro asesinatos: un oficial y un agente policiales,
que cumplian una custodia en casa de un ex-ministro del Presidente
Pacheco; un oficial de Marina que se dirigia a su lugar de servicio y un
profesor de Ensenanza Secundaria que habia dirigido esa rama de la
ensefnanza oficial durante el gobierno de Pacheco. Este tltimo fue ba-
leado en el zaguan de su casa en la calle San José con su esposa, des-
de una ventana de una iglesia luterana en la vereda de enfrente, en la
que parecia imposible apostarse sin una complicidad.

Por la tarde se produjo la violenta réplica militar, cercando una ca-
sa en Malvin, donde se concentraba el movimiento financiero tupamaro,
a cargo de un matrimonio de escribanos que murieron en el tiroteo,
asi como algunos tupamaros que estaban en el lugar.

Fue un dia sobrecogedor: desde el Poder Ejecutivo respondimos
solicitando al Parlamento que decretara el estado de guerra interno, lo
que permitia cumplir con los objetivos de la ley de Seguridad Nacional
sin maés tramite. La Asamblea General, representativa de un sistema
politico agotado y decadente, que parecia temer por igual a los milita-
res y tupamaros, reticente, en nombre de la salvaguarda de los dere-
chos humanos, para aprobar cualquier medida que permitiera o facili-
tara la accién de Defensa Nacional, votd sin embargo el estado de
guerra vista la conmocién social que habia provocado aquel dia tragi-
co.

A partir de alli las Fuerzas Armadas empiezan a actuar con més
eficacia, basicamente por la posibilidad de obtener més informacién
del enemigo. Los tupamaros estaban organizados en una forma inteli-
gente, compartimentados férreamente, lo que les daba la seguridad de
que, valiéndose de las salvaguardas de una legislacién no prevista pa-
ra esta clase de organizacion delictiva, poco se arriesgaba con la de-
tencién de alguno de sus militantes. El trabajo paciente de los servicios
de inteligencia, reuniendo y procesando informacién, fue descorrien-
do lentamente el velo de seguridad de la organizacién. Por primera
vez desde su aparicién, sintieron que podian ser derrotados en el te-
rreno militar.

No obstante, protagonizaron otros episodios sangrientos, en parti-
cular el del 18 de mayo del mismo ano 1972, asesinando cuatro sol-
dados que estaban dentro de un jeep frente a la casa del Comandante
en Jefe del Ejército, lo que provocé un efecto contrario al que segura-
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mente buscaban, la intimidacién, porque corri6é una indignacién gene-
ral que motivé mas a las Fuerzas.

La Ley de Seguridad se aprobé finalmente en julio de 1972, con lo
que pudo cesar el estado de guerra. Antes de ello se produjo otro he-
cho que acentué el vuelco negativo en la accién tupamara: la caida de
la llamada “Cércel del Pueblo”, en pleno Montevideo, v la liberacién
de los dos secuestrados ya mencionados, Dres. Pereira Reverbel y
Frick Davie. Este episodio tuvo un efecto de desprestigio, ya que la in-
vulnerabilidad del local parecia simbolizar el poder y le seguridad de
los sediciosos.

El pasaje de la competencia de la justicia civil a la militar permitié la
detencién, el proceso y la condena de numerosos tupamaros, llegando-
se a 3.000 detenidos, lo que creo no se dio en ningln pais de Améri-
ca. Fueron procesados con todas las garantias, defendidos por sus
propios abogados y con recursos de apelacion ante el Supremo Tribu-
nal Militar. Hubo quien critic6 el juzgamiento de civiles por jueces
militares, olvidando que lo fueron en aplicacién de normas constitucio-
nales y de la Ley de Seguridad aprobada por el mismo Poder Legisla-
tivo.

Siempre defendi la competencia militar en este terreno, en esas cir-
cunstancias, entendiendo que los jueces civiles corrian un gran riesgo
con fallos contra los tupamaros, que no eran fallos sélo individuales si-
no contra toda una organizacién revolucionaria capaz de tomar repre-
salias. Sostuve que la sociedad puede y debe exigir a los jueces civiles
que sean rectos, justos, sabios y honestos, pero no héroes. Y heroismo
es lo que se necesitaba para arriesgar en un fallo no ya su propia se-
guridad sino la de su familia y sus bienes.

Llegados a este punto los tupamaros advirtieron que el enfrentamien-
to militar estaba perdido y que debia iniciarse una etapa politica de
desprestigio de las Fuerzas Armadas ante la opinién publica. Es impre-
sionante la coincidencia entre todo lo que se hizo para desacreditarlas
y las directivas contenidas en un revelador documento de junio de
1972, incautado a los sediciosos. Alli empiezan por reconocer que “los
golpes recibidos han sido duros y no todos los comparieros han sabido
enfrentar debidamente esta adversidad”. Consideran que “el lado
flaco de la represién [por razones propagandisticas llaman represién a
la legitima accién de Defensa del Estado] esté en el descrédito que se
puede hacer sobre los procedimientos que el publico no alcanza a ob-
servar directamente”.
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“Los informes recibidos [...] marcan a las etapas de los interrogatorios
en que la fuerza de represion tiene que ser atacada, utilizando para
ello hechos reales o montando un gran escandalo mediante versiones
que impacten a la opinién del pueblo”. Esta camparna “debe montarse
mediante el adoctrinamiento de nuestros comparieros para cuando
sean detenidos [...] Se debe utilizar la mayor cantidad de denuncias, a
modo de sistema [...] No se deben formular denuncias aisladas [...]
Utilizar la prensa como principal medio, obligandola a publicar lo que
queremos [...] Dirigir el ataque especialmente al Ejército tratando de
comprometer militares de mayor jerarquia.”

“Debe generalizarse a todas las ciudades los métodos de tortura
que se denuncien para demostrar todo un sistema de apremios ilega-
les y castigos [...] En los relatos debe llegarse a los mayores detalles
tratando de convertirlos en repugnantes”. Siempre se debe tratar de
mencionar a aquellos militares “cuyos apellidos son mas conocidos
por la poblacién [...] Siempre hay que estar atento para que cualquier
hecho casual, enfermedad, accidente o muerte, sea explotado para
que la culpa recaiga en la fuerza de represion”.

Hay mucho maés en el documento; quiero mencionar finalmente
una sola consigna més: “Interesar en esta campana a la mayor canti-
dad de legisladores. Es muy importante difundir sus intervenciones en
sala, de acuerdo a la versién taquigréfica de la sesién.”

Producida o inminente la derrota militar, ésta fue el arma de los tu-
pamaros. Y asi como fueron derrotados en la lucha armada, triunfaron
en toda la linea en el campo politico. El pablico uruguayo en su mayo-
ria cree a pie juntillas en los excesos de las Fuerzas Armadas y, peor
aun, esta preparado para creer todo lo que se le diga en ese sentido,
porque se le refresca la memoria constantemente. En cambio de los cri-
menes tupamaros pocos se acuerdan: ha pasado mas de una genera-
cién y nadie tiene interés o medios para revivirlos en igual medida.

Seria un error suponer que la rebelién tupamara fue el resultado de
la insania (palabra de moda) de algunos inadaptados sociales (tam-
bién de moda) que pretendieron cambiar por la fuerza el estilo de vida
(igualmente, de moda) de los uruguayos.

Desde un lugar protagbnico no deseado pero asumido como un
deber de servicio, pude observar el proceso hasta llegar a conclusiones
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que no hubiera siquiera sofiado en los inicios. El motor de las reflexio-
nes y el reordenamiento de las experiencias estuvo dado por la necesi-
dad, en los anos 1975 y parte de 1976, de programar el futuro institu-
cional del pais, ante la inminencia de la fecha fijada constitucional-
mente para nuevas elecciones, en noviembre de 1976. En efecto, en
junio de 1973 habiamos disuelto el Parlamento, que era un bastén en
la rueda del desarrollo del pais, complice en muchos casos de la revo-
lucién tupamara y representativo de un sistema politico que puede
decirse que habia caido solo, carcomido desde dentro por sus propios
vicios. Este, una vez mas lo aclaro, no es un juicio referido a los hom-
bres, sino al sistema partidocrético y liberal, que empuja a los hombres
a la demagogia para la obtencién y mantenimiento de posiciones pa-
blicas. Todo ello en desmedro del bien comtn, desplazado por la ape-
tencia personal o partidista.

En estos tiempos en los cuales se ha difundido y se ha impuesto la
idea de que la democracia es el tnico sistema politico valido moral-
mente y apto para lograr la felicidad publica, resulta dificil contradecir
esa afirmacién, aun cuando vamos dia a dia a una decadencia que
tiene la condicién satanica de hacerse aceptar como algo natural e
inevitable. Es decir, los hombres vivimos rodeados de signos de deca-
dencia en todos los érdenes pero nos acostumbramos a ellos y, peor
aun, consideramos que es el precio normal a pagar por la vigencia de
un sistema politico, social y religioso cuyo mayor valor se nos recuerda
constantemente: la libertad irrestricta.

Pero en aquel tiempo se habia tocado fondo: el desprestigio de las
clases politicas, la paralizacién del pais, la agitacién sindical y en la ense-
fanza, la rebelién armada, en fin, todo habia contribuido a que el pueblo
viera con buenos ojos la clausura del Parlamento, el apartamiento de
los partidos politicos de la funcién publica v el fin de la dictadura sindi-
cal. Liberado de la subversién tupamara y de la demagogia, recobradas
la autoridad v la paz publica, el pais dio el gran salto hacia adelante.

En 1976, tan sélo tres anos después y frente a la instancia electoral,
parecia insensato, en nombre del sistema democrético liberal, recaer
en todo aquello. Poco a poco fui advirtiendo que la democracia liberal
no era un valor intocable: de lo que se trataba era de dar forma institu-
cional a la situacién de paz, de autoridad, de convivencia pacifica, de
respeto de los derechos sustanciales de la persona humana, de verda-
dera libertad que la familia y la sociedad uruguayas estaban viviendo.
Nada que interrumpiera la vigencia plena de esos valores trabajosa y
sacrificadamente recobrados, podia aceptarse.
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Insensiblemente, como llevado por una mano invisible, habia llega-
do a la conviccién de la necesidad de la vigencia del orden natural, es
decir, de los principios cristianos del orden politico.

El pueblo uruguayo habia aceptado la situacién con naturalidad,
sin estridencias; dirfa que nos la habia impuesto. Ese era el camino:
dar forma institucional a la situacién que habia aflorado sola, natural-
mente. Y en esa situacién no habia partidos politicos, no habia autori-
dad parcelada, no habia libertad para proclamar el error, ni para agre-
dir la familia, ni para degradar la condicién natural de la persona hu-
mana, ni para servirse de la funcién publica contrariando la bisqueda
del bien comun.

Llegado diciembre de 1975, algo menos de un ano del umbral de
las definiciones por la instancia electoral prevista, hice mi proposicién
a las Fuerzas Armadas. Como es sabido, no fue aceptada y en cambio
se pronunciaron por el retorno al sistema democratico liberal. No agre-
ga nada a los fines de este pequerio trabajo la descripcion de todos los
incidentes, dificultades, discusiones y contradicciones que jalonaron el
semestre siguiente, hasta el 12 de junio de 1976, en que fui sustituido
en la Presidencia de la Republica. No habia transacciones posibles,
porque eran posturas doctrinarias excluyentes. Hoy, cuando veo to-
dos los males que caen sobre nuestro pais, todos previsibles y anun-
ciados, tengo no alegria —que serfa un mal sentimiento— pero si paz
por no haber contribuido a tantos males.

El Uruguay es un pais fuertemente dominado por la masoneria,
desde el siglo XIX hasta nuestros dias. En realidad todas estas Republi-
cas son el resultado artificial de la accién de las logias masénicas con-
tra la catdlica Espana, como lo revela, ademas de numerosos aconte-
cimientos histéricos, la simbologia masénica en banderas y escudos de
los nuevos Estados, donde abundan las estrellas, los tridngulos, los
soles, etc. Sin duda en Uruguay la masoneria esté presente en los par-
tidos politicos y también en las Fuerzas Armadas. Mi propuesta, al ex-
cluir los partidos y, en especial, proponer una autoridad permanente
no expuesta a los avatares del sufragio universal y al dogma de las ma-
yorias, contrariaba, como es obvio, los principios basicos de la revolu-
cién atea y masénica. Los mandos militares, més que las Fuerzas en
su conjunto, formados en esa filosofia y apoyados, desde luego que
no publicamente, por los hombres de los partidos, no podian transar.
Siguié un largo periodo, hasta 1985, en el cual los militares ejercieron
el poder sin ningin sustento constitucional, pero con una técita acep-
tacién de la situacién por parte del liberalismo, porque ya se habian
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pronunciado, el 12 de junio de 1976, sobre lo sustancial: el retorno a
lo anterior. Todo era cuestién de esperar.

El alejamiento de la funcién publica y toda la definicién doctrinaria
que involucré me llevaron, como es natural, a seguir reflexionando,
para concluir que la rebelién tupamara no fue sino una revolucién
dentro de la revolucién. La rebelién contra Dios que llevé a consagrar
los sistemas politicos liberales y ateos, bajo los cuales se fueron organi-
zando progresivamente los principales paises del mundo, empezando
por los Estados Unidos y Francia, quebrd, en nombre de la libertad del
hombre, el principio de la existencia de una autoridad superior y per-
manente. Se liberd con ello un sentimiento contestatario y anarquico
que encontré en el propio enunciado liberal su fundamento filoséfico
incontestable.

Se desat6 asi un interminable encadenamiento de revoluciones im-
posibles de combatir conceptualmente: se negaria el principio liberal
mismo. Pero no hay que perder de vista que aun en la contestacién se
sigue manteniendo la unidad de fondo. Cuando se traté de combatir
la rebelién tupamara, el sistema politico partidocrético liberal (que yo
mismo integraba), dio al gobierno todo su apoyo. Pero cuando se tra-
té de establecer una nueva institucionalidad que impidiera la reinci-
dencia, tuve a ese sistema radicalmente en contra. Es que el comunis-
mo y el liberalismo tienen la misma raiz, pertenecen al mismo tronco y
aunque el primero sea un gajo del tronco, aun indeseado, sigue perte-
neciendo a él. Cuando aparece un intento de modificar la base filos6-
fica de las instituciones, es decir, de tocar tronco y raiz, vuelven a
unirse contra el agresor.

Estoy convencido que esto es lo que ocurrié en todo el proceso que
protagonizaron los tupamaros. Fue un conflicto entre masones, algu-
nos maés conservadores y otros mas avanzados, pero “hermanos” al
fin. Varios episodios se me aclararon al enfocarlos desde esta posibili-
dad. Siempre me llamé la atencién la celeridad y la réplica de las Fuer-
zas Armadas el 14 de abril. EstAbamos esperando la accién propia-
mente dicha, la que no se producia. Sin embargo, frente a la agresién
de la manana por parte de los tupamaros, ya en la tarde se estaba pro-
duciendo el ataque a un local tupamaro. Si conocian el lugar ¢por qué
no lo habian atacado antes? Esto pregunté el mismo dia al Jefe del
Estado Mayor Conjunto, quien me contesté que no conocian el lugar,
lo que resultaba dificil de creer. Parece claro que habia una tregua,
pactada quién sabe dénde, cuando y por qué, tregua que los tupamaros
rompieron con su agresion de la manana.
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Es increible, de no mediar factores ocultos, que se haya producido
la fuga de més de 100 tupamaros de una carcel segura. En aquellos
dias trascendié que el Presidente socialista chileno, Allende, masén,
estaba mediando por encargo de Gran Bretafia para obtener la liber-
tad del Embajador Jackson. Este, en su libro Secuestrado por el pue-
blo, lo deja entrever y més claramente lo dice en declaraciones al lle-
gar de retorno a su pais. Es mas, el coronel responsable de la cércel,
fue designado después como Jefe de Estado Mayor de una de las cir-
cunscripciones militares del Uruguay.

Cuando se disolvié el Parlamento, creamos un Consejo de Estado,
para cumplir con las funciones legislativas. Para integrarlo me fueron
sugeridos nombres de reconocidos masones que no dudaron en acep-
tar colaborar con lo que luego llamaron un gobierno “de facto”.

Los hechos posteriores afirman esta interpretacién. Cuando llega,
en 1985, “la democracia”, uno de sus primeros actos es la amnistia de
todos los tupamaros que estaban cumpliendo condenas. Se organiza-
ron como un movimiento politico y hoy tenemos dos tupamaros elec-
tos senadores y varios diputados. Ese era el objetivo: volver a traer al
redil a los “hermanos” descarriados e integrarlos al sistema politico. Al
poco tiempo de instalado ese gobierno democrético se llevé a cabo,
simbdlicamente, en el viejo edificio de la Plaza Independencia que ha-
bia sido sede del Poder Ejecutivo, una para mi estremecedora ceremo-
nia en la que los mandos militares comparecieron ante un especie de
tribunal de figuras de gobierno y otras simplemente partidarias, como
el General Seregni, lider entonces del grupo politico de izquierda (que
en las elecciones de 1971 habla dicho que su partido era el “brazo
legal de los tupamaros”). Alli leyeron un humillante “Confiteor”, decla-
rando que en el periodo anterior habian perdido los “puntos de refe-
rencia” y, desde luego, comprometiéndose a defender en adelante la
intocable democracia.

Me he extendido en esta parte que pretende llegar a las causas de
fondo del conflicto tupamaro, porque de otro modo quedaria inexpli-
cado. Queda en el aire la pregunta acerca de mi propia conducta,
aparentemente aceptando esta lucha originada en la oscuridad de las
logias. Respondo: en primer lugar, queda claro que mi interpretacién
es consecuencia de un proceso que poco a poco me fue dando esta vi-
sién de las cosas. En segundo término, un deber primario del gobernan-
te es asegurar la paz y la tranquilidad que estaban fuertemente altera-
das por la accién tupamara, fuera cual fuere su causa.
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Los tupamaros han triunfado: perdieron en el campo militar pero
ganaron en el politico. El Uruguay ha olvidado sus crimenes en tanto
condena los excesos que se atribuyen por los mismo tupamaros a las
Fuerzas Armadas. Estan integrados al sistema que los recibe como hi-
jos prédigos, en tanto no vuelvan a tomar las armas. Pero no han re-
nunciado a ello: nadie les reprocha haber dicho, al dia siguiente de la
amnistfa, que no renuncian a la lucha armada sino que la suspenden
en tanto las cosas se desarrollen como ellos quieren.

Parecen decir con Jean Jaurés, citado por d’Assac: “No necesita-
mos ser revolucionarios en el tiempo en que la legalidad es revolucio-
naria, en que el régimen parlamentario puede ser un formidable ins-
trumento de destruccién. Nosotros utilizamos contra la sociedad el
mecanismo que ella nos proporciona”.
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LA PERDIDA DEL SER Y EL
“OCCIDENTALISMO” SEGUN SCIACCA

Veinticinco afios después de su muerte

ALBERTO CATURELLI

ACE poco mas de cincuenta afos, tres después del fin de la
4 segunda guerra mundial, Sciacca denunciaba el “pecado
original” del mundo moderno que lo habia llevado a la ca-
tastrofe: “el acto irracional (de la razén) de proclamarse ab-
soluta” 1. Pero otra catéstrofe, ahora espiritual y mucho més profunda
abria su abismo: la pérdida del ser sin el cual no es posible pensar: sin
el fundamento del pensar y del obrar, sélo la nada. Al logos vacio de
ser (nada del ser) corresponde un (no) ser sin logos (nada del pensar).
Veinte anos después de I due idealismi, en 1970, Sciacca denunciaba
la dltima consecuencia del proceso: el aniquilamiento del ser es el cas-
tigo més tremendo de Occidente 2. La inteligencia sin ser (sin verdad)
es, simultaneamente, el aniquilamiento del desarrollo del hombre como
hombre y, por tanto, de la paideia, de la cultura; si la cultura no con-
siste en el mero conocer esto o aquello sino en el saber qué es lo real
(v el hombre) y esto no es posible por la abolicién del logos, nuestro
mundo asiste entonces a cierta absolutidad de la sofistica y de la an-
ti-cultura. Si Sciacca viviera hoy, podria contemplar las consecuencias
de sus certeros prondsticos; contemplaria lo que alguien ha llamado
los “residuos” que nos dejan los dos sistemas que, aparentemente, se
enfrentaron tanto tiempo; como dice Baudrillard, ambos se contami-
naron mutuamente después del derrumbe (¢fue de veras derrumbe?)
del muro de Berlin.

1 “I due idealismi” (1948) , en Studi sulla filosofia moderna, p.29, Opere Complete, vol.
20, Marzorati, Milano, 1964.
2 L’oscuramento dell’intelligenza, p.13, O.C., vol. 32, ib., 1970.
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Lo que de veras acaece (si algo acaece) es una indecible no-presencia
del ser que, en los mal llamados a si mismos “postmodernos”, es “la
disolucién del pensamiento fundacional”; es decir, de la metafisica,
dejando paso a los meros “eventos arqueoldgicos”. Como quiere Ror-
ty, es menester, por tanto, renunciar a toda “legitimacién” y olvidar la
tradicion filosdfica. Si s6lo hay “hechos”, no quedara otro camino (un
camino falso ya que no es “camino”) que el de la o de las “interpretacio-
nes” o hermenéutica general sin referencia a nada. Se abre asi un jue-
go en el cual cada interpretacién es objeto de otra siempre provisoria;
a esta hermenéutica llamo la hermenéutica de la Nada-nada o nihilis-
mo radical que, precisamente por enunciar la “no-presencia del ser”
se pierde a si mismo; es decir, se niega como hermenéutica, se niega
como negacion. No otra cosa significa decir que es menester “acordar-
se del olvido del ser”. Este extremo que ni siquiera es ya “extremo”, viene
a coincidir con lo que Sciacca anunciaba como la “pérdida del ser”.
Quiza solamente le falté agregar que se trataba de la pérdida progresi-
va del ser como disolucién descendente de la cultura de Occidente.

He dicho “progresiva” pérdida del ser, porque ahora puede afirmar-
se (aunque sélo como un modo de hablar) de un “integrismo de lo va-
cio” ya que “lo real es un estado inestable”; lo real mismo ha sido, hoy,
de-sconstruido. Es muy agudo Baudrillard cuando declara que ya no
podemos decir que estamos en el mundo porque “la construccién de
un mundo paralelo y virtual” ha “reemplazado” a nuestro mundo °. El
mundo remite, pues, a “una referencia imposible”, sin fin, sin fin. Por-
que no es el fin, sino perpetuamente lo pentltimo, lo anterior al final
que nunca llegara: es el paroxismo. Sélo eso. Con Deleuze, apenas
“fabricamos”un modo de explicacién... en el cual la nada no es lo otro
de lo real... sino lo real mismo. Es que no se trata ya de descubrir que
Dios ha muerto o que el hombre debe morir, sino que “lo real ha
muerto” 4.

La pérdida del ser es, pues, no sélo el vacio (del ser) sino también
el des-fondamiento del obrar; en tal caso, toda interpretacién debe
reconocer su destino nihilista y, por tanto, debe hacer lugar a una “éti-
ca” de la disolucién. En términos de la filosofia clasica (que deberia-
mos abolir), semejante ética de la interpretacién no encuentra en el
bien objetivo y el amor del bien los criterios rectores de las opciones,
sino en si misma en cuanto “ética” de la disolucién. En verdad, antes

3 Le paroxyste indifférent, pp.54-55, Editions Grasset, Paris, 1997.
4 Op. cit., pp.63, 65, 83.
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que el mismo Sciacca, Emile Cioran, en 1956, habia sacado las conse-
cuencias al afirmar que no es el amor dimensién del hombre —en
cuanto brota del instinto de conservacion los animales lo conocerian si
pudieran- sino de una suerte de odio originario; sélo el hombre puede
lograrlo. Sélo el hombre puede odiarse a si mismo. En él emerge la
conciencia —“esa facultad de no coincidir con nada”-y, con ella, “me
odio: soy un hombre; me odio absolutamente: soy absolutamente hom-
bre; ser consciente es estar dividido uno mismo y odiarse” ®.

La pérdida progresiva del ser, como preveia Sciacca, tiene sus si-
mas que son los abismos oscuros de la anti-cultura: hermenéutica de
la Nada-nada, des-fondamiento del todo, paroxismo del momento an-
tetltimo, hedonismo actual que acaba de decir por boca de uno de sus
sofistas, que el “fundamento” de la moral es “gozar y hacer gozar” v,
por fin, el odio absoluto de si mismo.

Veinticinco anos después de la muerte de Sciacca y medio siglo
después de sus primeros textos decisivos, comprobamos que el filésofo
habia previsto la situacién de nuestros dias con asombrosa precisién e
indicado la Gnica via posible de solucién.

Las etapas de la anti-cultura (pérdida progresiva del ser) han co-
menzado por la abolicién del logos del ser que hizo estallar no sélo la
paideia antigua, sino la paideia cristiana puesto que el Logos revelado
es la plenitud de la cultura ©. La (pseudo) hermenéutica de la Nada-
nada, en cuanto aniquilamiento de la “vertical del ser”, equivale a la
reapertura del camino del “infalible” progreso hacia la “perfecta felici-
dad terrena” y explica el actual renacimiento del [luminismo que es el
“oscurantismo” que se sigue de la pérdida de la luz del ser y la sustitu-
cién de la verdad por la utilidad; es, pues, la anti-cultura porque odia y
teme el ocio en cuanto recogimiento y contemplacién, la verdadera
pobreza como des-asimiento de las cosas y des-pego de las mismas; el
(pseudo) logos sin ser se ase a las cosas en el hedonismo vy, sin la luz
del ser como bien, se odia a si mismo. Odia y teme el sentido del limite
de la inteligencia; por eso la hermenéutica de la Nada-nada es la
negacién de la pietas y, como pasa en Cioran, odia a Sécrates como el

5 La tentacion de existir, p.173, trad. de F. Savater, Taurus, Madrid, 1989.
6 Gli arieti contro la verticale, p.113, O. C., vol. 30, ib., 1069.
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gran desocupado y, sobre todo, porque Sécrates es, para ese logos sin
ser, apenas “un hombre-que-oye-voces” ocultandose tras “un misterio
real o fingido” 7. Sin desocupacién creadora y sin contemplacién ac-
tiva, la anti-cultura funda la actual “barbarie civilizada”. En su libro
p6stumo Il magnifico oggi, Sciacca insistia: cuando una civilizacién (la
Occidental) pierde el sentido de la contemplacién “estd destinada a
morir” y encadena su suerte a la politica, a la economia, al progreso
de la industria y de la técnica 8. Esto suponia, para el dltimo Sciacca, el
abandono de la idea de cultura y el comienzo de una época de un abis-
mal subdesarrollo espiritual; es decir, una suerte de activa e invadente
anti-paideia, como una metéstasis anticultural que nivela e indistingue
hasta poner en el mismo nivel “lo crudo” o “lo cocido” de los primiti-
vos con la Odisea o la Divina Comedia. Los sofistas del paroxismo, de
las “doctas” hermenéuticas de la Nada-nada, del recuerdo del “olvi-
do” (todo ello aplicado también a la Teologia), los heraldos del odio
absoluto y del hedonismo en la hoy llamada “globalizacién” del mun-
do, constituyen la quintaesencia del espiritu iluminista para el cual los
hombres son sélo instrumentos de los nuevos dioses de la idolatria
contemporéanea.

Sciacca, muerto a comienzos de 1975, no alcanzé a leer (itampoco
hubiera necesitado leerlos!) a ciertos “profetas” de la “globalizacién”
actual; en 1969 sostenia que la negacién del ser (todo es nada) del
neo-lluminismo es la “desfilosofizacién” (destruccién de la paideia
griega) v la desacralizaciéon del mundo (destruccién de la paideia cris-
tiana): destruccién de la sabiduria y de lo sagrado, que produce un
hombre verdaderamente in-culto pero muy “armado” con la tecnolo-
gfa més desarrollada y capaz del odio mas absoluto contra la cultura °.

La anti-cultura —vaciamiento del logos— proyecta una suerte de
sombra negativa que es la insensatez esencial, “la estupidez omnipresen-
te, infinita como el ser” 1% es, por eso, carente de medida; el estipido
(metafisico) es un ciego que no quiere ver porque depende de la nega-
cién del limite y el mundo de hoy ha caido en el piélago de la insen-
satez mas “equilibrada” que niega cuanto queda fuera de la verifica-
cién empirica y de la “racionalizacién”. La estupidez ha perdido no la
razon sino la luz de la razén o inteligencia del ser y ha logrado, hoy,
cierta plenitud del oscurantismo.

7 Op.cit., p.151.
8 Il magnifico oggi, p.60, O. C., vol. 41, Citta Nuova Editrice, Roma, 1976.
9 Gili arieti contro la verticale, p.150.

10 L’oscuramento dell’intelligenza, p.59.
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Este nihilismo de la hermenéutica vacia, del odio originario vy del
hedonismo, utiliza un método que Sciacca llamé por anticipado méto-
do de la reduccién a..., que consiste en sucesivas negaciones del ser
como reiterada reduccién-sustitucién. El mejor ejemplo es la reduc-
cién del amor del ser por la egoidad por odio que engendra la falta de
respeto por todo y la confusién total. Por eso asistimos a la corrupcién
del lenguaje que reduce el significado de bellos términos... por los mis-
mos términos pero cuyo contenido sustituye por su opuesto. Asi des-
aparece la pietas del hombre hacia si mismo (“yo me odio”), hacia los
otros (“mi préjimo es el infierno”), hacia Dios (“Dios ha muerto”) y
hacia todo ente (“acordarse del olvido del ser”); la anti-cultura que
asesina la pietas, separa el présopon (apariencia exterior) de la hipdstasis
(la persona) y de ese modo se enmascara y también reparte méascaras
para cada uno hasta lograr el méximo de estupidez en la indistincién
de las “masas” y el manejo de millones y millones de individuos me-
diante esa “magia negra que mejor funciona”, como les llama Bau-
drillard a los “medios de (in)comunicacién social”.

A esta altura se comprende que la pérdida del ser y del logos vuel-
ve incompatible su naturaleza (corrompida) con el Logos divino. Asi
como no hay gracia sin naturaleza, no hay Logos divino sin logos hu-
mano que devela el orden del ser. Esta progresiva pérdida del ser que
en este ano 2000 parece haber alcanzado su sima, coincide con lo que
Sciacca llamaba el proceso de la estupidez que comenzé en el siglo
XVIII con la reduccién del ser (perdido el limite) sustituido por la his-
toricidad. La serie de los epistemai de Foucault son, en verdad, los
momentos sucesivos de la pérdida del ser. Estos momentos son los de
la conversién del Occidente en el “occidentalismo”, de la Europa cla-
sica en el “europeismo”; es decir, en lo contradictorio de Occidente y
lo contradictorio de Europa; por eso debe romper con el Cristianismo
que es la médula de su tradicién, de la tradicién integral. En la medida
en la cual gran parte del clero catdlico y cierta jerarquia poderosa ha
reducido la Palabra viva y la ha sustituido por el devenir porvenirista,
en esa misma medida ha asesinado al Logos (un renovado Calvario)
para sustituirlo por el anti-Logos de nuevos “evangelios” v de falsos
profetas; ha restituido el anti-Reino del Arconte de este mundo. Los
verdaderos cristianos son, hoy, los auténticos marginados y exiliados,
las ovejas perseguidas por los Lobos.

El inmenso totalitarismo tecnocrético propugna la integracién de la
Iglesia a la sociedad del bienestar; Sciacca denunciaba, por eso, en
L’oscuramento dell’intelligenza a este pseudo-Cristianismo que hoy
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—cuando ipor fin! se ha alcanzado la “madurez” del cristiano— es eficaz
colaborador del proceso de la pérdida del ser, olvidado del ser, de la
plegaria, del recogimiento y del silencio !!. Cuando vuelvo a meditar
estas palabras de Sciacca no puedo menos que recordar las terribles
afirmaciones de Cioran —un ex-cristiano— que parten del odio o de la
egoidad por odio, como decia Sciacca: “Para curarse de toda ilusién
sobre el hombre, habria que poseer la ciencia, la experiencia secular
del confesionario. La Iglesia esta tan vieja y tan desenganada, que no
puede creer en la salvacién de nadie, ni complacerse en la intolerancia
[...] iDos mil afios en el secreto de las almas! Es demasiado incluso
para ella. Milagrosamente preservada hasta ahora de la tentacién del
asco, hoy cede a él: las conciencias que tiene a su cargo la importunan
y la agotan. Ninguna de nuestras miserias, ninguna de nuestras infa-
mias despierta ya su interés: hemos acabado con su piedad y su cu-
riosidad [...] Pronto seré el dltimo refugio del escepticismo” 2.

El “occidentalismo” ha aplicado a fondo el método reduccién-sus-
titucién en una suerte de inversién total de una Iglesia sin misterio.

III

Y ahora, équé debemos pensar?, équé podemos hacer?

La impiedad cultural y la impiedad religiosa no tienen otra solucién
que la reinstalacion de todas las cosas en el ser: “una renovacién de la
paideia clasico-cristiana, no porque sea griega o romana v ni siquiera
cristiana, sino porque responde al ser del hombre” 3. En la situacién
actual, “no se trata tanto de Agustin o de Tomas o de Rosmini, sino de
la salvacion del logos sin el cual no hay mas nada, ni verdad humana
ni Verdad revelada” 1.

Tal es el objetivo. Pero éno es ya demasiado tarde? ¢Puede Europa
reencontrar su propio sentido luego de haber luchado contra si misma
durante mas de tres siglos? ¢O estéa reservada a otros pueblos la heren-
cia de los valores de Occidente? Quizd exista una esperanza en el
hombre que “repitiendo la antigua empresa de don Quijote, salga de
casa para imponer a los europeos el espiritu quijotesco y, sobre todo,

11 L’oscuramento dell’intelligenza, pp.179-198.
12 Latentacién de existir, pp.177-178.

13 Gl arieti contro la verticale, p.131.

14 Op.cit., p.22.
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para convencerlo que cada uno esté destinado a la inmortalidad” °.
El hombre quijotesco es “capaz de rescatar de la corrupcién cuanto en
el Occidente existe de verdadera cultura y de restituirlo a una cultura
nueva radicada en la grande y auténtica tradicién europea”. Hombre
“espiritual” y “vividor”, parece ser el inico que puede salvar a la Eu-
ropa agonizante: tal es, para Sciacca, el hombre quijotesco, el modelo
humano que es “la més alta encarnacién de la civilizacién que esta
muriendo por haberlo perdido”; este nuevo Don Quijote debe cum-
plir, como lo hizo el primero, “una empresa terrena de justicia v de
verdad, y la cumplird armado de la pasién y del coraje de llamar a las
cosas por su nombre: desenmascarando” 1°.

Quiza pueda advertirse en estas palabras de Sciacca cierta deses-
peracién, como la de quien tiene que predicar en el desierto sin tener
a la vista otra cosa que la desolacién; pero no es asi porque Don Qui-
jote es el hombre cristiano que acomete empresas imposibles armado
de la fe que mueve montanas y sabe triunfar en la derrota: “el quijotis-
mo es para siempre una profunda verdad, no arbitraria si el hombre
que la encarna humildemente se arrepiente y se convierte al verdade-
ro Cristo Dios-Hombre; de otro modo, muere también aquel en el ni-
vel de los (hombres) «terrenos», contra los cuales generosamente se ha
despertado en defensa del espiritu y de lo trascendente. Y la Europa
de hoy, terrenisima, lo ha asesinado suicidandose” ’. Este mundo in-
sensato que, hasta hoy, ha sido progresista y ha esperado la utopia de
una sociedad perfecta, ya “no cree més en el progreso como mito |[...]
no cree mas en la utopia del mundo perfecto de la sociedad perfecta v,
simultdneamente, no cree en Dios. Es el estado de desesperacién don-
de se realiza la bisqueda de la fe verdadera, que es también una fe
dolorosa” 8.

Por un lado, pues, el “occidentalismo” de una Europa sin logos que
es como decir sin ella misma y, por otro, la capacidad de desenmasca-
ramiento v la fe doliente de Don Quijote. El quijotismo ofrece la posi-
bilidad de una nueva Europa consistente en una sintesis nueva entre
la “horizontal” de la razén histérica y cientifica y la “vertical” del hom-
bre de carne y huesos que salva el abismo entre la Nada y el Ser 1°.

15 Il magnifico oggi, p.46.

16 Op.cit., loc. cit., el subrayado es mio.

17 Op cit., p.49; Il chisciottismo tragico di Unamuno, O. C., vol. 33, p.65, Marzorati,
Milano, 1971.

18 Op.cit., p.73.

19 Il chisciottismo tragico di Unamuno, pp.30-31.
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Tréatase, por tanto, de una nueva empresa quijotesca, propia de la “casta
originaria”: la de “quijotizar Europa, que ha perdido su alma por no
haber permanecido fiel a si misma” 2°. Don Quijote es “un nuevo hijo
de aquel Medioevo que sélo el oscurantismo iluminista ha podido
llamar oscurantista” 2'; es, si, hombre de accién, pero después de ha-
ber pensado v leido mucho: es “el héroe de las acciones intitiles” ?2.
También Don Quijote tiene una filosofia “revolucionaria” para la cual
hay que “transformar” el mundo en un sentido contradictorio con el
secularismo liberal o socialista, porque se trata de transformarlo para
Dios, para el bien de los otros y “liberarlo” de la idolatria de lo util; es-
te “inaudito pragmatismo quijotesco” es “pragmatismo «latino», cristia-
no, occidental, de la Europa que fue lo opuesto del Occidente de hoy.
Pragmatismo al revés: una verdad es més verdadera cuanto maés es
materialmente inutil” 23,

El mundo “global” de la actual opulencia, del “cristianismo” ateo y
la autosuficiencia del hombre; la chatura abominable y totalitaria del
norteamericanismo, del capitalismo y de los socialismos, estan bien re-
presentados por el rey Midas, aquel rey de los frigios, opulento de
medios y carente de fin: “esta opulencia es la extrema indigencia del
hombre, su obtusidad para todo fin que no sea la misma riqueza que,
colocada como motivo de existir, se vuelve «inservible» también para
el cuerpo: nada”; quizé por eso el mito colocé orejas de asno en la ca-
beza de Midas, “simbolo de la desesperacién por exceso de medios e
indigencia de fines o de la desesperacién por el vacio”, simbolo de la
humanidad contemporénea ¢, Mientras Midas multiplica los bienes
materiales por concupiscencia, muere de hambre y se rompe los dien-
tes en el oro, Cristo multiplica los panes y los peces “para dar de co-
mer a cinco mil” ?°. Midas, en cambio, como la actual sociedad del
bienestar, carece de un solo motivo para existir. Tal es la desespera-
cién radical: “tener todos los medios para vivir sin un solo motivo para
existir” %, Se trata de la total reduccién del ser, por la sustitucién por la
Nada.

Don Quijote no es rey. Pero es hijodalgo (hijo de alguien) “que es
lo que cuenta para ser aun mas que rey”. Noble de antigua raza aun-

20 Op.cit., p.44.
it., p.62.

p.225.
24 Il magnifico oggi, p.104.
25 La casa del pane, p.212, Manfredi Ed., Palermo, 1979.
26 Il magnifico oggi, p.105.
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que pobre, sin medios, pero con motivos esenciales para existir: “riqui-
simo de fines, indigente de medios para realizarlos; derrotado, muere
melancélicamente arrepentido, Caballero de la triste figura. Don Qui-
jote es la tragedia de quien posee los fines y no los medios; también
ésta es desesperacion, pero en un sentido bien diverso del de Midas”.
Don Quijote tiene la medida que es signo de la inteligencia; tiene el
sentido del limite y de la donacién del ser por Dios: “si debiera elegir,
decia melancélicamente Sciacca, quisiera ser Don Quijote y no Midas:
las orejas de asno y las charlas de los barberos no me gustan. Pido dis-
culpas si, respecto del asno, prefiero el pelicano, simbolo de Cristo que
con su sangre rescat6 a los hombres, segiin la creencia anterior al pro-
greso de la zoologia -y por eso a despecho de los ornitélogos— que es-
te volatil nutria a sus hijos con la propia sangre picoteandose el pecho.
Al fin de cuentas es mejor cabalgar Rocinante con una celada de car-
tén y armas herrumbradas pero sin tener nada que esconder por ver-
glienza, que andar dando vueltas cubierto de oro con un par de ore-
jas de asno, hablando también de lo que no se sabe” 2.

Don Quijote es universal. La recuperacién del ser y, con el ser, del
logos y, con el logos, el hombre, puede lograrse no importa en qué
lugar de la tierra. Importa, si, que alguien lo herede desde dentro de la
tradicién integral. Sciacca, infinitamente lejos del “eurocentrismo” pro-
pio de la “barbarie civilizada” de la anti-Europa, tenia esperanzas en
Iberoamérica y especialmente en la Argentina, donde crefa que era
posible la nueva vida de la paideia cristiana. Aunque la milenaria cepa
de la tradicién greco-latina catélica muera en la Europa geogréfica, no
importa: “importan los herederos” 28, Pero tanto estos paises del nue-
vo Mundo como los de la “vieja” Espafa, pueden traicionar y negar
su destino. Espana e Iberoamérica, seducidas, ellas también, por la
“sociedad del bienestar” y de los dioses Consumo-Produccién, po-
drian no tener espacio para Don Quijote y sus empresas inutiles. Auto-
negada, la antigua y mistica Iberia se ha vertido hacia el advenirismo
terreno. La Argentina e [beroamérica, en la medida en la cual pugnan
por forjar el futuro en la tradicién integral, abren a veces las puertas al
hombre quijotesco e intentan empresas inttiles y proclaman valores
inttiles en los cuales el “occidentalismo” ya no cree y no puede menos
de burlarse de estos “marginales” llegados tan tarde... al reconoci-
miento de la tradicién integral. Por eso, los quijotes han sido abando-

27 Op.cit., p.106.
28 1l chisciottismo tragico di Unamuno, p.257; también L’oscuramento dell’intelligenza,
p.108.
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nados por la Madre Europa —que niega a sus herederos— y son frecuen-
temente golpeados por las astas de los molinos de viento, aunque es-
peran, desde la “derrota”, alzarse con la verdadera victoria. Sin embar-
go, estos paises corren el mortal peligro de contagiarse del “occidenta-
lismo” que les inyecta el pais mas poderoso de la tierra desde su in-
conmensurable subdesarrollo espiritual. Tragica culminacién de la dia-
léctica sciaquiana reduccién-sustitucién: reduccién de la tradicién inte-
gral greco-latina-ibero-indo-catdlica (desarrollo integral), sustitucién por
el advenirismo terreno (subdesarrolo radical).

En esta suerte de desesperacién-esperanzada, decia Sciacca, “es de
esperar que algln europeo supérstite, de veras «desocupado», leida la
gesta del «ingenioso hidalgo», se decida un dia, al alba, a salir por el
campo con armas que no cortan y que sanan para encontrar los co-
rrompidos en el espiritu y avivar la luz de la mente en la tiniebla de
una humanidad perdida sobre la tierra por avidez de tierra”. Sciacca
concluia: “he aqui el alma verdadera y bella de la antigua Europa, hija
de Atenas griega y de Roma latina, de Jerusalén y de Roma cristiana.
Si a alguno le viniese deseo, en esta hora de agonfa y de martirio [...]
de dar la vida a un organismo para la reoxigenacién de la Europa que
fue, me permito darle un comsejo: que le ponga este nombre, sin ha-
cer de él una sigla muda: Asociacién Don Quijote de la Mancha para la
salvacién de Europa” 2°.

Hace cuarenta y seis afios, el 22 de julio de 1954, Sciacca y yo nos
dimos la mano por primera vez y ese mismo dia nacié una amistad
absoluta. Veinticinco afos después de su muerte, aquel encuentro se
carga, para mi, de un significado esencial: yo intuia y reconocia en él a
la Europa del espiritu, la misma que —a través de la inmensa obra mi-
sionera de la Espafia quijotesca— habia descubierto y fundado el Nue-
vo Mundo, en un acto inicial y progresivo de la conciencia cristiana °.
La desmitificacién y la transfiguracién de lo originario descubierto, en-
gendré el mundo nuevo de la América heredera de Grecia, de Roma,
de la indianidad y de la Iglesia Catélica. Era, pues, el Occidente del
Occidente cristiano que Sciacca también descubrié en la madurez de
su pensamiento. Por eso, pensar desde Iberoamérica es siempre —si se
trata de pensar verdaderamente— acto del logos que piensa el acto del

29 “Altre pagine spagnole”, en Il chisciottismo tragico di Unamuno, p.226.

30 He fundamentado largamente esta doctrina en mi libro Il Nuevo Mondo riscoperto. La
scoperta, la conquista, I'evangelizzazione dell’America e la cultura occidentale, Prefazione e trad.
di Pier Paolo Ottonello, 400 pp., Edizioni Ares, Milano, 1992.
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ser: acto propio del heredero legitimo. Este Nuevo Mundo es también
victima del “occidentalismo” que importa diariamente, invadido tam-
bién por la anti-Europa de la estupidez metafisica y por el utilitarismo
sérdido del inmenso poder del subdesarrollo espiritual, duefio del
mundo “global”.

Para que él sea de veras “la esperanza de la Iglesia” (como le ha
llamado Juan Pablo II) no le queda otro camino que el quijotismo
pregonado por Sciacca, que muy probablemente nos lleve al sufri-
miento, a la persecusién y al martirio.

Por alli vendra la Luz.
e B

UN CORAZON FELIZ

N corazon feliz. Es todo lo que pido.

Pero que sea feliz con sélo tu victoria.

Que te crea si dices que “todo esta cumplido”
y espere firmemente que asi vera tu gloria.

Un corazon feliz. De todo desasido.

Y con los brazos libres para abrazarlo todo.

Para quererlo todo como T lo has querido;

vy que en vida y en muerte, viva y muera a tu modo.

No sé si lo que pido sera mucho pedir...
éPuedo beber el ciliz de Pasion que has bebido?
Lo que T resististe élo podré resistir?

La Bienaventuranza de los que te han seguido:
—“si a mi me persiguieron os van a perseguir’—
es lo que Ta me ofreces. Y es todo lo que pido.

P. HorAcio BOJORGE
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RETRACTACION
DE FRAY LUIS DE LEON

(Para la Ascensién y su ootava)

UnaVoz:
Fray Luis: pues ves ahora
lo que hace cuatro siglos no veias,
tu queja de una hora,
que aun gime en tu poesia
con nuevas luces - éno retractarias?

FrayLuis:
De mi engano me espanto.
De ese canto de ayer aun hoy me curo:

“dY dejas Pastor santo,

tugrey eneste valle, hondo, oscuro

consoledady llanto

yturompiendoelpuro

aire, te vas al inmortal seguro?”

ElPastor:
dComprendes, Luis, ahora
que estds en mi anhelada compania,
cudn ciego fuiste otrora
si viendo que partia
no comprendiste que era para tu alegria?

FrayLuis:
iQue injusto era el reproche
que contra ti lanzaba en mi amargura!
i'Ta estabas en mi noche
—aunque larga y oscura—
como en el pan esta la levadura!

Mas dije inadvertido:
“dlLos antes bienhadados
ylos agoratristes y afligidos,
atuspechos criados,
de Tidesposeidos,
ado convertirdn yasus sentidos?P”
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Job:

Tu, que las Escrituras
escrutabas con arte de rabino
dLucas no te asegura
—en el verso vecino—
de un grande gozo que les sobrevino?

FrayLuis:

Si, pero estaba ciego. Y dije en mi amargura:

“CQuémirardnlos gjos
quevieron de turostrola hermosura,
quenolesseaengjos?
Quienoyotudulzura:
dquéno tendrd porsordoy desventura?

SanLucas:
Bien claro dejé escrito:
iSus ojos se prendaron
de la nube que de ellos lo ocultaba!
iY en ella se arrobaron
mas que cuando €l estaba!
Sus oidos, abiertos, escucharon
las voces de unos angeles que hablaban.

FrayLuis:
AY yo?P Triste gemia,
por no considerar tanta alegria:
“Aqueste marturbado:
ZQuiénle pondraya frenoP dQuién concierto
alviento fiero airado?
Estando ti encubierto
dquénorteguiardlanave al puertoP”

SanLucas:
éNo reparabas en la Bendicion
ni la Promesa oias?
éPues ambas en el Templo de Sion
Congregaban la grey dia tras dia
y fiel en la oracion
alli la congregaba y mantenia?
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Luis: ddonde viste el dano?
ddonde vacilacion en el rebano?
éNo te hablé de tus sus manos levantadas
en oracion constante y regalada?

FrayLuis:
Si. Yo mismo me extrano.
Afuera de la rada
Se agitaba mi alma desolada:
“/{Ay! Nube envidiosa,
atin de este breve gozo dquéte aquejas?
dDovuelas presurosa?
/Cudn rica ti te alejas!
iCudn pobresy cuzdn ciegos iay! Nos dejas!”

Job:
Tiniebla es, enganosa,
que de extraviar las almas nunca ceja
y la angélica prosa
opuesta a su conseja
estorba y enmarana en su madeja...

Santo TomzsApostol:
iPobre Fray Luis hermano!
Envuelto en una nube tenebrosa
de tu cuidado vano
se te oculté la otra, luminosa,
nube de la Ascension esplendorosa.

22de mayode 1977

4°Centenariodela Oda de la Ascension

P. Horacio BoJORGE
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AUGUSTO DEL NOCE,
FILOSOFO CATOLICO DEL SIGLO XX

GaBRIEL S. P. PAUTASSO

UGUSTO Del Noce fallecié el 30 de diciembre de 1989, a

los 79 afos de edad. Se trataba del gran filésofo catélico

italiano. Entre los numerosos mensajes de condolencia que

recibieron su viuda, Angela, y su hijo Fabrizio, se destacaba
el del Papa Juan Pablo II, en cuyo texto rinde homenaje a “su limpido
testimonio de fe y su esfuerzo permanente en el estudio del pensamien-
to cristiano, apuntando a un didlogo constructivo y a una profundizacién
de los temas modernos de la filosofia, asi como su labor constante en
el plano de la reflexion filoséfica”.

Por su parte, el Presidente italiano, Franceso Cossiga, dijo en el
mensaje a su familia: “Filésofo insigne y gran espiritu religioso, Augus-
to Del Noce, que me honr6 con su amistad, supo hacer un aporte im-
portante al pensamiento filoséfico italiano de nuestro siglo”. Cossiga
recordd, ademas, “su compromiso apasionado y coherente en defensa
de la libertad”.

Arnaldo Forlani, secretario de la DC italiana, recordé a Del Noce
como “protagonista de la cultura catélica del siglo XX, filésofo genial,
gran maestro de nuestra juventud [...] Su critica de la ideologia marxis-
ta-leninista —escribe Forlani- soli6 confinarlo al aislamiento, por efecto
del conformismo de una cierta cultura italiana. Compartié con noso-
tros inspiraciones y objetivos. Ejercié con gran coherencia su compro-
miso politico, y la DC lo tuvo en sus filas. Augusto Del Noce represen-
té a nuestro partido en el Senado de la Republica, aportando en ello
su inteligencia y su lealtad. Con él muere un amigo sincero, al que
todos debemos mucho”.

Augusto Del Noce fue profesor de Historia de la Filosofia Moderna
en la Universidad de Trieste, y luego de Filosofia Politica en la Univer-
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sidad de La Sapienza, en Roma. Entre sus obras se recuerdan El pro-
blema del ateismo (1964), Reforma catdlica, filosofia moderna y Lutero
(1965), La época de la secularizacién (1970), El suicidio de la revolu-
cién (1978) y El catdlico comunista (1981).

“El piamontés Augusto Del Noce —escribié por entonces la revista
socialista Mondo Operario (Mundo Obrero)- es a la cultura catdlica lo
que el piamontés Norberto Bobbio a la cultura liberal socialista”.

Ahora bien, a renglén seguido se sintetiza la dltima entrevista que
concedi6 Augusto Del Noce a su discipulo Nicola Guiso, publicada en
el diario italiano Il Popolo en el marco de un reportaje sobre el tema
“El Partido Comunista italiano y las ideas liberales”. Sus palabras con-
servan gran actualidad, no sélo a la luz de los acontecimientos en el
Este europeo, sino que sobre todo a la vista de las disputas ideolégicas
en el interior del Partido Comunista italiano.

En el plano de la filosofia politica realista, considera que afirmar
que el PCI ha “roto” con el marxismo-leninismo no es quizas la des-
cripcién mas correcta de los hechos. En realidad, sostiene nuestro fi-
l6sofo, desde el punto de vista comunista se trataria de que el marxis-
mo vy luego el marxismo-leninismo se consideran respuestas histéricas
a problemas histéricos. Respecto al momento en que se asumieron
como premisa ideoldgica en el compromiso politico del PCI, el desarro-
llo histérico cre6 una realidad radicalmente diversa: y he aqui el senti-
do de la advertencia casi obsesiva de Ochetto (actual secretario gene-
ral del PCI) sobre la ecologia, sobre la amenaza de una destruccién del
mundo que supera la visién clasista de la historia.

Asi, por lo tanto, el PCI no niega el marxismo, sino que lo coloca
como un momento de la historia, y no ya como la ideologia de la cul-
minacién de la historia. Y con esta interpretacién abandona sobre to-
do el aspecto mesianico del marxismo, en virtud del cual Gramsci de-
cfa que el comunismo es una religién que debe sustituir al cristianis-
mo. Pero, éaddnde va esto? No a la socialdemocracia, porque un PCI
que se hiciese socialdemécrata deberia reconocer que se equivocé en
Livorno y por tanto subordinarse a otra fuerza politica; y para un par-
tido con la fuerza y la tradicién del PCI, ésta es una actitud muy com-
prensible. Pero no subordinandose a la socialdemocracia, el PCI rein-
gresa, por asi decir, en el mundo burgués.

Por consiguiente, debemos abordar el aspecto tactico de la cuestion.

Después de la muerte de Berlinguer, el PCI habia asumido con cre-
ciente conviccién como motivo inspirador de su “compromiso politi-
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co” el interés por el individuo v la satisfacciéon de sus necesidades ins-
tintivas-estomacales. Lo demuestran las actitudes asumidas por la socie-
dad “civil” ante cuestiones que tocan a la naturaleza y los objetivos del
hombre y de la comunidad, como la proteccién de la vida en todos los
momentos en que se manifiesta, el aborto, el feminismo, el sexo, la
biogenética, el papel de la competencia en la vida de la sociedad, en
la produccién y en la remuneracién del trabajo. Ahora bien, las postu-
ras que ha asumido el PCI en estos y otros asuntos provienen de una
opcién tactica defensiva, a tono con fuerzas predominantes en la cul-
tura y la sociedad civil, para frenar el retroceso electoral, o son efecto
de una creciente influencia de las ideas liberales: Del Noce asegura
que el aspecto tactico de estas actitudes parece evidente en la superfi-
cie, pero en su raiz hay un proceso mucho mas profundo. Alrededor
del decenio del 30, historia Del Noce, el PCI consideraba su mayor
adversario a lo que se llama “Civilizacién cristiana”. Con la consolida-
ci6n de la DC en la segunda posguerra, la concrecién en ltalia de esta
“civilizacién cristiana” parecia una meta histéricamente alcanzable, y
en 1948 la batalla contra el comunismo internacional se libra en nom-
bre de ella. Debe hacerse memoria que la revista Civilitd Cattolica co-
menté los resultados electorales afirmando que la Revolucién France-
sa habia creado el sistema burgués, la rusa habia materializado la so-
ciedad comunista y que ahora habia llegado el momento de la “civili-
zacién cristiana”. También para Maritain, la de la “nueva cristiandad”
era una idea-fuerza que debia realizarse en la democracia, partiendo
de la premisa de que ésta sélo puede continuar siendo tal en nuestro
tiempo como proceso hacia la “nueva cristiandad”.

Después de 1948, esta idea se debilité progresivamente en la DC,
que cada vez mas puso el acento en el sustantivo antes que el adjetivo.

El referendum sobre el Divorcio verificé el ocaso en el horizonte de
la “civilizacién cristiana”. En ese momento, los comunistas podian
pensar que la decadencia de la idea de la “nueva cristiandad” era el
camino hacia su reafirmacion.

Entre 1974 y 1976 se podia pensar realmente que Gramsci tenia
razén al afirmar en un sugestivo texto que el catolicismo se suicidaba
transformandose en fuerza politica.

Pero en forma paralela, el desarrollo histérico ha puesto en todo el
mundo en crisis irreversible a la ideologia comunista, también, crean-
do las promesas para el “suicidio” del PCI, que con la victoria del occi-
dentalismo neoliberal termina por asumir como motivacién del propio
compromiso politico ideas y objetivos de la burguesia, reducidos a los
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espacios comprendidos entre los limites tradicionales de la dialéctica
iluminista de “modernidad-tradicién” vy “conservadorismo-progreso”.

El orden social

Otro elemento a tener en cuenta en la reflexién del pensador ita-
liano es el relativo al orden social. En aquel documento del Congreso
del PCI se decia: “Una democracia completa que no resulte constreni-
da ni se repliegue frente a ningiin poder, a ningin derecho, es un ob-
jetivo histéricarnente maduro por el grado de evolucién social y cultu-
ral, por la conciencia que se ha extendido entre los ciudadanos”.

Del Noce se pregunta: ¢Es correcto decir que en el origen de esta
afirmacion esta la idea radical fundamental de que la libertad, hoy to-
davia muy limitada, debera un dia ser ilimitada y de que todo obstéculo
a ella deberd desaparecer, por lo cual proyectar para el hombre la
exigencia moral y social de respeto hacia algunos y hacia algunas nor-
mas equivaldria a querer prolongar la limitacién de su ser, y cualquier
invocacién de limites y de leyes seria un atropello y una intolerable
sumisién del hombre al dominio de la autoridad y de la tradicién?

El filésofo italiano responde que: “Hoy el PCI no puede sino hacer-
se progresista en el orden burgués, sobre todo al haber tenido que
abandonar la lucha de clases. Y en este orden ya no puede estar con-
dicionado por ataduras morales del género de aquellas que le imponia
la perspectiva revolucionaria, que tenia como fundamento el sacrificio
total del individuo, por la afirmacién de un orden social en que él mis-
mo se habria anulado en una dimensién de libertad colectiva”.

Prosigue Del Noce: “Venida a menos ahora la moral revoluciona-
ria, los comunistas se encuentran con los que, a su modo, son los re-
volucionarios del orden burgués, esto es, los liberal-radicales. Por tan-
to, si se realiza esa “izquierda europea” que proponen los comunistas,
no podra sino estar guiada por las “ideas liberales”, y tendra como
motor politico no ya la idea de revolucién sino la de “modernizacién”.
Esta idea, que tiene como condicién primera para realizarse en todos
los planos una transformacién radical de las costumbres, se concibe
no ya contra la burguesia, sino especialmente contra la Iglesia Catéli-
ca. Esto explica el abierto consenso de la burguesia “progesista”en las
“ideas liberales” fundamentales, pero también el interés creciente por
algunas ideas del PCI; de alli la atencién cada vez mayor y positiva
con que los representantes de esa burguesia observan la evolucién en
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curso de este partido”. Hasta aqui la larga cita de Del Noce. Podria-
mos agregar a ello que ya el centro de toda la concepcién de superes-
tructura de Gramsci y de extension del concepto de Estado, sea respec-
to de Marx, pero, en general de la filosofia politica de la época, reside
en el tema de la hegemonia. A través de ella se expresa la relacién
entre sociedad civil y Estado; la dialéctica entre consenso y autoridad;
la diferencia entre “guerra de posicién” —que comporta una profunda
reforma intelectual y moral y como la difusién de una nueva hegemo-
nia que transforma la filosofia en “sentido comtn” de la sociedad-y la
“guerra de maniobras” —que era el modelo tipico de las revoluciones
jacobinas, pasando por la francesa, la rusa y por la mayoria de los
acontecimientos de los ultimos dos siglos y que comportaron siempre,
como comun denominador, la idea del asalto, del acto palingenético,
la utilizacién de la violencia como “partera de la historia”—, y se define
el papel de los intelectuales y del propio partido-principe. Este es el
nudo de la elaboracién gramsciana, esclarecida y licidamente develada
por Del Noce en su obra sobre el revolucionario italiano fundador del
PCl, vy, sin duda, su mayor aporte filoséfico al marxismo y a la teoria
politica en general.

Gramsci afirma en sus Cuadernos de la Cdrcel que “el momento de
la hegemonia o de la direccién cultural es el momento esencial de la
mas moderna filosofia de la praxis”. Aqui, como en la formulacién del
“partido-principe”, se vincula a Maquiavelo para tomar en su propia
nocién de hegemonia esta “doble naturaleza del centauro maquiavéli-
co, de la bestia y del hombre”, de la violencia como factor que, en de-
finitiva, no logra jamas construir una nueva civilizacion.

En nuestra modesta opinidn, la estrategia de hegemonia de Gramsci
supera definitivamente, en términos tedricos pero también histéricos,
a la nocién de “dictadura del proletariado” que nace con Marx en tan-
to abstraccién histérica, que absolutiza Lenin y que Stalin, hasta Gor-
bachov, transforman en “dictadura del Partido Comunista” de la URSS
via Nomenklatura.

Hegemonia, por el contrario, es sinénimo de direccién cultural; es
el componente obligatorio de la ampliacién social e ideoldgica del Es-
tado en general; es un momento de mediacién entre teoria e historia,
un momento de transito de la filosofia a la ciencia politica. Todo esto
implica un verdadero repensamiento de la politica, desde Maquiavelo
a Marx, y una reelaboracién sea de la sociedad civil como de la so-
ciedad politica. Cambia el concepto de “revolucién permanente” del
Marx del 48, como la estrategia eminentemente jacobina y extrema de
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Lenin. Desaparece, con Gramsci, la hora X, la idea tan proyectada en
la izquierda marxista-leninista, de la secuencia: espera —acumulaciénde
fuerzas—, preparacién del asalto definitivo —asalto al poder como acto
Unico y resolutivo- y, en cambio, se disemina la lucha hegeménica
dentro de la sociedad civil y los aparatos de hegemonia, en una bus-
queda permanente e ininterrumpida de soluciones incorporadas en un
proyecto transformador que sefala la capacidad de ser fuerza dirigen-
te —no excluyente— dentro del Estado que se quiere democratizar y so-
cializar.

Para Gramsci la hegemonia exige una constante capacidad para
renovar la legitimidad y para construir nuevas esferas de consenso y
de productividad cultural, de manera tal que el conflicto por la hege-
monia queda siempre abierto; no se gana de una vez para siempre;
esta en disputa, y ello prefigura la alternancia.

En definitiva, la concepcién de hegemonia supone un régimen po-
litico de libertades democréticas: “Somos claramente liberales, aun
cuando somos socialistas. El liberalismo, en cuanto costumbres, hébi-
tos, reglas, es condicién ideal e histérica del socialismo” (Antonio Leal,
“Gramsci en el palacio de las ideologias”, diario EI Mercurio, Sgo. de
Chile, 24-4-94, pp.18-20).

El compromiso histérico

Del Noce se desempeiié primeramente como catedréatico de histo-
ria de la filosofia en la Universidad de Trieste, pasando luego a la Uni-
versidad de Roma para ensenar filosofia politica y ha escrito varios li-
bros sobre la materia —a més de infinidad de articulos de prensa, a tra-
vés de su columna en Il Tempo-, entre los cuales se destacan, en cas-
tellano, “Italia y el eurocomunismo: una estrategia para Occidente”
(original “L’Eurocomunismo e I'ltalia”), ensayos Aldaba, Editorial Ma-
gisterio, Madrid, 1977, 197 pp., v la otra, titulada “Karl Marx. Escritos
juveniles”, coleccién Critica Filoséfica, en colaboracién con José Anto-
nio Riestra, de la editorial Magisterio Espanol, Madrid, 1975, 172 pp.

En dichas obras expone sus principales tesis sobre la problemaética
filosofica, entre las que se destaca el tema del “Compromiso Hist6ri-
co”, en las que reflexiona que el Partido Comunista, especialmente
cuando se planteé la posibilidad del “Compromiso Histérico”, tenia su
propia fuerza cultural y esta fuerza unificaba a los comunistas. Por el
contrario, la democracia cristiana no tenia politica cultural alguna.
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Sostiene que en esa coyuntura histérica “habriamos tenido, por consi-
guiente, una alianza entre un partido fuerte, como el comunista, y un
partido moralmente débil. Habria sido un acuerdo entre una mano de
hierro y una mano de vidrio” (Aldunate, Crénica de las Ideas para
comprender un fin de siglo, Editorial Andrés Bello, Stgo. de Chile,
1988, p.159).

Seguidamente comenta cuél era la opinién que el propio Gramsci
tenia respecto del Partido Popular, que se convirtié luego en el Partido
Demécrata Cristiano italiano: “Para Gramsci, con el Partido Popular
los catélicos perecerian en el campo politico. El Partido Popular, se-
gun él, deberia representar el suicidio del catolicismo en favor del co-
munismo. Por consiguiente, su posicién era de relativa simpatia por el
Partido Popular y decia que no habia necesidad de violencia con él,
porque caeria solo. Por si mismo desembocaria en el Partido Comunis-
ta. Es decir, que el Compromiso Histérico se expresaba como tesis en
cuanto posibilidad de que los catdlicos —asi lo presentaba el PCI- tra-
dujesen al campo politico sus propios ideales. Llegd, sin embargo, el
momento en que esta férmula politica dejé de interesarles. Y, enton-
ces, cambiaron de discurso, pero dando por hecho que ya habian ga-
nado la batalla de la esfera cultural. Pues, en efecto, en el campo mis-
mo de los catdlicos podian constatar la existencia de diversos momen-
tos de contestacion protestataria al Magisterio de la Iglesia, movimien-
tos de “cristianismo popular” bastante extendidos, colaboradores no
sblo con los marxistas, sino con los mismos partidos burgueses en
camparnas como las del divorcio y el aborto. Cuando ganaron esas ba-
tallas, pensaron que el catolicismo podia darse por vencido. Y, enton-
ces, pasaron a otra férmula politica que es la que ahora mismo estéan
persiguiendo v que es la alianza entre comunistas y socialistas, y més
recientemente con el liberalismo radical y la socialdemocracia, dando
lo anterior por superado.

"Todo esto representa, en cierto modo, a la realizacién del suicidio
del catolicismo del cual hablé Gramsci en 1919”, senala Augusto Del
Noce.

La hegemonia cultural

Del Noce explicita cémo surge el programa de “Hegemonia Cultu-
ral” y de transformacién del “Sentido Comin”. Hay que tener presen-
te para explicarse este tema, el punto de partida, “el objetivo real
histérico en que nace el pensamiento de Gramsci”.
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El problema que Gramsci se plantea es el siguiente, explicitado por
Del Noce. Cémo implantar el comunismo en un pais desarrollado,
donde la clase media es muy amplia, donde no hay una oposicién
frontal de proletarios y capitalistas, donde existe homogeneidad no
sélo en lo social y econémico, sino que prevalece también un patrimo-
nio de creencias comunes que atraviesa todos los estamentos sociales.
El revolucionario italiano piensa que en esta situacién no hay posibili-
dad del instaurar el comunismo por la via armada, violenta —la revolu-
cién en la estructura, como decia Marx— y busca, entonces, una estra-
tegia a largo plazo para llegar a implantar democraticamente el mar-
xismo. Para ello, es necesario modificar la mentalidad, cambiando la
cultura de la gente, desde luego suprimiendo toda creencia en un or-
den trascendente. Alcanzado el dominio ideolégico por el marxismo,
entonces sera posible que se instaure el poder revolucionario.

En esta inversién de la relacién entre estructura y superestructura
se encuentra la originalidad de Gramsci, respecto del marxismo-leni-
nismo modelo 1917, inteligentemente develada por Del Noce por pri-
mera vez en la Historia de la Filosofia Contemporénea.

Para Lenin, dado el primado de la estructura, el comunismo llega al
poder mediante la conquista violenta del Estado: Lenin, el estratega, y
Trotzky, el tactico; a esta accién seguira la liquidacién de las superes-
tructuras burguesas y su sustitucién por el pensamiento marxista. Para
Gramsci, en cambio, en los paises que se distinguen por las caracteris-
ticas antes sefialadas —corno es el caso de Italia y nuestra América
hispanica— la revolucién triunfara sélo si se conquista primero la socie-
dad civil y, como consecuencia, el Estado. Hace falta, por tanto, sus-
tituir la cultura vigente por una nueva cultura integralmente marxista y
hacer que se extienda hasta dar origen a un nuevo sentido comuin:
una nueva forma de razonar, una concepcién marxista del mundo.

A esto concluye Del Noce: “Gramsci queria ser, queria representar
la posicién revolucionaria pura, posicién revolucionarla que de hecho
implicaba que el Partido Comunista para Gramsci no era un partido,
sino una concepcién de la vida que debia sustituir las concepciones
anteriores y, sobre todo, el socialismo es la religién que debe dar muerte
al cristianismo, darle muerte en el sentido de ponerse en su lugar” (o.
cit., p.161).

El socialismo hoy no es otra cosa sino ideologia: va dirigido a obte-
ner las libertades burguesas —divorcio, aborto, control de la natalidad,
eutanasia, ecologismo— presentandose como el heredero del viejo li-
beralismo, puesto al dia gracias al encuentro con el progresismo radi-
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calizante. Es una forma de marxismo revisionista, un intento de asimi-
lar el marxismo a la cultura demoliberal. Y el marxismo gramsciano es,
en cambio, auténticamente filoséfico, fundandose precisamente en la
conciencia de constituir una nueva cultura total y totalitaria, como
Gramsci repite continuamente. Actualmente, el PCI se ha convertido
en el “Partido Democratico de la Izquierda” (PDI), siendo el heredero
en sus objetivos y programas del fundado por Gramsci en 1921, pre-
sentandose en las Ultimas elecciones realizadas en Italia con una plata-
forma abiertamente ambientalista-ecologista. Es que, a nuestro juicio,
la socialdemocracia v el radical-socialismo preparan en la superestruc-
tura —con sus reivindicaciones liberticidas o parafraseando al catedrati-
co catdlico, el suicidio de la verdadera libertad, que intentan disolver
los fundamentos metafisicos de la religion, de la moral, del derecho-,
el camino para una victoria plena del comunismo.

Trascendencia y secularismo

Ahora bien, estamos convencidos de que el gramscismo es, sobre
todo, la Ultima etapa de un proceso secularista en que se muestra el
marxismo como un inmanentismo, cuya revolucién no mira principal-
mente a cambiar las relaciones sociales o econémicas dentro de la
sociedad, sino que mira a establecer un nuevo tipo de hombre que es
el hombre que ha afirmado su libertad definitiva. “Se convertiran en
hombres, en el sentido moderno de la palabra, hombres que extraen
de la propia conciencia los principios de su accién, hombres que rom-
pen los idolos, que decapitan a Dios” (Augusto Del Noce, Italia vy el
eurocomunismo, o. c., p.61).

Entonces, el eurocomunismo, como se ha dado en llamar esta via —el
término fue acunado por el profesor Del Noce— aparece como un sis-
tema comunista en que el poder, mas que en la economia o en la ra-
cionalizacién de la sociedad, se ejerce en el ambito de la consolidacion
de una cultura. En esa cultura el elemento antimetafisico y ateo se une
con la promesa de la liberacién absoluta.

Los politicos de Occidente no se han dado cuenta de la verdadera
naturaleza del comunismo que tenian que enfrentar. Creyendo que se
encontraban ante el clasico modelo marxista-leninista, han respondido
alli donde luchaba el leninismo, es decir, en la estructura econémico-
social; han confiado en la filosofia del bienestar material (desarrollo
econémico) como alternativa al comunismo. A la vez, ignorando la
inversién gramsciana de la relacién dialéctica estructura-superestructu-
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ra, han renunciado a elaborar una doctrina politica propia. Se han de-
dicado a la economia, dejando a los marxistas campo libre en todos
los lugares: desde la escuela hasta la universidad —~donde se forman los
cuadros intelectuales- y, gradualmente, todos los medios de comuni-
cacién masiva, plasmadores de la cultura popular o del “espiritu popu-
lar creativo”, como senalaba Gramsci.

Los marxistas, por tanto, no sélo han tenido a su disposicién todos
los medios necesarios para la propia penetracién cultural, sino que se
han encontrado con que podian actuar en un terreno que el adversa-
rio habia dejado vacio, al retirarse a las cémodas playas de la promo-
cién del progreso material.

Si los paises con cierto nivel de desarrollo econémico y cultural de-
sean verdaderamente poner freno al comunismo, no les queda otro
camino sino el de afrontarlo en su versiéon gramsciana y el de comba-
tirlo, sobre todo, a nivel cultural, filoséfico e ideoldgico. Por desgracia,
se observa en cambio cémo, en el terreno de la filosofia, no se aban-
dona el enfoque inmanentista y no se hace —por temor a ser acusados
de retrégrados o fascistas— ningin esfuerzo por construir un “pensa-
miento metafisico trascendente”.

Ahora mismo, por ejemplo en ltalia y creo que también en otros
paises, estamos viviendo una fase negativa de disolucién de la verdad
objetiva en la metafisica y parece no haber fuerzas para construir un
orden positivo. De todo ello puede concluirse en definitiva, sin exage-
rar, que lo que hoy histéricamente se vive es una revolucién contra
Dios.

Es importante, eso si, precisar que esta accién del gramscismo, que
contribuyé tanto a la caida del sentimiento religioso en ltalia, no gol-
ped, sin embargo, en absoluto a la burguesia y al capitalismo. Atacoé
mucho al catolicismo, pero no afecté al capitalismo.

Del Noce, en su obra Il Problema dell’ateismo (Bolonia, 1964), nos
presenta esta aguda reflexién: “Una condicién preliminar es reconocer
la excepcional potencia filoséfica del marxismo: en cuanto a su verdad
fenomenolégica, que no corresponde, naturalmente, a su verdad real.
La filosofia de Marx ha esclarecido verdaderamente la naturaleza del
ateismo radical (es decir, del ateismo separado del pesimismo) y su
nexo con la revolucién total. Es decir, ha sacado a la luz la esencia del
racionalismo, entendido como negacién sin pruebas de lo sobrenatu-
ral; y la secuencia en virtud de la cual debe pasar a la filosofia del pri-
mado del devenir, que tiene como eslabén conclusivo la filosofia revo-
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lucionaria de la praxis. Su critica muestra que esta sujeto a la descom-
posicién en forma de materialismo neopositivista, que es la cobertura
del conservadurismo burgués llevado a su integralidad. Lo intolerable
de ese conservadurismo explica la permanencia vy la necesidad de la
aspiracién revolucionaria; pero esta salida no puede asociarse ya a la
filosofia del primado del devenir, sino que, por el contrario, debe
conectarse, naturalmente, dando lugar a formas practicas nuevas, a la
metafisica del primado del ser” (Del Noce-Riestra, Karl Marx. Escritos
Juveniles, o. c., pp.166-167).

En efecto, si la inmanencia es, entonces, la inversién del principio
“el conocer sigue al ser” por el principio “el conocer crea al ser”, no
hay duda de que el marxismo representa la consumacién del proceso
inmanentista. La quintaesencia de esta actitud puede encontrarse niti-
damente en las famosas Tesis sobre Feuerbach, sobre todo la segunda
y la undécima: “La cuestién de si al pensamiento humano vaya atri-
buida verdad objetiva no es una cuestion tedrica, sino una cuestién
practica [...] los filésofos s6lo han interpretado variamente el mundo:
interesa ahora cambiarlo”. Esta transformacién del sentido de la ver-
dad (adecuacién de la inteligencia a la realidad) por la creacién de la
praxis es explicada por Del Noce, para quien éste es un punto clave
para entender el marxismo, y se aclara recordando a Hegel, “cuya
filosofia puede tomarse como ejemplo tipico de filoséfico post factum,
es decir, de una autoconciencia de una realidad ya acabada que se
asemeja al pajaro de Minerva que se alza en el creptsculo. La filosofia,
en cierto modo, es el creptsculo del mundo. La posicién de Marx re-
sulta en este aspecto absolutamente opuesta. Utilizando la misma ter-
minologia, deberia hablarse de una filosofia ante factum; no de una
filosofia que sea conocimiento de una totalidad ya realizada, sino de
una filosofia que es realizacién de una nueva totalidad, de un mundo
nuevo” (Del Noce, Augusto, Revista Nexo, N° 7, afio 1986).

Si Gramsci postula un inmanentismo absoluto, con toda precisién
resefa los pasos asumidos desde los tiempos modernos por varias co-
rrientes del pensamiento que culminaron en el marxismo, pues, segin
Gramsci, la “filosofia de la Praxis presupone todo el pasado cultural
moderno, el Renacimiento y la Reforma, la filosofia alemana y la Re-
volucién Francesa, el calvinismo y la economia clésica inglesa, el libe-
ralismo laico y el historicismo, que es la base de toda la concepcion
moderna de la vida. La filosofia de la praxis es la coronacién de todo
este movimiento de reforma intelectual y moral, dialectizado en el con-
traste entre cultura popular y alta cultura. Corresponde al vinculo Re-

GLADIUS 50 ~ Afio 2001 77



forma Protestante méas Revolucién Francesa: es una filosofia que es, a
su vez, una politica, y una politica que es, a su vez, una filosofia” (An-
tonio Gramsci, El Materialismo histérico v la filosofia de Benedetto
Croce, pp. 86-87).

La crisis de la Iglesia

En cuanto a las raices de la crisis de la cultura cristiana que se viene
observando en Europa en las ultimas décadas, Augusto Del Noce afir-
ma que su analisis requerira pormenorizar lo que ha sucedido en el in-
terior de la propia Iglesia después del Concilio, sobre todo el fenéme-
no de asuncién por parte de muchos teélogos de la interpretacién
marxista de la historia, dando por hecho que la revolucién tiene que
llegar hasta la Iglesia. Y agrega: “Pero la obra de Gramsci ha contribui-
do sin duda de manera decisiva a esta crisis, en otro nivel atacando el
sentido comun que habia permanecido catélico a través de las genera-
ciones, y, en manera importante, destruye la cultura cristiana”.

Desde 1943 hasta 1977 el proceso se ha desarrollado exactamente
en el sentido que Gramsci habia previsto. Ha tenido lugar, en el mun-
do catdlico: un cambio en las valoraciones morales y politicas, como
consecuencia del abandono de la idea madre de la Ciudad de Dios;
un decaimiento de la idea religiosa de jerarquia y de la correlativa de
orden moral; una especie de “decapitacién de Dios” en una multitud
de ideologias nuevas empenadas en “desmitificar” y en “secularizar”.
Nunca se habia dado en ltalia una crisis religiosa tan profunda y un
cambio de valores tan radicales respecto a los que se apoyaban en
una milenaria tradicién sagrada y metafisica y todo ello a pesar de que
el poder politico estd en manos de catdlicos desde hace casi cincuenta
anos. La novedad de Gramsci consiste en haber adelantado esta tesis.
El marxismo ortodoxo soviético habia dicho que la caida de la fe reli-
giosa se seguirfa como resultado de la transformacién econémico-social.
Para Gramsci, por el contrario, la caida de esta Fe dentro del mismo
mundo catélico —como consecuencia de una préctica politica en la
que la idea normativa de la Ciudad de Dios esta ausente— se convierte
en la mejor oportunidad para una “via nacional” hacia el comunismo,
o mejor dicho, para la transicién de la vieja a la “nueva” Iglesia (cf.
Del Noce, o.c, pp. 62-63).

De hecho, Gramsci escribe que “la Iglesia romana ha sido siempre
la mas tenaz en impedir que «oficialmente» se fomen dos religiones, la
de los intelectuales y la de las «alrnas sencillas»”, y que, hasta ahora,
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“una de las mayores debilidades” de las filosofias inmanentistas con-
siste precisamente en no haber sabido crear una unidad ideolégica en-
tre lo bajo y lo alto, entre los “simples” y los “intelectuales”, y que rea-
lizarla es la misién de la filosofia de la praxis, cuyos intelectuales ela-
boran y dan coherencia a “los principios y los problemas planteados a
las masas en su actividad practica, construyendo de esta manera un
bloque cultural y social” (Antonio Gramsci, El Materialismo Histérico y
la Filosofia de Benedetto Croce, pp.7-9). El comunismo es, pues, para
Grasmci el equivalente moderno de la Iglesia Catdlica. Un equivalente
diametralmente opuesto en los principios, dado que la tnica realidad
sobre la que no sdlo se puede, sino que se debe hablar, es la realidad
de aqui abajo, del aquende. De ahi arrancan sus simpatias por el mo-
dernismo religioso, cuya expresion politica seria el partido Demdcrata
Cristiano (Del Noce, o. c., p.64).

La mentalidad “moderna” inundara la vieja Iglesia. La vieja Iglesia
desembocara en la nueva. Esta funcién del modernismo es esencial en
la transformacién revolucionaria “yva que no se puede pensar en un
paso de las masas populares desde el estado religioso al filoséfico, v el
materialismo erosiona en la realidad la maciza estructura ideolégica y
préctica de la Iglesla” (ibid., p.174).

Asi, Gramsci ha descubierto, para lograr la extincién de la fe religio-
sa-trascendente, un camino mas perfecto que el de la persecucién, sea
ésta directa o indirecta. Ha comprendido que las persecuciones exte-
riores sélo sirven para reforzar la fe religiosa, y que el Gnico camino
para eliminar a la Iglesia catdlica consiste en hacer que salte desde
adentro.

La ciudad de los ateos y el renacimiento religioso

Presentamos la dltima meditacién del pensador italiano. Si recorre-
mos la historia nos damos cuenta de que hemos llegado al punto con-
clusivo de un progreso, afirma Del Noce, que tuvo su inicio en los tlti-
mos anos del seiscientos con la hipétesis de la “ciudad de los ateos”,
pronunciada por uno de los iniciadores del Iluminismo, Pierre Bayle.
Fue este autor, que personalmente no era para nada ateo, el que enun-
ci6 esta hipétesis: consideraba que una ciudad, plenamente ordenada,
de forma que las exigencias de todos estuvieran satisfechas, formada
por ateos, serfa posible. Hoy, si se mira bien, esta ciudad de los ateos
se ha realizado: en los paises comunistas méas o menos declaradamen-
te, pero también en las sociedades liberal-democraticas occidentales,
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donde es verdad que la fe religiosa es libre, pero, en el sentido en que
muy habitualmente es entendida, como una superestructura respecto
de un mundo social que podria organizarse sin referencia a Dios.

“Efectivamente —afirma Del Noce-, si consideramos la historia de
las dltimas décadas, comprendemos cémo este primado de la moral
ha sido olvidado o, mas atn, para hablar con mayor rigor, negado en
todo el mundo, tanto al Este como al Oeste; en los paises del Este en
la forma de una licuacién de la ética en la politica, en Occidente en la
subordinacién de la ética a la economia. En una confianza en la
técnica que se ha revelado falaz; hablo, naturalmente, no de la técnica
en si sino de la técnica vista como separada de la ética”.

Hasta aqui Del Noce, citado de la revista Criterio (Buenos Aires, n°®
1461, 1-V-1988), “La Ciudad de los ateos y sus dos caras” —sociedad
comunista y sociedad opulenta tienen un Gnico proyecto: la extincién
de la religién. La “sollicitudo rei socialis” propone la solidaridad. Por
consiguiente, hace falta una moral racional, que no excluye a la
religién, pero que tampoco la incluye... El mundo puede vivir apaci-
blemente bien con este tipo de moral y probablemente mejor que con
una moral cristiana, ya que, por desgracia, ésta no suele evitar —por
culpa de los hombres, naturalmente- los fanatismos. Esto es lo que
propone timidamente Bayle (1647-1706) en sus Conjeturas acerca de
las costumbres de una sociedad que careciese de Dios (cf. Tomas
Alvira, Pierre Bayle. Pensamientos diversos sobre el cometa, Ed. Ma-
gisterio Espafiol, Madrid, 1978).

Marx, dos siglos después, lo resume eficazmente, diciendo que
Bayle fue el primero que “anuncié la sociedad atea que se preparaba,
demostrando que puede existir una sociedad de puros ateos, que un
ateo podia ser un hombre honesto, que el hombre no se corrompia
por el ateismo, sino por la supersticién y la idolatria” (K. Marx, La sa-
grada familia; cf. M. A. Tabet-A. Maier, K. Marx-F. Engels. La sagrada
familia v la Ideologia alemana (Madrid, 1976, p.87). Concluimos con
Bayle: “El ateismo no es un mal tan grande como la idolatria”.

Para Del Noce, se debe llamar Laicismo a esta hipétesis de la “Ciu-
dad de los ateos”, distinguiendo en ella las dos versiones: la comunista
y la de la sociedad llamada opulenta. Ambas miran a la extincién de la
religién: rapida o forzada en las sociedades del Este; manteniendo las
formas de libertad, sin ninguna imposicion y sin ninguna apariencia de
persecucion, en el Occidente. Para Del Noce, se trata de la seculariza-
cién, de la descristianizacion, es decir, palabras que estan en boca de
todos.
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“¢Qué significan para Occidente?”, se pregunta el fil6sofo italiano:
“La separacién entre un mundo de acd, que se gobierna segin sus
propias reglas, rigurosamente autosuficiente; y un mundo de alla,
cuyo pensamiento encuentra refugio en una interioridad tan profunda
que algin psicélogo ha hablado de religién invisible; realidad en la
cual es licito creer, pero sin que esto incida en la autonomia de la ciu-
dad secular”.

“Ahora bien, el Este y el Oeste tienen esto en comin: ambos han
aceptado la posibilidad de la ciudad de los ateos”. Volvamos aqui a lo
que hemos dicho al comienzo sobre el proceso de extincién de la re-
ligién que en Occidente deberia realizarse en forma lenta, destinado a
ponerse en practica en el mantenimiento de la libertad. Ahora bien,
esta situacion de libertad permite también a los creyentes mejores con-
diciones para prepararse para aquella reafirmacién del primado de la
ética. Pero esta consideracién empirica, por mas que tenga en el plano
politico, nada quita al relieve del materialismo comtn a los dos blo-
ques.

Respecto a esto es necesario tener en mente el gran cambio que
comenzé en Occidente con los afios sesenta y que continda en proce-
so creciente. Entre el ‘45 y el ‘60, la lucha, en el plano mundial, tendia
a delinearse como una lucha entre la civilizacién cristiana y el comu-
nismo ateo, y la burguesia se subordinaba a la idea de la civilizacién
cristiana. En los afos sucesivos, habiéndose atenuado la amenaza
comunista, se reavivé el espiritu burgués en formas distintas que en el
pasado porque la burguesia queria salvar de una vez, aunque a su
modo y con notable hipocresia, los valores morales cristianos, sepa-
réandolos de lo sobrenatural, mientras la nueva burguesia renuncia a
ellos y los sustituye con otros.

“La lucha entre civilizacién cristiana y comunismo ateo fue sustitui-
da en amplisimos ambientes, por aquella interna del materialismo in-
dividualista y materialismo colectivista, y la lucha entre Oriente y Oc-
cidente asumié este significado”. Hasta aqui las reflexiones de Del
Noce sobre el ateismo contemporéneo. Frente a ello nos propuso el
“retorno a los principios: ésta es la férmula de todo renacimiento re-
ligioso”. No puede pensarse en un despertar politico separado de una
revitalizacién religiosa.

“Hay que admitir, sin embargo, que la intensidad del ataque ha
hecho que estos principios se oscureciesen en la conciencia de mu-
chos; incluso hemos sufrido momentos de obnubilacién que no tenia
precedentes en la historia. Creo que tnicamente podemos volver a
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encontrar esos principios por via negativa; sélo mediante una critica
rigurosamente racional, desde el interior de las posturas contrarias;
una critica, se sobreentiende, que reconozca la realidad de esas posicio-
nes. Y ante todo, por su enfoque, la variedad de la cultura gramsciana.

“Evidentemente no se trata de un programa a corto plazo; ni si-
quiera podemos hablar de plazos. Pero la simple conciencia de lo que
es necesario, abre indudablemente un horizonte capaz, ya desde aho-
ra, de orientar sobre el sentido de las acciones que la situacién impone
y de posibilitar su coordinacién” (Augusto Del Noce, Il Popolo, 30 de
septiembre de 1975, citado en Italia y el eurocomunismo: una estrate-
gia para Occidente, pp.147-148).

Ahora bien, una final interpretacién sobre esta postura de Del Noce
debe fundarse, a nuestro entender, en que la crisis progresiva, més
cultural que meramente electoral del Partido Comunista Italiano (aho-
ra Partido Democratico de la Izquierda) es un signo categérico y qui-
zas también de la entrega gradual de la agrupacién politica y concep-
cién del mundo a la cultura neoburguesa, en parte implicita ya en las
posiciones de Gramsci, que dio siempre prioridad a la lucha antifascista
y al bloque histérico antifascista sobre la lucha anticapitalista.

El gran bloque de la izquierda, el bloque histérico tantas veces vuel-
to a proponer por los sucesores de Gramsci, y que desembocé por ulti-
mo en la perspectiva de compromiso histérico impulsada por Berlinguer
en 1973, es un elemento constante en la estrategia politica del PCI.
Pero aun éste lo ha conducido gradualmente a una subordinacién a la
cultura neoburguesa v liberal, que no permite augurar un buen futuro
al PCI-PDI. Sin embargo, vale la pena notar que el principio indivi-
dualista ha prevalecido y prevalece sobre la solidaridad de clase pro-
pugnada por el comunismo. La barrera colectivista que opuso en otro
tiempo el marxismo al individualismo no ha funcionado. Un sector
conspicuo e importante del comunismo italiano ha cambiado su natu-
raleza, se ha transformado, ha perdido el contacto con las propias rai-
ces, pero sin sustituirlas por otras cristianas, sino mas bien, haciendo
propios motivos y razones radicales, neoburguesas, individualistas.

Por las fuerzas culturales y politicas que apuntan a liberarse de la
religién, la modernizacién de Italia debia desembocar en su completa
laicizacién y en la ruptura con su tradicién catdlica, sustituyendo la
concepcién trascendente de la vida por la inmanentista. Esta perspec-
tiva, ciertarnente ain fuerte, esta en vias de agotamiento teérico y vi-
tal. El interrogante de fondo es: ¢puede superarse la crisis actual del
pais en el marco de la mera modernizacién técnica y econémica?
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Hasta aqui nuestro aporte sobre el pensamiento de Augusto Del
Noce, de aquellos aspectos que nos han parecido maés relevantes y
que contienen una gravitante ejemplaridad para nuestra realidad ar-
gentina. Por eso hoy lo recordamos con esta sincera meditacién sobre
su filosofia catélica. Por eso, ante su imagen indeleble como una roca
de montafa y ante la desdicha de no contar mas con su magisterio
vivo, podriamos repetir lo que dice Shakespeare en su Julio César:
“Su vida fue sincera y los elementos estaban en él tan armoniosamen-
te equilibrados, que la naturaleza podria erguirse y senalarlo ante el
mundo entero diciendo: éste era un hombre”.

e k&

iISER COMO DIOS!

dEs posible, Senor, que en luz del cielo
Tu gracia trasformar pueda la arcilla;
Y que este ser, que tanto nos humilla,
Lo eleve alla tan alto sobre el suelo?

éEs posible acercar el Sol al hielo,
La nada a tu Verdad, opuesta orilla,
Convertir en eterna maravilla,
Lo que fue tentacion y loco anhelo?

iSer como Dios! Y que del pecho broten
Las aguas vivas de un amor ardiente,
Que calmen esta sed, que el alma tiene.

Y pueda al cabo descansar mi frente

—aunque las olas de la vida azoten—
En la amistad de Aquél, que me sostiene.

P. BALTASAR PEREZ ARGOS
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NUESTRO CIELO

“SiempreestaremosconelSernior” (Tess. 4,17)

Toda una eternidad

—para cantarle al Sefor
lo que le quiero cantar

—para admirar la hermosura
cara a cara, de mi Dios

—para perderme en el gozo
sin riberas, de su amor

—para cantarle aquel canto
que canta la creaciéon

—para vivir el triunfo
soberano de la cruz

—para poner las coronas
como escabel a Jesus

—para sentir la caricia
inefable del Senor

—para vivir estrechado
a su mismo corazén

—para acabar no acabando
de vivir para su amor

—para gozar la grandeza
infinita de mi Dios,

Toda una eternidad
para estar con el Senor.

P. BALTASAR PEREZ ARGOS
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POR EL CON EL Y EN EL
A TI DIOS OMNIPOTENTE
TODO HONOR Y GLORIA

Toda la gloria en un Caliz,
Que se levanta hacia el cielo.
Y entre la sombra de cruces
La Luz clara del Misterio.

srtrttopent | ey

iDel Caliz se desparrama
Tanta Gloria y tanto cielo;
Y tanta Sangre y ternura,
De que esta por dentro lleno!

La Cruz senala en el Caliz
El centro del universo,
Donde gravita el Amor
Con el peso del Misterio.

En este Centro se juntan
Dos polos tan desiguales,
Que con el beso de Dios
Se han podido hacer las paces.

Giran porElyconEl,
Giran cantando los cielos,
Girany en Elvan tomando
La fuerza del propio vuelo.

iToda la Gloria en un Ciliz!
Todo el clamor del Misterio
Derramado en el Altar

De este Divino Cordero.

P. BALTASAR PEREZ ARGOS
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I JORNADAS NACIONALES DE DERECHO NATURAL

En San Luis, del jueves 14 al sabado 16 de junio de 2001
Organizadas por la Universidad Catélica de Cuyo, Sede San Luis

Por las marianas (jueves, viernes, sabado): Conferencias. Paneles de especialistas
(sobre Juicios de amparo y recursos de inconstitucionalidad en cuestiones bioéticas
y sobre Santo Tomas Moro y cuestiones actuales de participacion en la politica).

Por las tardes (jueves y viernes): Exposicion y debate de ponencias en comisiones.

Comisién n° 1: Principios generales del derecho. La ley injusta; desobediencia
civil. El “control de constitucionalidad” como aplicacién del derecho natural.

Comision n°® 2: Bioética y bioderecho: Principios de la bioética. Cuestiones
relativas al genoma humano. Procedimientos abortivos en la primera quincena.
Anticoncepcioén, legislacién y bien comtn. “Muerte digna” y eutanasia. Juicios de
amparo y recursos de inconstitucionalidad. La justicia en la asignacién de los
recursos sanitarios. Cuestiones axioldgicas en el trasplante de érganos entre vivos.

Comision n° 3: “Globalizacién” y soberania del Estado; presente y futuro del
Estado-nacién. Desocupacion y exclusién. Desarraigo v pensamiento tnico. Pro-
blemética ético-juridica de la deuda externa. Politica econémica y orden Los
derechos sociales. Las reformas del derecho laboral a la luz del derecho natural. La
justa redistribucién de la riqueza.

Comisién n® 4: Derechopenaly libre albedrio. Elius puniendi; la “deslegitimacién”
del derecho penal. Principio de legalidad vs. principio de oportunidad. El “derecho
penal minimo”. Derechos del imputado, de la victima y de la comunidad. Garan-
tismo y bien comun. Derecho penal internacional y tribunales internacionales.

Comisién n° 5: El orden natural y el derecho ecolégico y del ambiente: Etica de
la preservacion ecolégica y ambiental; principios; bienes juridicos protegidos;
intereses difusos; la justicia entre generaciones.

Presidentes de las comisiones: Dres. Carlos Massini y Rodolfo Vigo (n° 1). Dr. Hugo
Obiglio y Dr. Alberto Bueres (n° 2). Arqg. Patricio Randle y Lic. Federico Mihura
Seeber (n° 3). Dres. Héctor Hernéndez y Carlos Parma (n° 4). Dr. Bernardino
Montejano e Ing. José Fuentes (n° 5).

Los inscriptos pueden presentar una o dos ponencias para exponerlas en tiempo
maximo de 20 minutos, con extensién maxima de 10 carillas tamario carta o A-4.
Deben enviarse (una impresién y un disquette 3 %) a la sede de la Universidad,
Felipe Velazquez 471; 5.700. San Luis. Fecha limite (de envio): el jueves 31 de
mayo. Las que se presenten después se expondran si hay tiempo para ello.

Se publicaran las actas del encuentro, dentro de los seis meses de su realizacién.
Se otorgaran certificados de asistencia y de expositor.

Informes: Felipe Velazquez 471 (5700) San Luis. Teléfono (02652) 432173 6
436383, de 18:00 a 20:00; fax (02652) 439230; camilotale@onenet.com.ar o a
unicatcuyo@infovia.com.ar

Inscripciones: Arancel de $50 (profesores y graduados) y $20 (estudiantes) (El
arancel incluye el almuerzo dedespedida). Mediante giro postal o cheque a nombre
de la Universidad o depésito en la cuenta Bco. de Galicia 1336/9 - 144/2.
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REPLICA A ARIEL ALVAREZ VALDES *

P. JuLio TriviNo

Sr. Director de la Revista Criterio

En el n® 2257 de v/revista, dic. 2000, se publica un articulo titulado
“Los Santos Inocentes” atribuido a un tal Ariel Alvarez Valdés. Ruégole
quiera publicar mi réplica a dicho articulo en su misma revista.

El articulo comienza bien, pero al llegar al subtitulo “El silencio de
los Inocentes”, se pone mal. Niega alli el autor la historicidad de la ma-
tanza herodiana de los nifios de Belén. La primera noticia que recibo
al respecto en mi visién retrospectiva de dos mil afios de cristiandad. Y
me hizo poner alerta.

Comencé a leer con avidez el articulo de marras, atraido por la no-
vedad del terna y por la notoriedad del autor como exégeta biblico. A
quien conozco s6lo por mentas. Pero me di cuenta, al ir leyendo su
trabajo, de que forma fila entre los desmitélogos biblicos del s. XX. Y
sigue la linea de los biblidlogos kantianos de la escuela protestante
bultmaniana. Escuela, lo confieso desde ya, que me produce alergia
de piel. Pone tal divorcio entre el “Cristo histérico” y el “Cristo de la
fe”, que le of decir a més de uno de sus alumnos que “no importa si es
o no realidad histérica la Encarnacién, o si es o no verdad que Dios es
Trinidad. Lo importante es que ta creas que lo es”. Esto es hacer de la
religién cristiana un puro idealismo, y el contenido de su fe, una es-
pléndida novela cargada de mitos e ilusiones.

No me extenderé mas en preambulos para no hacer demasiado
larga mi réplica a Valdés. Vamos al grano.

*  Carta enviada al Director de la Revista Criterio.
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Para Alvarez Valdés la matanza de los nifios de Belén no es histéri-
ca. La principal razén que aduce es la de que el historiador judio
Flavio Josefo, que enumera muchos crimenes de Herodes, no la men-
ciona. Con este criterio debemos negar la historicidad del mismo Jesu-
cristo, porque tampoco lo menciona. Debemos negar la Eucaristia,
porque Juan, que se supone testigo de la misma, no la menciona en
su Evangelio. Es bien sabido que los historiadores no agotan nunca la
realidad de los sucesos de que fueron testigos. Si fuera vélido este cri-
terio, de quemarse los documentos que acreditan mi nacimiento, “imal-
dita sea mi alma! [diria el P. Castellani], yo no existo”.

Todos los biblistas catélicos de los dos milenios de cristiandad, sa-
bian de la omisién de Flavio Josefo, pero a nadie se le ocurrié negar
por eso la historicidad de la narracién mateana. Surgi6 esta moda a
fines de los siglos XIX y XX. Los “estudiosos”, haciendo alarde de una
mayor madurez intelectual y de haber llegado como seres inteligentes
a “la edad adulta” como para no seguir creyendo ya en “cuentos de
hadas”, comenzaron a atacar al dogma cristiano y a una de sus fuen-
tes principales, las Sagradas Escrituras. Coincidié esto con el comienzo
de la apostasia de Occidente y su consecuente retorno a las crueldades
y corrupciones precristianas. Y con la conversién del hombre europeo
y americano en retrégrado y caduco, como lo demuestra hoy la degra-
dacién moral en que ha caido. Y de la cual no sélo no se arrepiente,
sino que se jacta y glorfa. Y hasta la llega a considerar como una con-
quista cultural.

Pero Alvarez Valdés pone otra razén para demostrar su tesis. Y es
el sospechoso parecido entre los episodios de la infancia de Jests na-
rrados por Mateo y los de la infancia de Moisés, narrados en el Exodo.
A decir verdad, si no me lo dice Alvarez Valdés, jamas se me hubiera
ocurrido. Més auin, si hubiera habido un concurso sobre el tema, hu-
biera apostado mi alma a que esas infancias y vidas fueron totalmente
dispares. Y tan dispares que surge en mi mente (si es un juicio temera-
rio, él me ha dado pie) la sospecha de que Alvarez Valdés ha leido
mas bien algiin comentario de algin desmit6logo biblico racionalista
(y seguramente no catdlico), y no los textos de la Biblia. Porque pa-
rece hablar “desde sus prejuicios, para justificar sus prejuicios”.

A ese “sospecho parecido” lo pretende demostrar enunciando ocho
paralelismos entre Jesis y Moisés. A él lo convencen tanto que los
subtitula “Vidas paralelas”. Alvarez Valdés ha caido en el vicio, o me-
jor, en el arte, propio de los actuales desmit6logos biblicos, de interpre-
tar los sagrados textos a la luz de sus prejuicios racionalistas y natura-
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listas. Y expresa sus ideas con una redaccién literaria muy pobre y
prefabricada conforme a sus preconceptos.

Si me lo dijera otro de Alvarez Valdés, lo tendria por una grave ca-
lumnia. Pero lo dice él mismo: “Mateo no conocia la infancia de Jesus.
Entonces decidié contarla inspirdndose en elementos tomados de la
infancia de Moisés, més que en datos estrictamente histéricos”. De
primera oida esto me suena a disparate. Primero, porque si Mateo no
sabia nada de la infancia de Jesus, a fuer de sincero, no hubiera toca-
do el tema. Como podemos suponer que fue la leal actitud de Marcos.
Afirmar que lo que escribié Mateo a modo de historia, no fue historia,
sino una creacién de su imaginacion, es declararlo un vulgar novelista,
o “tedlogo novelero”. Porque aseguran que asi Mateo hizo teologia.
(Perdonalo, Santo Tomas.)

Alvarez Valdés no debe olvidar que Mateo convivié con Jests du-
rante tres afios y, después de Pentecostés, también con Maria, su Ma-
dre, y pudo saber muchas mas cosas que las que suponemos. Ade-
mas, ya desde los primeros momentos los discipulos debieron tener
sumo interés en conocer todo lo referente a Jesus, incluyendo su in-
fancia y juventud. Y no hay que olvidar que entre los doce apdstoles,
por lo menos tres eran primos de Jests y que convivieron con El en el
clan familiar de Nazaret; con El, en el mismo clan de Nazaret.

Alvarez Valdés pone los siguientes paralelismos entre Moisés y Jests:

1° Al nacer Moisés, un rey, el faraén, da la orden de matar a los
ninos hebreos nacidos en Egipto.

Al nacer Jesus, un rey, Herodes, da la orden de matar a todos los
ninos nacidos en Belén.

Paralelismo artificial y falaz. El faraén no dio la orden de la matanza
al nacer Moisés, sino mucho antes, motivado por el crecimiento en
ntmero y en poder del pueblo hebreo. Herodes tampoco dio la orden
“al nacer Jests”. La dio unos dos afios después al enterarse por los
magos de que habia nacido “un rey de los judios”. El artificio verbal
del paralelismo, es evidente. Aqui es donde me pregunto de nuevo:
¢Ley6 Alvarez Valdés el texto biblico?

2° La orden del rey egipcio se debié a la desobediencia de las
parteras.

La orden del rey judio se debié a la desobediencia de los reyes
magos.
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Alvarez Valdés ve todo en nebulosa y cae en aquello que “de
noche, todos los gatos son pardos”. La orden del faraén no se dio por
la desobediencia de las parteras. Ya estaba dada antes. El faraén
acepta sus excusas. Mantiene la orden, pero cambia de método para
realizarla. En adelante los nifios hebreos que nacian, debian ser arro-
jados al rio Nilo. Por otro lado, los reyes magos no eran subditos de
Herodes. Y por tanto no hubo desobediencia. Lo que pasé se sabe
bien. Enterados por el aviso del angel de las malas intenciones de
Herodes, los Magos, que eran fieles a Dios, le negaron “la gauchada”
de avisarle dénde se hallaba el nifio. Le hicieron “pito catalan” y vol-
vieron a sus pagos por otro camino. Y al verse asi burlado (no desobe-
decido) es que Herodes monté en célera y dio la orden de la masacre.
Ademas, dicho sea de paso, Herodes no era rey judio. Era rey de los
judios. El era idumeo. Un detalle que un experto biblista debe conocer.

3° Ejecutada la orden, Moisés salva la vida milagrosamente.

Ejecutada la orden, Jesus salva su vida milagrosamente.

Alvarez Valdés es especialista en crear espejismos con el juego de
palabras. Este “verso” es el mas ingenuo vy pueril de todos. No hubo
milagro en el salvamento de Moisés, sino ingenio y coraje de parte de
sus padres. A lo mas podriamos hablar de una especial providencia,
como tiene Dios para con sus almas elegidas. En cambio Jesus si, se
salva por una expresa intervencién de Dios que envia a su angel para
advertir a José del peligro que corria. Este paralelismo se desmorona
por confusién de ideas. Defecto que impide ser un buen filésofo, o
tedlogo, o biblista. La escolastica sefiala como condicién para descubrir
la verdad, el saber “distinguir para unir”.

4° Moisés se salva en Egipto.

Jests se salva en Egipto.

El artificio de las frases es evidente y es ingenuo y no dicen nada.
Es normal que si Moisés naci6 en Egipto y nadie lo corri6 de Egipto, se
haya salvado en Egipto. Pero Jests nacié en Belén y tuvo que refugiarse
en Egipto. Pero no se salvé en Egipto. Recién José lo consider6 a salvo
cuando, con buen criterio, se estableci6 en su antigua casa de Nazaret.

5° Luego de un tiempo muere el rey egipcio persecutor.

Luego de un tiempo muere el rey judio persecutor.
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Paralelismo perfecto, pero sélo en la formulacién literaria y de muy
mal gusto. Y para hacerlo mas impactante Alvarez Valdés vuelve a lla-
marle rey al faraén. Y concluye las dos frases, como para hacer mas
rotundo el paralelismo, con una palabra latina, persecutor (=persegui-
dor), que suena mal en el contexto castellano. Ademas, esta palabra
esta mal empleada. El Faradén no fue perseguidor del nifio Moisés, de
cuyo nacimiento no tenia la menor noticia. Y cuando la tuvo, sucedié
todo lo contrario, permitié que su hija lo adoptara y criara como a un
principe egipcio. Lo persiguid, si, pero cuando Moisés, ya adulto, le quitd
la vida a un egipcio, y lo buscaba como a delincuente, para ajusticiar-
lo. Y con respecto la muerte de los “dos reyes”, yo diria que éste es un
paralelismo “de perogrullo”. Como la frase “después que llovié paré”.
Todo rey o faraén, como todo ser humano, “después de un tiempo,
muere”, sin dejar por eso paralelismos especiales o significativos.

6° Entonces Moisés recibe la orden de volver a Egipto, porque han
muerto los que intentaban matarlo.

Entonces San José recibe la orden de volver de Egipto, porque
han muerto los que intentaban matar al Nifio.

Es arbitrario ver un plagio en frase de Mateo. Para describir hechos
similares se usan, en todos los idiomas, términos similares. El artificio
literario es evidente: “volver a Egipto”, “volver de Egipto”. Las palabras
del angel a José son més bien dispares y més apropiadas: “regresa a
tierra de Israel”. A todo exiliado, y en todos los idiomas, se le dice lo mis-
mo: “puedes volver a tu tierra, por que el que te queria matar ha muer-
to”. Y ya se sabe que “muerto el perro, se acabé la rabia”. Y no signi-
fica que el que lo dice ultimo, estd plagiando al que lo dijo primero.

7° Moisés toma a su mujer y a sus hijos y vuelve a Egipto.

José toma al Nifno y a su Madre y vuelve a Israel.

Todo exiliado regresa a su patria, con su familia y bienes adquiridos.
Ver aqui a Mateo plagiando una vez méas a Moisés, es buscarle la
quinta pata al gato.

8° Moisés tiene que huir dos veces para salvarse de los gobernantes
de Egipto.

dJests tiene que huir dos veces para salvarse de los gobernantes de
Israel.
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Valdés artificiosamente llama “huida” al ocultamiento de Moisés y
su posterior colocacién en una canasta entre los juncos del Nilo. Esto
no es “huida”, sino un conjunto de maniobras que hicieron sus padres
para salvarle la vida. Fue huida propiamente (y por tanto fue una sola)
cuando ya adulto, el faraén lo buscaba para ajusticiarlo por asesinato.
El paralelismo numérico, pues, de las “2 huidas” se esfumé en el aire y
queda asi sin efecto. Y atodo esto hay que agregar que Mateo, pobre,
a quien se le atribuyen los 8 paralelismos tan “desparalelos”, para
nada cita a Moisés, ni hace la menor referencia a él.

_ Concluida la exposicién de estos ocho paralelismos “desparalelos”,

Alvarez Valdés pregunta con aire de triunfador: —¢Por qué los dos
relatos son tan parecidos? La pregunta es capciosa. Lleva ya el presu-
puesto o prejuicio de que son “parecidos”. Yo le responderia: como
Ud. los presenta, las frases suenan parecidas. Pero los hechos que
refieren, como los presenta la Biblia, no se parecen en nada. La Biblia
nos dice de Moisés: naci6 en Egipto, de una familia hebrea, 1400 afnos
A.C. Estaba ya vigente la ordenanza del faraén de sacrificar a los nifios
(varones) que nacian de padres judios, para contrarrestar su creci-
miento demogréfico y su poder. Sus padres se ingenian para ocultarlo
y, cuando corre peligro de ser descubierto, lo colocan en una canasta
en el rio Nilo. Alli lo descubre la hija del faraén, quien le permite adop-
tarlo como hijo. Fue educado en la corte como un principe egipcio.
Siendo mayor, iba a visitar a su pueblo esclavizado y condenado a tra-
bajos forzados. Un difa, indignado, mata a un custodio egipcio que
maltrataba a un hebreo. Perseguido por el faraén para ajusticiarlo,
Moisés huye a las tierras de Madian, donde se casa con una hija de
Jetré. Vivié alli hasta sus cuarenta anos. Tiempo en que es llamado
por Dios para liberar a su pueblo de la esclavitud egipcia. Lo que logra
con la gloriosa gesta del Exodo.

La Biblia nos dice de Jests: nacié en Belén de Juda, de madre vir-
gen. Fue adorado por un grupo de pastores. A los dos afios llegaron
también para adorarlo unos Magos de oriente. Enterado por ellos de la
novedad, “de un nacido rey de los judios”, el rey Herodes, supersticio-
so al méaximo y celoso de su poder, lo ve como una posible bandera
de futuros disturbios o rebeliones, y ordena dar muerte a todos los ni-
nos de Belén, menores de dos afios. Orden que se ejecuta de inmedia-
to. El Nifio Jests se salva, porque oportunamente un angel avisa a
José del inminente peligro y le ordena huir a Egipto. Allf se refugia por
uno o dos afos. Avisado por el angel de la muerte de Herodes, vuelve
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a su pais. Y para méas seguridad, se establece en Nazaret. Llegado a
sus treinta anos, Jesls recorre los pueblos de Israel anunciandoles la
llegada del Reino de Dios. A los tres anos es condenado por las auto-
ridades a morir en la cruz. Sus discipulos dan testimonio de que lo vie-
ron resucitado y que ha establecido ya su Reino para siempre. Reino
que aqui en la tierra es su Iglesia, que se proyecta hacia una eternidad
en Dios.

Y ahora pregunto yo: ¢se le pueden llamar a estas dos vidas “vidas
paralelas” o “parecidas”? Evidentemente que no. Alvarez Valdés debe
explicar, de persistir en sus opiniones, por qué alambiques mentales
debié procesar Mateo los relatos de la infancia de Moisés, para cons-
truir, en base a ellos, la dramética historia de la huida a Egipto de la
Sagrada Familia y el trégico fin de los nifios de Belén. Espero que al-
gun dia lo explique, de no rectificarse de sus opiniones.

_ Ademés, hay en todo esto una connotacién de inmoralidad, que a
Alvarez Valdés se le pasé por alto. De no ser cierta la matanza de los
nifos betlemitas, Mateo habria pecado grave en contra del 8° manda-
miento, pues habria atribuido a Herodes un crimen horrendo que en
realidad no cometid.

Y agrega Alvarez Valdés otro desafortunado paralelismo, que lo de-
ja mal parado como exégeta biblico serio. En el subtitulo “El especialis-
ta en suenos” hace de San José una réplica de José, el hijo de Jacob,
que le interpret los suefios del faraén y le vali6 ser su primer ministro.
Alvarez Valdés olvida que el José judeo-egipcio interpretaba los sue-
nos propuestos con “enigmas”. San José nunca tuvo suenos enigmati-
cos que resolver. Para ir a Egipto y para regresar, el angel le hablaba
claro y sus 6rdenes eran directas y perentorias.

El sentido de la fiesta. Alvarez Valdés expresa aqui ofro dislate. Afir-
ma: “Més que conmemorar a Nifios betlemitas del s. I, la Iglesia quiere
recordar ese dia a la inmensa multitud de hombres y mujeres que han
dado sus vidas por mantenerse fieles a los valores cristianos, sea que
hayan conocido o no a Jesucristo”. Esto es ocurrencia personal de
Valdés vy sin sustento alguno. No hay un solo documento de la Iglesia,
ni agidgrafo, ni doctrinal, ni litdrgico, que avale su interpretacién. Lo
que la Iglesia ha celebrado y celebra los 28 de diciembre es la fiesta
llamada de “Los Santos Inocentes”. Y honra como a los primeros mar-
tires de Cristo, a los nifios de Belén, sacrificados por orden de Herodes,
conforme al testimonio de Mateo.

Si la fiesta fue puramente simbdlica y esos nifios no existieron, y su
culto de 1700 afios fue un error, Alvarez Valdés deberia, en concien-
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cia, trasmitir su novedoso descubrimiento a la Sagrada Congregacién
de Ritos para que corrija los misales y los santorales y no siga honran-
do en la liturgia a santos inexistentes. Ni siga enganando al pueblo
cristiano.

Salvar de nuevo al Nino. Y sigue Valdés con sus ocurrencias perso-
nales. “Mateo, en su relato de la matanza de los nifios inocentes y de
la huida a Egipto, no pretendi6 contar un hecho exactamente histérico
[...] Lo que quiso es explicar a los lectores que Jesis era el nuevo Moi-
sés”. Aqui Alvarez Valdés atribuye a Mateo una intencién que él para
nada expresa. Parece como si hubiera descubierto en él, un subcons-
ciente que no aflor6 a su mente cuando escribia su Evangelio. Pero
que Alvarez Valdés lo descubre dos mil afios después. Ademas, ignora
Alvarez Valdés que Jesucristo fue valorado desde siempre, por si mis-
mo y no porque se pareciera a Moisés. Mas bien fue al revés. JesuUs era
quien valoraba a los personaje que pudieran tener una proyeccién
mesianica.

Por tltimo, Alvarez Valdés ata su trabajo con una afirmacién que,
por si sola, lo descalifica como intérprete apto de las Sagradas Escritu-
ras: “La tarea de la Iglesia es la de San José y Maria: hay que tomar al
Nifio, es decir, a los débiles, a los desprotegidos del sistema [...] y sal-
varlos”. Con perdén de Alvarez Valdés, pero es ésta una deduccién
forzada y extrana al texto biblico, propia de un trasnochado tercer-
mundista ya pasado de moda. La tarea de la Iglesia es la misma que la
de Jesucristo, que nacié “para redimir a su pueblo de sus pecados”,
como le dijo el angel a José. La caridad sera siempre una practica dis-
tintiva y preferencial de la Iglesia. Pero no su finalidad, ni su tarea
principal ni especifica.

Suplico a Alvarez Valdés que reflexione sobre su formacién biblica
y cambie de rumbo. Esta expuesto a decir muchos disparates y con-
fundir al pueblo de Dios. Pero si persiste en sus ideas y las publica,
que aclare de entrada que sus ideas son personales y no “doctrina de
la Iglesia”. Y tenga asi un gesto de leal y buen caballero para con los
lectores indefensos que auin creen, y con razén, en los Reyes Magos y
en los Santos Inocentes. Como lo enseniala Iglesia, Mater et Magistra.
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LAS NACIONES UNIDAS:
UN NUEVO MUNDO FELIZ

ANA CROWTHER DE RANDLE *

te asalta a uno durante una primera visita al edificio de las

Naciones Unidas en Nueva York es tal vez simbdlica de algu-

na manera. Se trata de tres edificios — todos interconectados —
que cubren cada uno de los temas del vasto proceso operativo de la
organizacién. {éCémo averiguar a cuél de las entradas dirigirse? ¢Acaso
a la de visitantes? ¢Atun siendo ONG? (Parece que la respuesta es
afirmativa). ¢Y dénde se realizaré la reunién especifica a la que vamos?
¢Adénde dejar los abrigos? (Hace frio en Nueva York a principios de
marzo) y écémo hallar el punto de reunién con conocidos y colegas?
Inicialmente todo esto aturde y lleva tiempo. Después uno se acostum-
bra —como a todo—y descubre un “Journal” que da informacién sobre
las actividades del dia, aparte de que hay todo un elenco de guardias
de seguridad que lo ayudan en el camino. Pero una vez instalado a
salvo y comenzando a seguir las alternativas de la reunién buscada —al
menos en el caso de Beijing +5 (la continuacién de la Conferencia de
la Mujer celebrada en China hace 5 anos)- vuelve la sensacién de es-
tar vagando en el mundo de Alicia en el Pais de las Maravillas.

La IV Conferencia Mundial de la Mujer de 1995 fue una de las méas
agitadas y vastamente concurridas de todas las conferencias interna-
cionales. La razén es que el tema se convirtié —y lo sigue siendo- en
altamente controvertido. Para ello no faltan razones. Una es la gran di-
ferencia cultural con que se presenta en las distintas partes del mundo

¢ j | > A sensacién de confusién y desorientacién que inevitablemen-

*  La Licenciada Ana Crowther de Randle estudié Lenguas Modernas en la Universidad de
Cambridge. Asisti6 a la IV Conferencia Mundial de la Mujer en Beijing en 1996 y a las reuniones
preparatorias y la Asamblea Extraordinaria de las Naciones Unidas sobre Beijing +5. Es secretaria
del Movimiento Mundial de Madres y miembro de la Comisién Arquidiocesana de la Mujer.
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y por lo tanto la diversidad entre la visién occidental moderna y secu-
larizada de lo que la mujer es o deberia ser, y cémo la gente en Africa,
India o Oriente han entendido el concepto tradicionalmente. Otro te-
ma de debate estd vigente ahora en Occidente mismo: las primeras
feministas lucharon para los derechos civiles de la mujer; el derecho al
voto, a heredar, a educarse y a trabajar si asi lo deseaba. Apenas mas
del 50% de los paises que fueron signatarios de la instalacién de la
Comisién sobre la Condicién de la Mujer en 1946 le reconocieron el
derecho a votar. Hoy esta cifra es del orden del 97% y en Occidente
las mujeres de ahora dan por supuesto los derechos por los que tuvie-
ron originalmente que luchar.

Empero, el feminismo ha cambiado. En los afios 60 el libro de
Betty Friedan, La Mistica Femenina, inficioné a los Estados Unidos
con su argumento de que las mujeres no sélo debian educarse y capa-
citarse para trabajar sino que debian trabajar.

Quedarse en el hogar y criar hijos era achicarse y desmerecer la
imagen de la mujer moderna. Aparte de esto, la tradicién feminista
que se debe en gran medida al grupo de Bloomsbury —una élite de in-
telectuales de principios de siglo en Londres— siempre incluyé cierta
propensién a la homosexualidad. A menudo se ha sostenido que nin-
gun grupo literario tuvo mayor influencia en el mundo en que vivimos
que el de Bloomsbury. Esto ciertamente fue verdad en mi generacién
de los afios '50 en las universidades inglesas. Sin embargo, no fue sino
en 1962 cuando Michael Holroyd publicé su conocida biografia de
Lytton Strachey que se difundié hasta qué punto Bloomsbury estuvo
influida por la homosexualidad masculina y femenina. Por ejem-
plo,Virginia Woolf, que eventualmente se suicidd, tuvo una relacién
lesbiana con Vita Sackville-West, la esposa de Harold Nicholson, quien
a su vez también se hizo homosexual.

Por lo tanto, el programa feminista “moderno” quisiera incluir en la
“Plataforma para la Accién”de Beijin el “derecho” a lo que se llama la
“orientacién sexual” que no es otra cosa que la homosexualidad.
Ademas se propone el “derecho”de la mujer a disponer de su cuerpo
como le plazca y poder abortar si lo elige. (La santidad de la vida se
invoca a menudo para oponerse a la pena de muerte pero es ignorada
cuando se trata del inocente nifo por nacer.)Y se da un fuerte respaldo
a la imagen femenina como trabajadora activa y calificada, profesional
0 no, con poca o ninguna mencién de su rol como esposa y madre o
de las medidas que urgen para que muchas mujeres puedan reconciliar
el trabajo con el hogar.
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Quienes se oponen a esta visién que es incesantemente difundida
en los medios asi como en el campo de la educacién, se hallan, quie-
ran o no, comprometidos en una verdadera batalla. La cuestién ya no
es la de los derechos civicos basicos de la mujer —una batalla que ha
sido ampliamente ganada en Occidente y sélo queda por adoptarse
en otras partes del mundo- sino mas bien si vamos a aceptar la ver-
sién corriente de “género” como diversa de sexo. Como se sabe, la idea
detras de este concepto ignora el hecho cientificamente comprobado
de que el sexo se define en el momento de la concepcién, y sostiene
en cambio que el “género” es el resultado del acondicionamiento cul-
tural y educativo. Segin esta opinién hay cinco opciones: varén, mu-
jer, homosexual (masculino o femenino), bisexual (los que gozan de
una relacién con ambos sexos) y transexual (aquellos que han sido
operados para cambiar de sexo). Todas estas opciones serian supuesta-
mente legitimas y los que se acojan a cualquiera de ellas estarian habi-
litados para casarse y a adoptar hijos o concebirlos como resultado de
fertilizacion artificial. Sus “derechos” hubieran sido incluidos en la Pla-
taforma de Beijin segin esta tesis y, a la vez, quienes rechazan estas
ideas serian pasibles de sanciones legales. De tal modo un sacerdote
que llegara a predicar en contra de la préactica de la homosexualidad
como pecado podria ser demandando judicialmente.

Como podra de paso advertirse, se considera que las relaciones se-
xuales no tienen ninguna connotacién moral o ética. Pueden iniciarse
en la temprana adolescencia - y se sugiere que la infancia acaba a los
10 anos de edad. Lo Gnico que importa es que el sexo sea “seguro”
como resultado del uso de anticonceptivos. Sin embargo el hecho que
una sostenida campana contra el SIDA acompanada con la libre dis-
tribucién de anticonceptivos en Africa haya desembocado en el SIDA
como pandemia —arrasando y llevando a la muerte a sectores cada vez
mayores de la poblacién- no parece tener peso como factor disuasivo.

Entonces ¢cémo se libra esta batalla en la ONU?

La ONU opera sobre la base de un consenso y hay tres grupos
principales involucrados, a saber: la Unién Europea (EU), Japén, Es-
tados Unidos, Canadéa, Australia y Nueva Zelanda (JUSCANZ) v los
asi llamados G77. Este tltimo grupo representa a los paises en vias de
desarrollo que eran 77 estados cuando se establecié; ha crecido y aho-
ra tiene 133 miembros. Y existe también un ciertos ntimero de paises
aparte como la Santa Sede y Polonia, por ejemplo. Se debe lograr un
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acuerdo entre los 3 grupos cuando se trata de la insercién de nuevo len-
guaje polémico en el texto existente. En Beijing, la Santa Sede, apoyada
pOr unos pocos paises catélicos y varios musulmanes pudo lograr con-
senso en el G77 sobre términos apropiados sobre la importancia de la
familia y de la condicién de la mujer como esposa y madre, a la vez
que fueron rechazadas algunas ideas negativas sobre el tema.

El proceso ha continué en Beijing +5, aunque resulté muy dificil
lograr un acuerdo sobre estos temas dentro del G77. Muchos paises en
desarrollo han sido intimidados por el hecho de que es dificil obtener
préstamos internacionales para programas médicos si no se incluye en
ellos la “salud reproductiva” (especialmente referida al aborto y la este-
rilizacion de mujeres) o los “derechos sexuales” que significa educacién
sexual para menores de edad, preferiblemente sin el conocimiento y el
consentimiento de sus padres, incluyendo la libre distribucién de
anticonceptivos. De todos modos, al final de dos semanas de reuniones
del comité preparatorio, trabajando en la Plataforma de Accién con
miras a su adopcion final en la préxima Asamblea General Extraordi-
naria en junio, el documento todavia estaba plagado de corchetes en
torno al lenguaje controvertido y de enmiendas sugeridas atin pendien-
tes. Por lo tanto se decidi6 celebrar tres sesiones intermedias en vistas
a tratar de lograr el anhelado consenso. Pero al final estas reuniones se
vieron obligadas a seguir sesionando al mismo tiempo que la Asamblea
misma; tan grandes eran las diferencias.

¢Esto qué significa?

Hace algunos arios las Naciones Unidas adopt6 una nueva politica
a efectos de poder dialogar con organizaciones no gubernamentales
(ONG) tanto como con gobiernos, puesto que asi se estableceria con-
tacto con las bases de la sociedad. Las ultra-feministas rdpidamente
vieron la ventaja de tal apertura y tendieron redes por todo el mundo.
Mas lentos en reaccionar en gran escala fueron quienes querian defender
una visién mas espiritual de la vida respecto a la tradicién y a la fami-
lia. Pero en Beijing +5 hubo una asistencia masiva de representantes
catélicos, evangelistas, mormones, musulmanes y judios preparados
para defender sus convicciones y su condicién como legitimos repre-
sentantes de la gran mayoria de la poblacién mundial. Lo cual provocd
la reaccién furiosa de las autollamadas “feministas democraticas”.
También un grupo selecto pero nutrido de jévenes cristianos se hicieron
presentes para oponerse a quienes Ultimamente venian asistiendo a
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estas reuniones, aparentemente pagados por grupos tales como el
Fondo de las Naciones Unidas de Poblacién (UNFPA). Y asi se produjo
un segundo revuelo fuerte. iTodo de lo més animado!

La ONU reaccion6 con la decisién de no permitir acreditarse a mas
de tres representantes para ninguna Organizacién No-Gubernmental,
de modo que la proporcién de feministas extremistas frente a otros
grupos en las Gltimas reuniones antes de la Asamblea habia alcanzado
10.000 a 30, icréase o no! Sin embargo, pese a la inundacién de estos
miles de representantes feministas de distintas ONG'’s, los argumentos
del sentido comin empezaban a prevalecer. Los grupos que habian
formado una alianza con la Santa Sede, en especial los paises africanos
y arabes, decidieron que no les interesaba en absoluto promover el
aborto y la homosexualidad, ni estimular a los jévenes para que se en-
tregasen a la promiscuidad. Se opusieron con firmeza a la introduccién
de lenguaje nuevo en todas las clausulas controvertidas y, en la madru-
gada del dltimo dia de la reunién, resulté que el lenguaje aprobado en
todos estos casos fue el original de la Plataforma de Accién de Beijing!

Dada la superioridad numérica de la oposicién, el resultado pareceria
casi un milagro! Las feministas estaban tan furiosas de no haber podi-
do “progresar” que algunas andaban llorando y decian que la reunién
tendria que llamarse “Beijing menos Cinco”!

Es interesante notar que ni una palabra del triunfo de los grupos
que querian defender a la familia sali6 en los medios. La Nacién habia
publicado una nota extensa tres dias antes de terminar la reunién di-
ciendo que “Las Feministas Coparon Beijing + 5”. Pero de su derrota
no se hablé.

Mucha gente se sorprende al escuchar todo esto. El lenguaje ambiguo
se usa deliberadamente en estas reuniones de Naciones Unidas: una
delegada sudafricana a quien le pregunté cémo iba a votar su delega-
cién en cuanto a “orientacién sexual” replicé que no sabia y que no
tenia la menor idea de qué se trataba. Obviamente hay una conspiracién
del silencio para impedir que el gran publico entienda realmente lo
que se esta debatiendo.

Uno estéa tentado de pensar que todo esto es algo lejano y que ver-
daderamente no afecta la vida cotidiana de la gente. iNada puede ser
menos cierto! Dentro de un muy breve periodo de tiempo, después de
que se aprueben estos textos controvertidos, los programas de “salud
reproductiva” entran en vigor, incorporando todos los elementos men-
cionados aqui, a la par que programas educativos propagaran una
visién negativa de lo que es la madre y la esposa. ¢Queremos realmente
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que nuestros hijos se eduquen sin una familia sélida, sin otros valores
sexuales méas que el placer y la diversion? ¢Que el sexo sea como fast
food? No se me ocurre otro camino mejor para destruir el sentido de
identidad en el nifo y el adolescente.

Terminaré con un relato que ilustra todo esto. En una mesa redonda,
algo tempestuosa, sobre “Religiéon y Género”, se hicieron varios comen-
tarios acerca de la naturaleza destructiva y opresiva de muchas familias.
Al final de la reunién le pregunté a una de las oradoras con qué insti-
tucién inmune a toda imperfeccién iba a sustituir a la familia para cui-
dar y criar a los hijos? iMe contesté que la familia lesbiana generalmente
funciona mucho mejor, pues los cuida mejor y es més carifiosa!

Mi reaccién fue pensar que, como el nivel de reproduccién de las
lesbianas no es alto, probablemente acabarfamos muy réapidamente
con la raza humana. iTal vez seria una manera de solucionar nuestros
problemas!

¢Verdaderamente estuve yo trabajando en el mundo real?

e k|
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EL CATOLICO ANTE EL ACTUAL
DEBATE SOBRE CUESTIONES DE
SEXUALIDAD Y REPRODUCCION

P. MicueL ANGEL FUENTES

a7 N nuestro pais, tanto en el nivel nacional como provincial, se
4 esta viviendo desde hace unos afios un debate fundamental
sobre cuestiones que afectan esencialmente a nuestra cultura
y, de modo consecuente, a nuestra fe y a nuestra moral cris-
tiana. No se trata de cuestiones accidentales por la importancia que
revisten en si mismas, y por la extensién y alcance que han de tener
las decisiones legislativas que se tomen. En efecto, algunas de las me-
didas que se pretende tomar (o que ya se han tomado) en nuestro pais
perjudican la institucién familiar, la vida moral de los jévenes y adoles-
centes y la educacién de las futuras generaciones (y su misma existen-
cia), oscureciendo y enviciando sus ideas hasta el punto de crear una
torcida visién cultural, que contradice en algunos casos nuestra fe. No
menos inquietante es el hecho de que algunos proyectos de ley, en
caso de ser sancionados (y algunos ya lo han sido), nos hacen coope-
radores, al menos materiales, en modelos de comportamiento intrinse-
camente inmorales.

Por esta razon, todo catélico tiene la obligacién en conciencia de
informarse y formarse, asi como, en la medida de sus posibilidades y
responsabilidades, hacer las cosas que estén a su alcance para defen-
der su fe e impedir el mal de propia persona y de la persona del préji-
mo (especialmente cuando se trata de sus propios hijos, discipulos,
alumnos, etc.). Estos problemas tienen tanta importancia que la triste-
mente proverbial actitud del “yo-no-me-meto” se nos presenta hoy en
dia como rayana con la negligencia moralmente grave.

¢De qué problemas se trata? Se trata de cuestiones de diversos 6r-
denes. Por un lado, tenemos las campanas legislativas que tienden a
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desmoronar las bases de nuestra sociedad estableciendo una legisla-
cién contraria al bien comin. Me refiero a los diversos debates legisla-
tivos (tanto a nivel Nacional como Provincial) que vienen desarrollan-
dose desde hace unos afos en torno a la “salud reproductiva”, la
“despenalizacién del aborto”, la “despenalizacién o legislacién de la
esterilizacion”, la “eutanasia”, la “procreacién artificial”, la “experimen-
tacién embrional”, “la prostituciéon”, “el travestismo”, etc. En el Apén-
dice [ pueden observarse los principales debates legislativos de los lti-
mos anos; y en el Apéndice Il el emblemético debate sobre el proyecto
de Ley de Salud Reproductiva de la Ciudad de Buenos Aires.

Por otro lado tenemos que enfrentar violentas campanas publicita-
rias encaminadas a suplantar los valores y conceptos fundamentales
de la persona (castidad, sexualidad, pudor, pecado, virtud, etc.) por
antivalores destructores de la persona y de la cultura. Estamos en me-
dio de una gigantesca campana mediética (cine, radio, television, pe-
riédicos, revistas) que promueve una vida sexual promiscua, desorde-
nada y antinatural.

A todo esto hay que anadir la discusién de no menor importancia
sobre la inclusién de algunos comportamientos contrarios a la ley na-
tural (e incluso civil, en algunos casos) dentro de las prestaciones de
las obras de salud. Ya se han sentado antecedentes en que se ha exigi-
do a determinadas obras sociales prestar servicios de anticoncepcién y
esterilizacion. Ademas de la grave violacién de la ley que esto puede
implicar, y de la injusticia palmaria que significa el que los servicios
publicos que muchas veces no cumplen adecuadamente con sus com-
promisos respecto de la salud de sus socios enfermos vuelquen, en cam-
bio, sus haberes en atentados contra la salud; ademas de esto, digo, se
plantea aqui el problema de conciencia para quienes, haciendo sus
aportes a una obra de “salud”, ven destinados parte de sus fondos a
obras inmorales, sintiéndose cooperadores involuntarios de las mismas.

Por todo esto, considero necesario presentar a la consideracién de
todo catdlico algunas verdades que hoy mas que nunca debemos de-
fender con firmeza.

I. Esta en juego el mismo concepto de “hombre”
Se trata de dos visiones del hombre totalmente distintas y opuestas:

por un lado el concepto catdlico (que es el que esta en la base de la fi-
losofia realista, de la visién judeo cristiana, de la doctrina magisterial
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de la Iglesia) sobre el hombre, sobre la sexualidad, sobre el matrimo-
nio, sobre la educacién, sobre el pecado y el vicio, sobre la virtud, etc.;
por otro lado, el concepto opuesto (que no es otro que el concepto
materialista, hedonista y utilitarista) presente en la raiz de todas estas
legislaciones y campanas. El Papa Juan Pablo II lo ha senalado ha-
blando en concreto sobre la diferencia entre los métodos naturales pa-
ra regular la fertilidad y los métodos anticonceptivos: hay, entre ambos
“una diferencia antropoldgica y al mismo tiempo moral”; se trata “de
dos concepciones de la persona y de la sexualidad humana irreconci-
liables entre si” .

“Irreconciliables” significa que la aceptacién de una exige, necesa-
riamente, la negacién de la otra. Si se acepta la visién antropoldgica
catélica es necesario rechazar, como falsa, la visién materialista y uti-
litarista de la persona, del sexo y del matrimonio. Igualmente, quien
acepta la visiéon que esta en la base de esta vision hedonista, rechaza
necesariamente la visién catélica del hombre y sus implicancias.

Ahora bien, es evidente que en la raiz de la actual campana a favor
de la promiscuidad, del libertinaje sexual, de la equiparacién de las
uniones no sacramentales (concubinato, matrimonio civil, uniones ho-
mosexuales) con el matrimonio, etc., hay una concepcién del hombre
y de la sexualidad que es profundamente materialista. Estas actitudes
son “opinables”, “respetables”, “libres”, si el hombre es pura materia,
si su destino es exclusivamente intramundano, si no hay un Dios a
quien rendir cuentas, si no hay mas ley que su libertad arbitraria y su
conciencia auténoma e independiente.

Pero si, por el contrario, el hombre es cuerpo corruptible y alma
inmortal, si lleva grabada en su corazén una ley que él mismo no se
dicta ni puede cambiar, sino que debe obedecer como condicién para
perfeccionarse, si hay un Dios que gufa con Sabiduria nuestros pasos,
un destino eterno y una rendicién de cuentas al final de nuestra
existencia terrena... entonces, digo, las cosas cambian.

I1. Esta en juego la Ley de Dios

Estad en juego también la Ley de Dios. Ley que estd grabada en
nuestros corazones, es decir, en nuestras conciencias; y por eso es
llamada “ley natural”, o mas propiamente “ley divina natural”, pues

1 Juan Pablo II, Familiaris consortio, 32.
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es divina por su Autor, y natural por el sujeto donde esta impresa 2.
Ley que llevan en sus corazones incluso los paganos (cf. Ro 2,15) 3.
Tales son los diez mandamientos de la ley natural 4.

Pero también esté en juego la Ley divina positiva, la Ley revelada
por Dios a Moisés, y repetida una y otra vez por Jesucristo. En el fon-
do coinciden sus preceptos con los de la Ley natural (varia en algunas
leves concreciones positivas de algunos preceptos). Quedé grabada en
las dos Tablas de la Ley que trajo Moisés de la cima del Sinai, y esta
en la base de la Ley de Gracia traida por Jesucristo (sus preceptos
morales perviven en la ley cristiana, como le manifest6 Jesus al joven
rico -Mt 19,17-: Si quieres entrar en la vida [eterna], guarda los
mandamientos)®.

Dios, en el Sinali, reiter6 en sustancia la Ley que los hombres llevan
en sus corazones, porque el pecado y el vicio habian oscurecido sus
conciencias y habian embotado sus sentidos espirituales, al punto de
no resultarles ya tan claro ni evidente aquello que luce mas fuerte que
el sol: “Dios, dice San Agustin, escribié en las tablas de la Ley lo que
los hombres no lefan en sus corazones” °.

Esta misma Ley natural y este ntcleo moral de la Ley Revelada ha
sido revalorizado y recordado una y otra vez por el Magisterio de la
Iglesia 7.

IIl. Esta en juego nuestro “ser catélico”

Hay cosas que un catélico no puede poner en tela de juicio simple-
mente porque no son materia de opinién. Puede discutir con los de-
maés para defender estas verdades; pero no las puede poner él en dis-
cusion. En lo que al actual debate se refiere quiero recordar que no es
materia opinable que:

1. La vida de la persona humana comienza en el momento de la
concepcién; no en el momento en que el embrién se anida en el ttero,
o cualquier otro tiempo arbitrariamente sefialado 8. Esta vida es un

2 Cf. Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 1955; Concilio Vaticano II, Gaudium et spes, 89, 1.
3 Cf. Juan Pablo II, Veritatis splendor, n. 46.

4 Cf. Catecismo de la Iglesia Catélica, n. 1955

5 Cf. Exodo 20,2-17; Deuteronomio 5,6-21; Catecismo de la Iglesia Catdlica, nn. 1962 y

San Agustin, Enarratio in Psalmos, 57,1; Cf. Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 1962.

7 Cf. Juan Pablo I, Veritatis splendor, n. 4; Evangelium vitae, n. 62, 65.
8 Juan Pablo II, Evangelium vitae, n. 60.
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don de Dios, distinta de las personas de los padres que la han engen-
drado. De aqui se sigue:

a) Que la vida es sagrada, y por tanto, todo atentado contra ella es
un atentado contra una persona humana °.

b) Sélo Dios es Sefior de la vida del hombre 1°,

c) No se puede procrear artificialmente, aunque se pueda ayudar a
los esposos para que tengan mas posibilidades de concebir una vida
respetando la naturaleza .

d) Destruir una persona humana en el seno materno (aborto) es un
crimen gravisimo: “No matarés... no mataras al hijo en el seno de su
madre, ni quitaras la vida al recién nacido” 2. Por esta razén, para
proteger esa vida inocente, la Iglesia pena este delito con pena de ex-
comunién 3.

2. El ejercicio de la sexualidad sélo es licito dentro del matrimonio
legitimo, respetando el plan que la Sabiduria divina manifiesta al hom-
bre en los dos aspectos que encierra el acto conyugal (el aspecto uni-
tivo y el procreativo) y en los ritmos biolégicos de la sexualidad *#. Es-
to implica que:

a) Es gravemente ilicito el ejercicio de la sexualidad antes y fuera
del matrimonio (masturbacién, fornicacion, relaciones prematrimoniales,
adulterio, prostitucién, homosexualidad, etc.) °. La Ley natural dice:
No cometerds actos impuros; la Ley de Dios: iHuid de la fornicacién!...
El que fornica peca contra su propio cuerpo. ¢No sabéis que vuestro
cuerpo es santuario del Espiritu Santo... y que no os pertenecéis? (1Co
6,18-19); iNo os enganéis! Ni los impuros..., ni los adulteros, ni los
afeminados, ni los homosexuales... heredardn el Reino de Dios (1Co
6,9-10); Las obras de la carne son bien conocidas: fornicacién, impu-
reza, libertingje... orgias y cosas semejantes... Quienes hacen tales
cosas no heredardn el Reino de Dios (Gal 5,19-21).

9 Juan Pablo II, Evangelium vitae, nn. 2, 40, 54.

10 Juan Pablo II, Evangelium vitae, n. 39.

11 Cf. Catecismo de la Iglesia Catélica, n. 2375-2378.

2= Juan Pablo II, Evangelium vitae, n. 54. Cf. n. 58; Catecismo de la Iglesia Catdlica, n.
2270 y siguientes.

13 Cf. Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 2278; Cédigo de Derecho Canénico, canon
1398; cf. c. 1314; 1323-1324.

4 Pablo VI, Humanae vitae, n. 12; Catecismo de la Iglesia Catélica, nn. 2360 y ss.; Juan
Pablo II, Familiaris consortio, 32; Concilio Vaticano II, Gaudium et spes, 51,3.

15 Cf. Catecismo de la Iglesia Catdlica, nn. 2380-2391; 2351-2359.
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b) Dentro del matrimonio es ilicito e intrinsecamente inmoral todo
cuanto separe voluntariamente las dos dimensiones del acto conyugal:
ya se quiera el aspecto unitivo anulando la capacidad procreativa del
acto (preservativos, pildoras abortivas o no, dispositivos intrauterinos,
esterilizacion directa, etc.); ya se quiera la procreacion desvinculada
(en su relacién de causa-efecto) de la unién marital (la fecundacién
artificial propiamente dicha) 1°.

¢) La anticoncepcién es materia de pecado grave 7.

d) Es licito por motivos serios usar prudentemente los periodos
infértiles que la naturaleza dispone en la mujer, realizando asi las rela-
ciones conyugales previendo que no se seguira de ellas un embarazo
(métodos naturales) 8.

3. La educacién sexual de los nifios y jévenes es un derecho y un
deber esencial, original y primario, insustituible e inalienable de los pa-
dres, que no puede ser ni totalmente delegado ni usurpado por otros,
salvo el caso de la imposibilidad fisica o psiquica *°. De aqui se sigue
que:

a) Los padres tienen el derecho de educar a sus hijos conforme a
sus convicciones morales y religiosas .

b) Los padres tienen la obligacién de rechazar positivamente la
educacion sexual secularizada y antinatalista 2.

c) Los padres tienen la obligacién de prestar atencién a la instruc-
cién sexual que se da a sus hijos en las escuelas y colegios, incluso la
que se imparte a prop6sito de otras materias (sanidad e higiene, lite-
ratura infantil, estudios sociales, etc.) %.

d) Los padres tienen la obligacién de juzgar los distintos métodos
de educacién sexual a la luz de los principios morales de la Iglesia .

16 Cf. Pablo VI, Humanae vitae, nn. 12 y 14.

17 Cf. Lino Ciccone, “En el Magisterio universal de la Iglesia, ¢la anticoncepcién es consi-
derada materia grave o leve de pecado?”, en L’Osservatore Romano, n. 4; 24 de enero de 1997,

.9-10.

8 Cf. Pablo VI, Humanae vitae, n. 16; Catecismo de la Iglesia Catélica, n. 2370.

19 Juan Pablo II, Familiaris consortio, n.36; Pontificio Consejo para la Familia, Sexualidad
humana: verdad y significado, n. 41.

20 Cf. Carta de los Derechos de la Familia presentada por la Santa Sede, 22 octubre de
1983, art. 5.

21 Cf. Pontificio Consejo para la Familia, Sexualidad humana: verdad y significado, n. 136.

22 Cf. Pontificio Consejo para la Familia, Sexualidad humana: verdad y significado, n. 141.

2 Cf. Pontificio Consejo para la Familia, Sexualidad humana: verdad y significado, n. 142.
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e) Es pecado gravisimo ensenar a los nifios, adolescentes o jévenes
(tanto sus propios padres cuanto sus maestros u otras personas) erro-
res en materia de sexualidad (por ejemplo, la licitud o “normalidad”
de la masturbacién, de la homosexualidad, de las relaciones prema-
trimoniales, etc.); mucho mas grave es el despertar en ellos malicia,
curiosidad, interés por cualquier modo de ejercicio inmoral de la se-
xualidad; y més grave todavia el incitar a alguno de esos comporta-
mientos o indicarles alternativas falsas de realizarlos de modo “seguro”
(sexo sin embarazo, o sexo sin riesgo de enfermedades venéreas) . A
mi entender, todas estas actitudes se encuadran en la categoria de
“corrupcién de menores”.

4. Las leyes humanas obligan en conciencia cuando son justas, en
cambio cuando prescriben algo intrinsecamente inmoral no sélo no
obligan sino que es pecado obedecerlas.

Ya he dicho que la ley natural es ley «divina» por su origen y causa y
por expresar la voluntad explicita de Dios; sélo es llamada «natural» por
encontrarse grabada en el corazén de todo hombre #°. Es una participa-
cién en la creatura racional de la Ley eterna, es decir, de la Sabiduria
ordenadora de Dios. De ahi su obligatoriedad universal y sin excepcio-
nes. En cambio, la ley humana sélo tiene valor en la medida en que nu-
merosas circunstancias o situaciones del obrar concreto del hombre no
son explicitadas por la ley natural. Las leyes humanas son concretizaciones
de la ley natural y tienen valor en la medida en que sean prolongacién,
deduccién o aplicacién de la ley natural. Por el contrario, carecen de va-
lor alguno en la medida en que contradigan la ley natural o la ley divina
revelada ?. De aqui se sigue que:

a) Una ley humana que se opone o contradice la ley divina natural
no es ley, y no sélo no obliga sino que de ninglin modo puede ser ob-
servada (cf. Act 5,29). Leén XIII dijo en su momento que “si las leyes de
los Estados estan en abierta oposicién con el derecho divino, si se ofen-
de con ellas a la Iglesia, o contradicen a los deberes religiosos, o violan
la autoridad de Jesucristo en el Pontifice supremo, entonces la resisten-
cia es un deber, y la obediencia un crimen” ?’.

24 Cf. Pontificio Consejo para la Familia, Sexualidad humana: verdad y significado, nn.
135-141.

% Cf. Catecismo de la Iglesia Catélica, nn® 1954-1955

% Cf. Santo Tomés, Suma Teolégica, I-11, 95, 3.

27 Leén XIII, enc. Sapientiae christianae, 10 de enero de 1890, nn. 9-11.
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b) Es intrinsecamente injusto (es decir, pecado y pecado grave) ela-
borar una ley semejante o votar en su favor %,

¢) Cuando algunas leyes obligan a realizar algo que es intrinsecamen-
te injusto (practicar un aborto, realizar una esterilizacién directa, coope-
rar positivamente en una eutanasia, etc.), “no sélo no crean ninguna
obligacién de conciencia, sino que, por el contrario, establecen una
grave y precisa obligacién de oponerse a ellas mediante la objecién de
conciencia” #. En el Antiguo Testamento encontramos un puntual ejem-
plo de resistencia a la orden injusta de la autoridad en la actitud de las
parteras judias que se opusieron al Faraén, que habia ordenado matar a
todo recién nacido varén. Ellas, dice el texto sagrado, no hicieron lo que
les habia mandado el rey de Egipto, sino que dejaban con vida a los
nifos (Ex 1,17); el motivo profundo de su comportamiento era que las
parteras temian a Dios. “Es precisamente de la obediencia a Dios —dice
el Papa— de donde nacen la fuerza y el valor para resistir a las leyes
injustas de los hombres. Es la fuerza y el valor de quien esta dispuesto
incluso a ir a prisién o a morir a espada, en la certeza de que aqui se
requiere la paciencia v la fe de los santos (Ap 13,10)” 3.

IV. éPor qué no se pueden discutir estos temas?

Porque muchas de estas verdades o bien pertenecen de modo di-
recto a la ley natural o a la ley divina revelada en el Antiguo y en el
Nuevo Testamento, y/o forman parte de la ensefianza moral del Magis-
terio de la Iglesia.

2 El Santo Padre Juan Pablo Il sefiala en la Evangelium vitae el problema concreto del caso
en que un determinado voto parlamentario fuese determinante para favorecer una ley mds restricti-
va, es decir, menos mala que la vigente o la que se propone. Si no se puede aspirar a sancionar
una ley concorde al derecho natural, ése puede dar apoyo a una menos mala? El problema es muy
delicado y el Santo Padre se limita a indicar las lineas generales de solucién indicando: “cuando no
sea posible evitar o abrogar completamente una ley abortista, un parlamentario, cuya absoluta
oposicién personal al aborto sea clara y notoria a todos, puede licitamente ofrecer su apoyo a pro-
puestas encaminadas a limitar los darios de esa ley y disminuir asi los efectos negativos en el &mbi-
to de la cultura y de la moralidad publica” (Juan Pablo II, Evangelium vitae, 73).

2 Juan Pablo II, Evangelium vitae, 73.

% Juan Pablo 11, ibid.; Catecismo de la Iglesia Catélica, n. 2242: “El ciudadano tiene obli-
gacién en conciencia de no seguir las prescripciones de las autoridades civiles cuando estos pre-
ceptos son contrarios a las exigencias del orden moral, a los derechos fundamentales de las per-
sonas o a las ensenanzas del Evangelio. El rechazo de la obediencia a las autoridades civiles,
cuando sus exigencias son contrarias a las de la recta conciencia, tiene su justificacién en la dis-
tincién entre el servicio de Dios y el servicio de la comunidad politica. Dad al César lo que es del
César y a Dios lo que es de Dios (Mt 22,21). Hay que obedecer a Dios antes que a los hombres
(Hch 5,29): «Cuando la autoridad publica, excediéndose en sus competencias, oprime a los
ciudadanos, éstos no deben rechazar las exigencias objetivas del bien comun; pero les es licito
defender sus derechos y los de sus conciudadanos contra el abuso de esta autoridad, guardando
los limites que senfala la ley natural y evangélica» (GS 74,5)”.
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El Magisterio de la Iglesia no se limita a custodiar las verdades dog-
maéticas contenidas en la Revelacién (como la Santisima Trinidad o la
Encarnacién) sino que se extiende también a las verdades morales por
medio del carisma de la infalibilidad 3!. Y sobre esta ensefianza moral
recae también la asistencia del Espiritu Santo liberando al Magisterio de
todo error %2. Y esta ensenanza moral del Magisterio no se limita a la
ensenanza de los actos sobrenaturales que debe hacer el hombre para
salvarse (actos de fe, esperanza y caridad) sino también a los actos per-
tenecientes a la moral natural (su actividad social, econémica, familiar,
sexual, profesional, etc.) *.

Por eso ejerce no sélo con derecho sino con deber (ante Dios) la
custodia de las verdades pertenecientes a la ley natural, especialmente
cuando ésta se encuentra oscurecida en el corazén humano y en las
sociedades, a causa del pecado original y de los pecados personales de
los hombres. Sin el Magisterio moral de la Iglesia nuestro obrar préactico
estaria rodeado de tinieblas y la adquisicion de todas las verdades nece-
sarias para guiar nuestra propia conducta estaria reservada a unos po-
cos quienes, a su vez, llegarian a ellas con dificultad, luego de mucho

3t “Ademas, como afirma de modo particular el Concilio, «el oficio de interpretar auténtica-
mente la palabra de Dios, oral o escrita, ha sido encomendado sélo al Magisterio vivo de la Iglesia,
el cual lo ejercita en nombre de Jesucristo». De este modo, la Iglesia, con su vida y su ensefanza, se
presenta como «columna y fundamento de la verdad» (1 Tim 3,15), también de la verdad sobre el
obrar moral. En efecto, «compete siempre y en todo lugar a la Iglesia proclamar los principios mo-
rales, incluso los referentes al orden social, asi como dar su juicio sobre cualesquiera asuntos huma-
nos, en la medida en que lo exijan los derechos fundamentales de la persona humana o la salva-
cién de las almas» (Cf. CIC, c. 747, 2)” (Juan Pablo II, Veritatis Splendor, 27).

32 “Esta infalibilidad que el Divino Redentor quiso que su Iglesia tuviese al definir la doctrina
de la fe y de la moral, se extiende tanto cuanto el depésito de la divina Revelacién, que ha de ser
custodiado celosamente y expuesto con fidelidad. Esta infalibilidad la tiene el Romano Pontifice [...]
en virtud de su oficio, cuando en su calidad de supremo Pastor y Maestro de todos los fieles a quie-
nes debe confirmar en la fe proclama con un acto definitivo una doctrina referente a la fe o la mo-
ral. Sus definiciones, por si y no por el consentimiento de la Iglesia, son irreformables, por haber si-
do proclamadas bajo la asistencia del Espiritu Santo [...] y asi no necesitan ninguna aprobacién de
otros ni tampoco admiten la apelacién a tribunal alguno” (Concilio Vaticano II, Lumen gentium 25).

3 “El oficio de conservar santamente y de exponer con fidelidad el depésito de la revelacién
divina implica, por su misma naturaleza, que el Magisterio pueda proponer «de modo definitivo»
enunciados que, aunque no estén contenidos en las verdades de fe, se encuentran sin embargo in-
timamente ligados a ellas, de tal manera que el caracter definitivo de esas afirmaciones deriva, en
ultimo andlisis, de la misma revelacién. Lo concerniente a la moral puede ser objeto del magisterio
auténtico, porque el Evangelio, que es Palabra de vida, inspira y dirige todo el campo del obrar hu-
mano. El Magisterio, pues, tiene el oficio de discernir, por medio de juicios normativos para la con-
ciencia de los fieles, los actos que en si mismos son conformes a las exigencias de la fe y promue-
ven su expresion en la vida, como también aquellos que, por el contrario, por su malicia son in-
compatibles con estas exigencias. Debido al lazo que existe entre el orden de la creacién y el orden
de la redencién, y debido a la necesidad de conocer y observar toda la ley moral para la salvacion,
la competencia del Magisterio se extiende también a lo que se refiere a la ley natural. Por otra parte,
la revelacién contiene ensenanzas morales que de por si podrian ser conocidas por la razén natu-
ral, pero cuyo acceso se hace dificil por la condicién del hombre pecador. Es doctrina de fe que es-
tas normas morales pueden ser ensenadas infaliblemente por el Magisterio” (Congregacién para la
Doctrina de la Fe, Instruccién <Donum veritatis», sobre la funcién eclesial del telogo, n° 16).
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tiempo v no exentos de error *. La demostracién maés elocuente es el
estado moral de todos aquellos individuos e incluso pueblos que no se
subordinan a la luz de la ensenanza de la Iglesia.

Como simple consecuencia, todo fiel debe acatar la ensefianza auto-
ritativa del Magisterio en conciencia, segin sea el modo de proposicion:
las verdades infalibles deben creerse con fe teologal; las propuestas “de
modo definitivo” deben ser “firmemente aceptadas y mantenidas”; cuan-
do son ensenadas (sin intencién de establecer un acto definitivo) para
ayudar a comprender més profundamente la revelacién, han de ser
aceptadas con “interno” y “religioso asentimiento de la voluntad y de la
inteligencia” %. Por esta razon, si el Magisterio se ha pronunciado en un
tema, ya no queda librado a la libre opinién de los fieles; al oponerse a
estas ensefianzas, el catdlico no se opone al Papa solamente sino al mis-
mo Cristo, quien ha dicho a los Apéstoles y a sus Sucesores: El que a
vosotros ove, a Mi me oye, v el que a vosotros rechaza, a Mi me re-
chaza, y el que me rechaza a Mi, rechaza al que me envié (Lc 10,16; cf.
Mt 10,40). Igualmente: Si guardaren mi palabra, también guardardn la
vuestra (Jn 15, 20).

Este punto es fundamental, y es el fondo de muchos problemas. Se
juega en él no ya aspectos secundarios de nuestra vida, sino nuestro ser
cristiano y nuestra situaciéon ante Dios. Se es cristiano cuando se vive
como tal y cuando se piensa como tal; pero es Jesucristo, a través de
Pedro y su sucesor el Papa, quien nos dice cémo debe pensar y cémo
debe vivir un cristiano.

Hoy en dia, en muchos sectores del catolicismo, se vive una especie
de “cristianismo esquizofrénico”: se pretende, por un lado, pertenecer a
la Iglesia Catdlica y, por otro, forjarse un credo y una moral a la medida
personal, recortando la Doctrina y la Moral de la Iglesia catdlica.

% Cf. Santo Tomas, Suma Contra Gentiles, 1, 4.

% “Cuando el Magisterio de la Iglesia se pronuncia de modo infalible declarando solemnemen-
te que una doctrina esta contenida en la Revelacion, la adhesion que se pide es la de la fe teologal
[...] Cuando propone «de modo definitivo» unas verdades referentes a la fe y a las costumbres,
que, aun no siendo de revelacién divina, sin embargo estan estrecha e intimamente ligadas con la
Revelacion, deben ser firmemente aceptadas y mantenidas. Cuando el Magisterio, aunque sin la in-
tencién de establecer un acto «definitivo», ensena una doctrina para ayudar a una comprension
mas profunda de la Revelacién y de lo que explicita su contenido, o bien para llamar la atencién
sobre la conformidad de una doctrina con las verdades de fe, o en fin para prevenir contra concep-
ciones incompatibles con esas verdades, se exige un religioso asentimiento de la voluntad y de la
inteligencia. Este tltimo no puede ser puramente exterior y disciplinar, sino que debe colocarse en
la 16gica v bajo el impulso de la obediencia de la fe” (Congregacion para la Doctrina de la Fe,
Instruccién Donum veritatis, sobre la funcién eclesial del teélogo, 23).
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Estamos acostumbrados a oir, aplicada hasta la vulgaridad, la expre-
sién de que tal o cual tema constituyen “una asignatura pendiente”. A
decir verdad, muchos catdlicos tenemos una “ciencia pendiente”: el Ca-
tecismo que nunca estudiamos, o el que los afios nos han hecho olvidar.

V. Situacién muy grave

La situacién es realmente muy grave. Y maés grave ain seria que no
nos demos cuenta de ello. Siempre ha habido corrupcién en las socie-
dades humanas. Pero cuando la politica se pone a la vanguardia de la
corrupcion (ya sea econémica como sexual) es hora de que vayamos
cavando la fosa para el cadaver de la Patria, porque lleva cuatro dias
muerto y ya hiede (cf. Jn 11, 39).

Y no exagero. Las leyes que desde hace unos afios se estan imple-
mentando o se discuten en distintas partes de nuestra sociedad, son po-
sitivamente promotoras de inmoralidad vy libertinaje (a veces solapado
como “seguridad sanitaria”). De hecho, ofrecer sexo “seguro” a quien
no debe ejercer su sexualidad (prostitutas, homosexuales, personas no
casadas), ademés de prometer una seguridad mentirosa, comporta acep-
tar la licitud de tales comportamientos, mantenerlos, alimentarlos, pro-
vocarlos y extenderlos. Ya no se trata de “tolerar” sino de ofrecer un
marco legal para la desvergiienza. Los hechos demuestran esto hasta el
hartazgo. Esto mismo brindado a los nifios, adolescentes y jévenes,
debe ser catalogado desde el punto de vista moral como una expresa
“corrupcién de menores”.

Posibilitar, como se pretende en algunos proyectos legislativos, que
ademas los ninos y adolescentes puedan ser ayudados por la sociedad a
vivir inmoralmente al margen del conocimiento de sus padres e incluso
contra su consentimiento, demuele las bases méas elementales de la fa-
milia. Es un delito social y un pecado mortal gravisimo.

Todas estas cosas contradicen abiertamente la Ley de Dios (natural y
sobrenatural). Los gobernantes que aprueban y llevan adelante este tipo
de politicas empujan de este modo a la sociedad para que ésta desobe-
dezca a Dios. i¢Cémo pueden pretender luego que esos ciudadanos,
hechos desobedientes a Dios, sean obedientes a ellos (los politicos) que
no son mas que hombres?! “Dame buenos cristianos y tendras buenos
ciudadanos”; “corrémpeme los cristianos, vy tendras ciudadanos que
venderéan a los hombres como han vendido a Dios”. En el fondo se
cumple lo que dice el Salmo: Miradlos prefiados de iniquidad: han
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concebido malicia y parirdn fracaso. Cavan una fosa, v la ahondan
bien hondo, pero caen en el hoyo que ellos abrieron (Salmo 7,15-16).

VI. Qué hay que hacer; qué se puede hacer

No todos somos politicos ni legisladores. No todos tenemos influen-
cia social. Pero somos duefios de nuestras personas y guardianes de
nuestro préjimo *. Estamos obligados por caridad social y por lealtad
a Dios y a la patria que Dios nos ha dado, a actuar en nuestro espacio
social (familia, escuela, trabajo, circulo de amistades, etc.).

—Hay que proclamar nuestras convicciones. Con claridad, con sere-
nidad y paciencia, pero con firmeza. Los padres deben exigir y hacer
valer sus derechos a que no se ensefie a sus hijos cosas contrarias a la
fe ni a la moral. Tienen que hacer valer sus derechos en las escuelas.

—Hay que hacer oir la voz de la buena doctrina. La Verdad catdlica
no tiene buena prensa en nuestra sociedad. Es una triste constatacién,
y un vacio pendiente que se hace sentir en estos momentos: la prensa
catdlica. Al menos hay que divulgar “boca a boca” la ensefanza de la
Iglesia. Tal vez esto no tenga incidencia en el plano de las leyes; pero
algo hace: muchos se amparan en estas leyes (para abortar, para este-
rilizarse, para pedir anticonceptivos, etc.) por ignorancia. Si no hubie-
ra (o fueran pocos) quienes pidiesen la aplicacién de una ley injusta,
esta ley seria letra muerta.

-Hay que asociarse. La soga de tres hilos se rompe dificilmente
(Ecle 4,12). Asociarse significa apoyarse. Hay que ser solidarios unos
con otros. Biblicamente “solidaridad” se dice “misericordia”. Si los
mas pudientes ayudaran a los mas pobres, muchos de éstos no cae-
rfan en las manos de quienes los corrompen.

—Los que se ven implicados en la ejecucién de legislaciones intrin-
secamente inmorales (ya sea educativas, ya sanitarias, o de otra natu-
raleza) deben ejercer con valentia la objecién de conciencia . En
muchas leyes y proyectos de ley estd contemplada esta actitud, aun-
que en la practica no se la respete. En algunos proyectos de ley lamen-
tablemente se excluye este derecho fundamental. En ambos casos de-

36 Cf. Juan Pablo II, Evangelium vitae, n. 19.

37 Congregacién para la Doctrina de la Fe, Instruccién sobre el respeto de la vida humana
naciente y la dignidad de la procreacién, IlI: “Ante estas leyes se debe presentar y reconocer la
«objecién de conciencia»”.
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bemos obrar como corresponde: Hay que obedecer a Dios antes que a
los hombres (Hch 5,19).

—Asimismo, “todos los hombres de buena voluntad deben esforzar-
se, particularmente a través de su actividad profesional y del ejercicio
de sus derechos civiles, para reformar las leyes positivas moralmente
inaceptables y corregir las préacticas ilicitas” .

—Incluso, “comienza a imponerse con agudeza en la conciencia
moral de muchos, especialmente de los especialistas en ciencias biomé-
dicas, la exigencia de una resistencia pasiva frente a la legitimacién de
practicas contrarias a la vida y a la dignidad del hombre” *. La resis-
tencia pasiva es la negativa a cumplir las leyes injustas, que no son en
realidad verdaderas leyes.

—Hay que hablar; hay que pedir; hay que exigir que se respeten los
derechos naturales y los auténticos derechos civiles. Si las voces no
fueran tan aisladas, muchos personajes encumbrados no se atreverian
a tanto. Lo ensené Jesucristo cuando predicé el ejemplo de aquel juez
inicuo que ni temia a Dios ni respetaba a los hombres (Lc 18,2). Sin
embargo, también habia en aquella ciudad una viuda que, acudiendo
a él, le dijo: “iHazme justicia contra mi adversario!”. Durante mucho
tiempo no quiso, pero después se dijo a si mismo: “Aunque no temo a
Dios ni respeto a los hombres, como esta viuda me causa molestias, le
voy a hacer justicia para que no venga continuamente a importunar-
me” (Lc 18, 3-5).

—La verdadera solucién —en circunstancias como las que atraviesan
muchas sociedades actuales- es crear entidades auténticamente catoli-
cas que den a todos los hombres de buena voluntad la oportunidad de
recibir cristianamente lo que la sociedad no les ofrece: es necesario
que los buenos periodistas se asocien para crear periédicos y agencias
informativas confesionalmente catdlicas; que los médicos y el personal
sanitario en general se asocien y funden hospitales catdlicos, inspira-
dos en la practica respetuosa de la ley moral y en la misericordia con
los pobres y enfermos; y lo mismo se diga para las demas profesiones:
en el campo del derecho, en las escuelas y universidades, etc. Los em-
presarios catélicos deberian apoyar e invertir su capital en estos empren-
dimientos. Hablo, evidentemente, de una utopia.

38 Congregacién para la Doctrina de la Fe, Instruccién sobre el respeto de la vida humana
naciente y la dignidad de la procreacién, 11l

9 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Instruccion sobre el respeto de la vida humana
naciente y la dignidad de la procreacion, III; cf. Leén XIllI, Sapientiae christianae, nn. 9-11.
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...Y por sobre todo, hay que rezar. Tal vez las cosas no serian asi, si
fuésemos mejores. Hay que rezar por nuestro pueblo, y mucho. Debe-
mos decir, una y otra vez, como Moisés: Perdona, pues, la iniquidad
de este pueblo conforme a la grandeza de tu bondad, como has sopor-
tado a este pueblo... hasta aqui (Nm 14,19).

Apéndice 1
Los proyectos legislativos sobre la vida y la reproduccion

1. Aborto. Luego de la reforma constitucional de 1994, el derecho
a la vida “desde el momento de la concepcién”, tiene rango constitu-
cional (el articulo 75, inc. 22 de la Constitucién recibe con este valor
juridico varios tratados internacionales de derechos humanos). Pero
existen diversas leyes de rango inferior que estén en contradiccién con
este principio. Por ejemplo, el art. 86, incs. 1 y 2 establecen dos su-
puestos de aborto no punible. Si bien después de la reforma de 1994
se entendié que tacitamente quedaban derogados los supuestos de no
punibilidad del aborto, en 1998 un juez de Comodoro Rivadavia au-
toriz6 un aborto de esas caracteristicas. Hay varios proyectos de ley
con estado parlamentario que pretenden la despenalizacién parcial o
casi total del aborto, por via de ampliar las causales en que éste no es
punible.

2. Fecundacién artificial. Si bien su aplicacién es inconstitucio-
nal y por tanto deberia prohibirse, las practicas en este campo son
ampliamente toleradas. En 1999 caducé un proyecto de ley que obtu-
vo media sancién en la Cadmara de Senadores de la Nacién, que per-
mitfa estas técnicas con algunas limitaciones. Actualmente hay una
veintena de proyectos con estado parlamentario en ambas Céamaras
del Congreso de la Nacién.

3. Salud reproductiva. Se entiende, por este concepto, el reparto
gratuito de anticonceptivos (muchos de ellos con efecto abortivo pri-
mario o secundario) en los hospitales publicos y la ensenanza en las
escuelas de “educacién sexual”, entendida como informacién y pro-
mocién del uso de anticonceptivos. Los diversos proyectos varian en
la amplitud de los medios anticonceptivos que pretenden legitimar:
van desde preservativos a pildoras postcoitales (abortivas), dispositi-
vos intrauterinos, esterilizaciones, etc. A nivel nacional hubo un pro-
yecto con media sancién, que caducé a fines de 1997; actualmente
hay una docena de proyectos con estado parlamentario. Ya tienen
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leyes de “salud reproductiva” vigentes: La Pampa, Mendoza, Chaco,
Neuquén, Rio Negro y Jujuy. Hay proyectos de ley con estado parla-
mentario en Santa Fe, Entre Rios, Corrientes, Chubut, San Luis,
Tucuman y la Ciudad de Buenos Aires. En otras provincias han sido
rechazados o han caducado.

4. Esterilizacién voluntaria. Segin el Cédigo Penal (art. 91)
constituye delito de lesién grave si no hay indicaciéon médica precisa.
Asi y todo, la ligadura de trompas de Falopio es bastante corriente en
centros privados de atencién médica. El paso mas grave al respecto se
ha dado en estos primeros meses del 2000 en Mendoza, a raiz de que
la obra social de los empleados publicos (OSEP), que es administrada
por el gobierno provincial, resolvié admitir como una practica quirdr-
gica ordinaria la ligadura de trompas de Falopio en las mujeres que lo
soliciten por prescripcion medica .

5. Clonacién humana. Ha sido prohibida por un Decreto del ex-
presidente Carlos Menem. Hay varios proyectos de ley prohibiéndola,
pero ninguno de ellos ha sido tratado.

6. Eutanasia. En 1996 la Comisién de Salud de la Camara de Di-
putados de la Nacién aprobé un proyecto ambiguo sobre el tema,
pero no fue tratado en Senadores, de modo que caducé. En 1997 se
present6 otro pero caducé también sin tratamiento a fines del afio
pasado.

Apéndice 11

El proyecto de ley sobre salud reproductiva
de la Ciudad de Buenos Aires

El debate establecido actualmente en la Ciudad de Buenos Aires es
de algiin modo paradigmatico. Hay dos proyectos en pugna, uno

40 Meses atras, un fallo de la Tercera Camara en lo Civil de Mendoza obré como detonante
de esta resolucién cuando obligé a la Obra Social de Empleados Publicos (OSEP) a realizar la in-
tervencién a una afiliada, que acudié a la Justicia después de que la prestadora rechazé el pedi-
do de su medico de cabecera. Sobre el tema, el presidente de la OSEP, Marcelino Iglesias —pro-
motor de la ley provincial de “salud reproductiva”, cuando fue diputado electo por la U.C.R.
mendocina-, afirmé: “Ahora no sera necesario un dictamen judicial; si el profesional senala que
es conveniente, nosotros no tenemos mas que garantizar la prestacion”. El funcionario prometié
que no sufrird trabas burocréticas el trdmite para solicitar la ligadura de trompas sin cargo entre
los afiliados a la OSEP y se mostré esperanzado en que otras prestadoras de servicios de salud
incorporen la misma operacién a su listado de précticas autorizadas. Las intervenciones se reali-
zaran en el sanatorio Fleming, perteneciente a la obra social, y se espera extender la autorizacién
a otras unidades prestadoras en la provincia.
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presentado por la Alianza y otro por Nueva Dirigencia. Ambos proyec-
tos parten de una perspectiva totalmente equivocada y de un concep-
to de la persona que es inaceptable. El hecho de que el proyecto de la
Alianza contenga aberraciones que rayan el delirio puede hacer perder
de perspectiva el hecho de que proyecto alternativo no pasa a ser bue-
no por mas que sea (v lo es, de hecho) menos malo.

En efecto, el proyecto de la Alianza pretende legitimar la informa-
cidn, asesoramiento y prescripcion de anticonceptivos, incluso abortivos,
la colocacién de dispositivos intrauterinos, incluso a menores de edad
y sin conocimiento ni consentimiento de sus padres (para que la ver-
guienza de descubrirles a sus padres un comportamiento promiscuo no
los ahuyente del recurso a la anticoncepcién), etc.

El proyecto de Nueva Dirigencia atentia el alcance al indicar sola-
mente los anticonceptivos no abortivos (pero sin indicar cuéles revis-
ten esta caracteristica) y la necesidad del consentimiento de los padres
para que los menores consulten sobre el tema, etc. 4.

Pero, tanto en uno como en otro, se parte de presupuestos que son
falsos filoséfica y cientificamente e inadmisibles para la fe catélica.

El afio pasado, analizando concretamente el proyecto unificado de
las diputadas Yelicic, Chiernajowsky, Larrosa y Zaccardi, decia Juan
Carlos Sanahuja que el mismo :

a) Vulnera el derecho a la vida: porque incluye entre los medios an-
ticonceptivos a verdaderos abortivos: el DIU y los contraceptivos hormo-
nales, ya sea en su versién “comin” o en su versién de “anticoncepcién
postcoital” o de “emergencia”. Ademaés, deja la puerta abierta para
incorporar al programa otros productos quimicos como la RU-487.

b) Vulnera el derecho de los padres de educar a sus hijos: el pro-
yecto 1° establece que “son destinatarios de la presente Ley la pobla-
cién en general, especialmente las personas en edad fértil” y otorga

41 Cf. Diario La Nacién, 11/06/2000, p. 20.

% Juan C. Sanahuja, Noticias de la ONU, nimero 138, 55/99, Buenos Aires, 25 de Julio
de 1999. El texto del proyecto unifica los proyectos de la Diputada Clorinda Yelicic, (ALIANZA-FRE-
PASO), 637-D-98 de la Diputada Liliana Chiernajowsky (ALIANZA-FREPASO), 709-D-98; de la Dipu-
tada Marcela Larrosa (ALIANZA-UCR), v el 4737-D-98 de la Diputada Adriana Zaccardi (ALIANZA-
FREPASO), todos sobre la creacién de programas de salud reproductiva y procreacién responsa-
ble. Este Proyecto: a) Dispone una amplia variedad de acciones: informacion, registros, estudios,
controles, prescripcién y entrega de métodos anticonceptivos. Implementacién de mecanismos
de seguimiento y monitoreo, evaluacién periédica de los ciudadanos usuarios de anticonceptivos.
Capacitacién de agentes de salud en “perspectiva de género”. Campanas educativas y de estra-
tegias de comunicacién en salud reproductiva para adolescentes. b) Crea un Consejo especial
para seguimiento del programa, para realizar un verdadero proceso de reingenieria cultural y
social.
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“prioridad a la atencién de la salud reproductiva de los adolescentes”;
2° promueve “el disefio e implementacién de estrategias de comunica-
cién y educacién dirigidas de manera particular a los adolescentes,
dentro y fuera del sistema educativo”. El texto ignora, por lo tanto, el
derecho de los padres a elegir libremente la educacién de sus hijos de
acuerdo con sus convicciones morales v religiosas, y avasalla la auto-
nomia de los establecimientos educativos de gestién estatal y privada.

¢) Vulnera la libertad de las conciencias: no respeta la libertad de
los profesionales de la salud, porque se les indica lo que deben acon-
sejar y recetar a sus pacientes. Asi, este proyecto violenta la conciencia
de muchas personas. Por ello, la omisién en que incurre el proyecto, al
no contemplar el derecho constitucional a la objecién de conciencia,
significa un desamparo para los profesionales de la salud, que pueden
perder sus trabajos por sostener indeclinablemente su libertad de pen-
samiento y de conciencia.

d) Es un proyecto totalitario: porque amparandose en la proteccién
de la salud, especialmente, de las mujeres, el proyecto parte de la base
que el embarazo es un estado patoldgico, una enfermedad. Ademas,
es autoritario, avasalla la libertad, la intimidad v la dignidad personal.
Le otorga al estado poder para juzgar cuando la procreacion es res-
ponsable y cuando es “mas adecuado” tener hijos. El proyecto garan-
tiza “la implementacién de un sistema de ‘informacién y registro’ y de
‘mecanismos de seguimiento y monitoreo permanente’”. {Qué signifi-
ca esto? ¢Quedaran “marcadas” las ciudadanas que acudan a esos
programas? ¢Podrén abandonar el uso de anticonceptivos cuando li-
bremente lo decidan?, o, por ejemplo, como ya se hace en otros pai-
ses, ¢se exigira a las mujeres para trabajar, el que participen y perma-
nezcan en programas de anticoncepcién?

Me parece muy importante transcribir aqui la clara opinién y de-
nuncia que en estos dias (junio de 2000) la Diputada Patricia Ruiz
Moreno de Ceballos, ha publicado respecto de este Proyecto de Ley:

Ante el inminente tratamiento del proyecto de Ley de Salud
Reproductiva considero que es mi obligacién, como diputada de la
Ciudad de Buenos Aires hacer publica mi opinién al respecto.

1) El proyecto de ley establece que “son destinatarios de la pre-
sente Ley la poblacién en general, especialmente las personas en
edad fértil” y otorga “prioridad a la atencién de la salud reproductiva
de los adolescentes”, violentando el derecho de los padres a elegir
libremente la educacién de sus hijos de acuerdo con sus conviccio-
nes morales y religiosas.
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Se desconoce asi lo dispuesto por la Convencién de los Dere-
chos del Nifio, que cuenta con jerarquia constitucional, que expre-
samente dispone que “las cuestiones vinculadas con la planifica-
cién familiar atafien a los padres de manera indelegable de acuer-
do a principios éticos y morales” (cfr. reserva Argentina al art. 24
seguin Ley 23.849) y las claras normas del cédigo civil sobre patria
potestad (arts. 265 y concordantes).

2) Este proyecto avasalla el derecho a la vida pues incluye anti-
conceptivos que pueden actuar como abortivos, impidiendo la ani-
dacién en el Gtero materno del nuevo ser, eliminando al embrién
en las primeras etapas de su vida. Se trata de una flagrante inconstitu-
cionalidad, en tanto se vulneran los articulos 75 inc. 23 de la Cons-
titucién Nacional, los arts. 1 y 4 del Pacto de San José de Costa
Rica y la Convencién de los Derechos del Nifo.

3) Por otra parte, resulta discriminatorio calificar a los nifios por
nacer como “deseados” o “no deseados”.

4) El proyecto no contempla la objecién de conciencia, en un
claro desamparo de los profesionales de la salud que pueden per-
der sus trabajos por sostener indeclinablemente su libertad de pen-
samiento y de conciencia.

5) El pueblo debe saber de que se trata, méaxime en tiempo de
ajustes.

Actualmente la Ciudad tiene un programa que recibe un millén
de délares o pesos de presupuesto anual. Este proyecto de ley crea
ademas un Consejo especial para seguimiento del programa y no
precisa cudles seran los gastos que demandara cumplir con esta ley
de salud reproductiva. {éCuénto mas les va a costar a los contribu-
yentes?

6) Finalmente este proyecto de ley promueve, entre otras cosas,
la idea equivocada de sexo seguro, las relaciones sexuales prema-
turas, v la anticoncepcién sin diferenciar si es abortiva o no.

Sin duda alguna este presupuesto y este esfuerzo habria que
volcarlo en mejorar la atencién hospitalaria y las politicas de em-
pleo y promocién de la familia.

Patricia Ruiz Moreno de Ceballos
Diputada de la Ciudad de Buenos Aires”.
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Apéndice IlI
Oracién de Juan Pablo II por la vida

El Papa Juan Pablo Il termina la Enciclica Evangelium vitae con es-
ta plegaria de esperanza dirigida a la Virgen Santisima. Con ella com-
prometamos nuestras oraciones.

Oh Maria,

aurora del mundo nuevo,

Madre de los vivientes,

a Ti confiamos la causa de la vida:
mira, Madre, el niimero inmenso

de nifios a quienes se impide nacer,

de pobres a quienes se hace dificil vivir,
de hombres y mujeres victimas

de violencia inhumana,

de ancianos y enfermos muertos

a causa de la indiferencia

o de una presunta piedad.

Haz que quienes creen en tu Hijo
sepan anunciar con firmeza y amor

a los hombres de nuestro tiempo

el Evangelio de la vida.

Alcénzales la gracia de acogerlo

como don siempre nuevo,

la alegria de celebrarlo con gratitud
durante toda su existencia

y la valentia de testimoniarlo

con solicita constancia, para construir,
junto con todos los hombres de buena voluntad,
la civilizacién de la verdad y del amor,
para alabanza y gloria de Dios Creador
y amante de la vida.
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TRES CONSEJOS
PARA TIEMPOS DIFICILES

MARcELO LATTANZIO

A explicacién de las palabras del titulo seran la mejor intro-

{ duccién y delimitacién del presente escrito. Los consejos son

el parecer o puntos de vista que se dan a alguien acerca de lo

que tiene que hacer u omitir. En el caso presente se refieren a

algunas indicaciones dadas por Cristo a los suyos, tal como nos las
refieren los Evangelios.

La preposicién para marca la relacién de los mismos con la ocasién
en que deben ser practicados. Consejos dados para tiempos dificiles,
es decir: etapas de la historia (sea personal o comunitaria) en que, de
modo especial, se experimentan obstaculos, inconvenientes, de variado
tipo que impiden conseguir el fin pretendido. En nuestro caso: la inti-
ma unién con Dios, la libre predicacién de la Buena Nueva traida por
Cristo a todo el mundo.

Aun cuando se podrian indicar otros, estos tres manifiestan la sabi-
durfa y el poder de Dios, que para el mundo es debilidad y locura.
Tres consejos que nos ponen en la perspectiva misma de Cristo, “se-
fal de contradiccién... a fin de que queden al descubierto las intencio-
nes de muchos corazones” (Lc 2, 34-35). Consejos que Cristo practicd
en los tiempos dificiles de su pasién, y que debieron y deberan practi-
car sus discipulos para ser tales.

Primer consejo: no asustarse

Lc 12,4-5: “Os digo a vosotros, amigos mios: No temais a los que
matan el cuerpo y después no pueden hacer nada mas. Os mostraré a
quién debéis temer: temed a Aquel que, después de matar, tiene po-
der para arrojar a la gehennay; si, os repito: temed a ése”s.
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1. Jests habia advertido a sus discipulos que se guardasen del
fermento farisaico: la hipocresia, es decir del tener apariencia de santi-
dad, pero en realidad estar vacios de virtudes y llenos de maldad (vv.
1-2). También los habia incitado a la publica predicacién de lo que
escucharon de su Maestro (v.3). Pero la predicacion les traera persecu-
ciones, por eso los anima (les dice amigos mios) a no temer a los hom-
bres que sélo matan el cuerpo, sino a Dios que puede dar en justicia la
muerte eterna en la Gehena.

Asi no hay que temer a los que matan el cuerpo. Esta frase sustitu-
ye la expresién de Mt 10, 28 (“matan el alma”), frase semita que de-
signa toda la vida temporal del hombre. Dios tiene doble poder, el de
matar fisicamente y el de condenar (ya que se trata de la condenacién
definitiva y eterna). Por eso hay que temer a Dios méas que a nadie.
Los discipulos no deben asustarse cuando lleguen las persecuciones
de parte de los judios (v.11, “sinagogas”) o de parte de los paganos
(v.11, “autoridades”), ya que tendran la asistencia del Espiritu Santo
en aquella hora (v.12).

Por el contexto se hace alusiéon al martirio (los que matan el cuer-
po). La historia biblica muestra que el martirio por la verdad constitu-
ye el momento privilegiado en que se iluminan con la luz de la fe dos
realidades: la creacién hecha por Dios y la resurreccién escatolégica
futura unida a la vida eterna. Asi aparece en el libro de los Macabeos
donde se narra el martirio de siete hermanos: el segundo dijo al llegar
a su dltimo suspiro (2 Mac 7, 9): “Tq, criminal, nos privas de la vida
presente, pero el Rey del mundo a nosotros que morimos por sus le-
yes, nos resucitara a una vida eterna”; mientras que la madre en su
lengua patria exhortaba al martirio a sus hijos (7, 22-23): “yo no sé
como aparecisteis en mis entranas, ni fui yo quien os regalé el espiritu
y la vida, ni tampoco yo organicé los elementos de cada uno. Pues asi
el Creador del mundo, el que modelé al hombre en su nacimiento y
proyect6 el origen de todas las cosas, os devolveré el espiritu y la vida
con misericordia, porque ahora no mirdis por vosotros mismos a cau-
sa de sus leyes” 1. Lo mismo se expresa en el libro de la Sabiduria,

! Elresto de las citas muestran la dramaticidad del momento, la heroicidad de la mujer, y
la firme fe tanto en la creacién de las cosas a partir de la nada, como en la realidad de la resu-
rreccién para la vida eterna. Cfr. 2 Mac 7, 11: “por don del Cielo poseo estos miembros, por sus
leyes los desderio v de El espero recibirlos de nuevo”; v.14: “es preferible morir a manos de hom-
bres con la esperanza de que Dios otorga ser resucitados de nuevo por él; para ti, en cambio, no
habré resurreccién para la vida” (nétese que no se afirma simplemente para ti no habrd resu-
rreccion, sino para ti no habrd resurreccién para la vida, lo cual indica la bivalencia de la resu-
rreccién para la vida o para la condenacién; cfr. Dn 12, 2; Jn 5, 29). Y en 2 Mc 7, 28: “Te ruego
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donde la muerte de los justos, parece a los insensatos como si hubie-
sen sufrido castigos, una completa destruccién (cfr. Sb 3, 2-4), mien-
tras que sus almas estan en las manos de Dios (cfr. Sb 3, 1), del mismo
Dios que tiene poder de resucitar a los hombres (Sb 16, 13-14): “pues
ta tienes el poder sobre la vida y sobre la muerte, haces bajar a las
puertas del Hades y de alli subir. El hombre, en cambio, puede matar
por su maldad, pero no hacer tornar al espiritu que se fue, ni liberar al
alma ya acogida en el Hades”. Dios tiene dominio sobre la vida y la
muerte, sobre el Hades, en cambio el hombre puede sélo matar.

2. El texto paralelo de Mt 10, 28-31, se encuentra en el contexto de
las razones por las cuales Cristo exhorta a sus discipulos a no temer las
calumnias de los enemigos. La verdad que los Apéstoles deben predi-
car no quedara siempre oculta sino que, a pesar de las calumnias y
persecuciones, atn cuando la verdad parezca vencida, saldré triunfan-
te (vv.26-42).

Alli Jesus utiliza dos imégenes para aclarar esta idea (v.27). Una se
refiere a quien dirigia la palabra en la Sinagoga, el cual comunicaba
sus explicaciones al locutor (turgeman) en voz baja, y éste a su vez las
repetia en alta voz. La otra imagen es la del ministro de la Sinagoga
(hazzan) que, el viernes por la tarde, subia a la terraza mas alta de la
ciudad, y tocaba la trompeta para que quienes estaban en los campos
se volviesen a sus casas, antes de que comenzara el sébado con la
puesta del sol. Cristo indica a sus Apéstoles, con estas imagenes, que
lo oido privadamente del Maestro, deben proclamarlo publicamente
en voz alta por todas partes.

La providencia amorosa de Dios, cuidara de los Apéstoles (v.29).
Los pajaritos, poco estimados por los hombres (se vendian por la mo-
neda romana pequena de minimo valor: el as); sin embargo ninguno
de estos pajaritos muere sino por voluntad de Dios. iCuénto maés

hijo que mires al cielo y a la tierra y, al ver todo lo que hay en ellos, sepas que a partir de la nada
lo hizo Dios y que también el género humano ha llegado asi a la existencia”.

Los mismos aspectos aparecen relacionados en la visiéon de Ezequiel (37, 1-14) sobre los
huesos que resucitan a nueva vida. Si bien la profecia se refiera a la restauracion de Israel destro-
zado (v.11), se afirma claramente que Dios puede hacer resucitar (vv.12-13). Y esta verdad
constituye el centro de todo el pasaje: Dios que puede hacer volver a la vida a unos huesos se-
cos, realizard la restauracién de Israel. Interesa notar el paralelismo entre creacién y resurreccién.
En el presente texto el paralelismo entre el relato del Génesis de la creacién del hombre (Gen
2,7) con la reconstruccién de los cuerpos, a los cuales, en un sequndo momento, el ruach viene
sobre ellos y vuelven a la vida (Ez 37, 8-9). Dios que cre6 al hombre, puede igualmente resu-
citarlo.
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cuidara de los Apoéstoles que por El se aventuran! Nada les sucedera
sin que Dios lo quiera o permita, para bien de ellos (vv.30-31).

Comenta santo Tomas este pasaje diciendo: “No los temdis. Tal
como se dice en Is 51, 12: Yo, yo soy tu consolador. ¢Quién eres td,
que tienes miedo del mortal y del hijo del hombre al heno equipara-
do?” Porque no pueden matar el alma; por lo cual se afirma que el
espiritu siempre vive. En el Eccl 15, 17: ante los hombres estd la vida y
la muerte, lo que prefiera cada cual, se le dard. Asi como el cuerpo vi-
ve por el alma, asi el alma vive por Dios: y asi Dios es la vida del alma.
No hay que temerles porque los hombres pueden poco” (In Mt c.10,
Ic.2, nn. 867-868).

Y agrega méas adelante: “No hay que temerlos, porque lo poco que
pueden, no lo pueden sino por divina providencia. Y por eso pone
primero la providencia sobre los péajaros; segundo sobre los hombres,
cuando dice vosotros tenéis contados los cabellos de vuestra cabeza”
(In Mt c.10, Ic.2, n.871). Contintia aclarando el modo en el cual Dios
provee a todas las cosas: “Conviene saber que (Dios) provee a todas
las cosas segin el modo de su naturaleza. Y la gran diversidad entre
los seres creados proviene de que algunos son naturalmente libres,
otros no. Las creaturas libres son aquellas en cuyo poder esta hacer lo
que quieren, mientras que las que no son libres, no poseen esta capa-
cidad. (Dios) provee a las creaturas racionales como libres, mientras
que a las otras como siervos [...] Todo lo que hacen las creaturas irra-
cionales lo realizan para la salvacién de los hombres o para la perfec-
cién del universo [...] Asi el ledn mata la vaca para servir al bien del
universo, ya que este bien del universo requiere que un animal viva de
otro. Por eso muestra (Jesus) que Dios tiene cuidado de los hombres y
de los animales [...] Pero también nota la diferencia que hay en la
providencia de Dios, porque provee diversamente a cada uno” (In Mt
¢.10, Ic.2, nn.874-875).

Dios tiene un cuidado especial del hombre (tiene contado sus ca-
bellos): “Habia dicho que ninglin péjaro cae en tierra sin que el Padre
lo permita, aqui se refiere (a la providencia sobre los apéstoles) ya que
no caeran, ni siquiera sus cabellos (sin que el Padre lo permita). Aqui
se destaca la providencia sobre los minimos actos, porque todo lo que
hay en ellos, se ordena a su servicio, y el Sefor provee de ellos. Hay
que subrayar que dice tenéis contados (vuestros cabellos). Es costum-
bre que cuando alguien quiere retener algo para si, lo cuenta, mientras
que cuando quiere distribuir lo da. La diferencia entre la providencia
sobre las creaturas racionales y las demas, es que todo esta ordenado
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inmediatamente a Dios, porque tal creatura (la racional) es capaz de
Dios, mientras las demas no. Y asi como lo que contamos lo queremos
conservar para nosotros, por eso no dijo que los pajaros estan conta-
dos, porque no permanecen para siempre; pero los hombres tienen
una naturaleza tal que duran para siempre, porque su alma es eterna”
(In Mt c.10, Ic.2, n.876).

El Aquinate concluye su comentario diciendo: “No temdis... Con
estas palabras muestra la seguridad (que deben tener los Apéstoles) ya
que (los hombres) no pueden sino poco, y aquello poco que pueden,
no lo pueden sin la Providencia de Dios. No temdis: vosotros valéis
maés que muchos péajaros. Porque Dios puso todo bajo los pies del
hombre tal como se dice en el Sal 8,7-8: le hiciste sefior de las obras
de tus manos, todo fue puesto por ti bajo sus pies: ovejas y bueyes,
todos juntos, y aln las bestias del campo y en Gen 1, 26” (In Mt c.10,
lc.2, n.879).

3. Otra escena del Evangelio nos presenta la misma conclusién: no
asustarse. Jesis dormia en la barca (cfr. Mt 8,18-27; Mc 4,35-41; Lc
8,22-25). “Jesucristo es notable —comenta el p. Castellani—; duerme de
dia en medio de una tormenta; y de noche deja la cama y se sube a
una colina para orar hasta la madrugada. No lo despiertan el bramar
del viento, el golpe del agua, los gritos de los marinos, y lo despierta
un gemido en la noche o una mujer hemorroisa que le toca el vestido
[...] Sélo un nifo o un animal puede dormir en esas condiciones en
que los tres Evangelios dicen que Cristo realmente «dormiax; y tam-
bién un hombre que esté tan cansado como un animal y tenga una
naturaleza sana como la de un nifio [...] Bueno, el caso es que Cristo
dormia, y los discipulos lo despertaron diciéndole algo [...] le deben
haber gritado no tres sino unas doce cosas diferentes por lo menos;
que se resumen en ésta: «iSonamos! ¢No te importa que sonemos?»
[...] Lo que les dijo Cristo fue «cobardes». Un hombre que grita cuan-
do hace agua su lancha en una tempestad del Mar de Galilea, que son
breves pero violentas; suponiendo incluso que haya gritado un poco
de mas, ¢es cobarde? Para mi, no es cobarde. Pero para Jesucristo es
cobarde. A Jesucristo no le gustan los cobardes.”

“La cobardia ées pecado? Si; y en algunos casos muy grande [...]
San Juan en el Apocalypsis, que es una profecia acerca de los tltimos
tiempos, afiade a la lista de pecados —de san Pablo: 1Cor 6,9-10; Gal
5,19-21; Ef 5, 3-5- a «los mentirosos y los cobardes» (Ap 21, 8.15). Lo
cual indica que en los tltimos tiempos habré un gran refuerzo de men-
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tira y de cobardia [...] La Iglesia (la barquilla de Pedro, que le dicen)
ha tenido muchas tempestades y ha de tener todavia otra que esta
profetizada, en la cual las olas invadiran el bordo, y pareceréa realmen-
te que los pocos que estan dentro suenan. Cristo parece haber conser-
vado su costumbre juvenil de dormir en esos casos; y también su idio-
sincrasia de no amar la cobardia” 2. No asustarse porque Jesus, aun
cuando duerma, esta presente en la barca de Pedro.

4. Cristo sufri6 en su pasién de parte de los judios (sanedrin, cfr. Lc
22, 66-71) y de los paganos (Pilatos, cfr. Jn 18, 28-37) con gran ma-
jestad y sefiorfo, sin asustarse, sin miedo. Ya lo habfa advertido a sus
discipulos en la Ultima Cena: “si el mundo os odia sabed que primero
me ha odiado a mi antes que a vosotros” (Jn 15, 18). Pero Cristo ven-
ci6: “en el mundo tendréis tribulacién. Pero idnimo! Yo he vencido al
mundo” (Jn 16, 33).

El primer consejo es no asustarse, es decir no atemorizarse, no so-
bresaltarse, no tener miedo, no acobardarse. Los hombres pueden po-
co, y lo poco que pueden cae bajo la providencia de Dios. Estamos
bajo el cuidado de nuestro Padre.

Segundo consejo: rezar

Con respecto a quien nos causa dario, dificultad, tribulacién, perse-
cucion, etc... Jests da el consejo de: “amad a vuestros enemigos, ro-
gad por los que os persiguen” (Mt 5, 44). Una adicién dice: “por los
que os maltratan”. Y en Lc 6, 27-28: “bendecid a los que os maldigan,
rogad por los que os difamen... y seréis hijos del Altisimo, porque El es
Bueno con los ingratos y los perversos”.

1. La segunda indicacién practica de Cristo es orar por quienes nos
maltratan. Consejo pronunciado durante el sermén de la montafia
(cfr. Mt cc. 5-7), v més directamente cuando explicaba la relacién
comparativa entre antigua y nueva Ley, en especial sobre el amor a
los enemigos (cfr. Mt 5, 43-48). Recordemos que la Antigua Ley man-
daba el amor al préjimo (cfr. Lv 19, 18), pero este “préjimo” no desig-
naba a todo ser humano, sino al connacional, o al extranjero que vivia

2 L. CASTELLANI, El Evangelio de Jesucristo, Ediciones Dictio, Buenos Aires 1977, 136-
138.
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entre y estaba incorporado al pueblo judio. El “odiaras a tu enemigo”
no aparece ni en la Ley, ni en ninglin escrito biblico. Si aparece en la
Ley el exterminio de diversos pueblos idélatras (cfr. Num 31, 31; 35,
31), por lo cual se admite que Cristo se referia a una méaxima popular
de su época. Como un reflejo de esto se lee en la Mischna: “Estos man-
damientos conciernen a los hijos de tu pueblo, pero ti puedes ejercer
venganza y el rencor contra los otros” (= los extranjeros). En este con-
texto se entiende la necesaria aclaracién de Cristo, mediante la para-
bola del buen samaritano, sobre quién es el préjimo (cfr. Lc 10, 29-37).

Cristo da a los suyos una ensenanza propia (Mt 5, 44: “Yo os di-
go”). El amor “cristiano” debe extenderse a todos los préjimos, inclui-
dos vuestros enemigos. Y manda también rogad por los que os persi-
guen, es decir que se trata de las persecuciones ordinarias del medio
en que se vive (cfr. Mt 5, 46-47), lo cual incluye a quienes nos odian,
nos persiguen, nos maldicen o calumnian y a quienes estan dispuestos
a hacernos todo el mal que puedan. Los motivos indicados por Cristo
para amarlos y orar por ellos son dos: para ser hijos de nuestro Padre
(cfr. Mt 5, 45), y para adquirir méritos, imitando el amor de Dios con
los hombres (cfr. Mt 5, 46-48).

2. El Aquinate explica el texto anterior diciendo: “la perfeccion
evangélica consiste en tres cosas: en los acciones del corazén, de las
obras y de la boca. En cuanto a los afectos del corazén dice Yo os di-
go: amad a vuestros enemigos [...] En cuanto al efecto de las obras
dice haced el bien a quienes os odian [...] En cuanto a las palabras de
la boca: orad por los que os persigan, por medio de las injurias mani-
fiestas, v os calumnian, por una aparente injusticia. O también se pue-
de entender los que os persiguen, de hecho, los que os calumnian,
acusandoos falsamente por medio de las palabras” (In Mt ¢.5, 1c.9, n.
553).

Cristo invita a sus Apéstoles a ser perfectos, a imitar el modo de
actuar de Dios con los hombres. La perfeccion de las obras meritorias
a las cuales exhorta Cristo, tiene varias dimensiones: “la perfeccion del
mérito es mdltiple. En primer lugar implica la perfeccién del corazén,
(como se expresa en la oracién del rey Ezequias) Is 38, 3: iAh, Yahveh!
Dignate recordar que yo he andado en tu presencia con fidelidad y
corazoén perfecto haciendo lo recto a tus ojos. En segundo lugar postu-
la la perfeccién de la boca (tal como se indica en) Stg 3, 2: si alguno
no peca con la lengua, es varén perfecto. En tercer lugar se requiere la
perfeccién de las obras que son muchas: la perfeccién de la inocencia,
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Si 31, 8: Feliz el hombre que fue hallado intachable; una vida excelen-
te (como se dice de Noé) Gen 6, 9: Noé fue el varén mds justo y cabal
de su tiempo; la Qbediencia (tal como Dios le dice a Abraham) Gen
17, 1: Yo soy El Sadday, anda en mi presencia y sé perfecto; la pa-
ciencia (que es el modo indicado por Santiago para sacar provecho de
las tribulaciones) Stg 1, 4: la paciencia ha de ir acompanada de obras
perfectas para que sedis perfectos e integros sin que dejéis nada que
desear; la perseverancia 1 Pd 1,13: cenios los lomos de vuestro espiri-
tu, sed sobrios; la caridad 1 Jn 4, 18-19: no hay temor en el amor; sino
que el amor perfecto expulsa el temor, porque el temor mira el castigo;
quien teme no ha llegado a la plenitud en el amor” (In Mt ¢.5, 1c.9,
n.558). Asi, tal como lo explica santo Tomés, un modo de ser perfec-
tos con nuestra boca, de seguir las invitaciones de Jesus es: orad por
los que os persigan.

3. En la cruz Jesus decia: “Padre, perdénales, porque no saben lo
que hacen” (Lc 23,34). El verbo utilizado, decia, podria expresar una
oraciéon continuada, repetida varias veces, como en el huerto (cfr. Lc
22,42.44). Este tipo de oracién no tiene precedentes en los martirios
judios, donde se amenazaba a los verdugos (cfr. 2 Mac 7,9.14.17.18-
19.31.34-35.37). Jests, crucificado por haber confesado que era ver-
dadero Hijo de Dios (ante el Sanedrin -Mt 26,63-66, ante Pilatos —Jn
19, 7-11) pide a su Padre. Y pide por quienes son culpables de su muerte
(Pilatos —Jn 19, 11—, los jefes judios y especialmente Caifas —Jn 11,
51-52; 18, 14—, pero también Judas —Jn 6, 71; 13, 2.11.21; 18, 2.5),
por su ignorancia (cfr. 1 Cor 2, 8), sin detenerse si es ignorancia cul-
pable (cfr. Jn 9, 39-41). Pero esta oracion se puede extender también
a todos los pecadores que crucificamos a Cristo (cfr. Hb 6, 6). Jests, el
Hijo del Padre, el Cordero y Sacerdote ruega por sus perseguidores. Y
todos resultamos beneficiados de su oracién.

Esteban y Saulo de Tarso constituyen un ejemplo del fruto que pro-
duce la oracién por los perseguidores. Esteban didcono ora por quie-
nes lo apedrean, imitando a su Sefior: Mientras le apedreaban Este-
ban hacia esta invocacién: “«Senor Jesus, recibe mi espiritu». Después
doblé las rodillas y dijo con fuerte voz: «Sefor no les tengas en cuenta
este pecado». Y diciendo esto se durmié. Saulo aprobaba su muerte”
(Hch 7, 59 - 8, 1). Saulo quien cuidaba las capas o ttnicas de quienes
apedreaban a Esteban, para que pudiesen hacerlo con méas comodi-
dad (cfr. Hch 7, 58), poco después recibe la gracia para convertirse en
el Apéstol de los gentiles (cfr. Hch 9, 1-19; 22, 5-16; 26, 10-18).
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Asi comenta este hecho San Fulgencio de Ruspe: “Esteban, para
merecer la corona que significaba su nombre, tuvo por arma la cari-
dad, v ella le dio siempre la victoria. Por amor a Dios no cedi6 ante la
furia de los judios, por amor al préjimo intercedié por los que lo ape-
dreaban. Por esta caridad refutaba a los que estaban equivocados, pa-
ra que se enmendasen de su error; por ella oraba por los que lo ape-
dreaban, para que no fuesen castigados. Apoyado en la fuerza de esta
caridad, vencié la furia y crueldad de Saulo y, habiéndolo tenido por
perseguidor en la tierra, logré tenerlo por compairiero en el cielo. Movi-
do por esta santa e inquebrantable caridad, deseaba conquistar con su
oracién a los que no habia podido convertir con sus palabras. Y ahora
Pablo se alegra con Esteban, goza con él de la gloria de Cristo, con él
desborda de alegria, con él reina. Alli donde entr6 primero Esteban,
aplastado por la piedras de Pablo, entr6 luego Pablo, ayudado por las
oraciones de Esteban” (Sermo 3, 2-3). Aqui se muestra el triunfo de la
oracién sobre la persecucién. Triunfo que es un aspecto particular de
la victoria més honda y total del bien sobre el mal, de la gracia sobre el
pecado, del amor sobre el odio. La oracién por quienes lo persiguen,
es el arma del vencedor.

Tercer consejo: alegrarse

Mt 5, 11-12: “bienaventurados cuando os injurien y os persigan y
digan con mentira toda clase de mal contra vosotros por mi causa, ale-
graos y regocijaos, pues grande sera vuestra recompensa en los cielos,
del mismo modo trataron a los profetas que os precedieron”.

1. Este breve texto de Mateo parece ser una explanacién del prece-
dente aplicado a los Apéstoles (su paralelo en Lc 6, 22-23). En el pre-
cedente v.10 se decia: “Bienaventurados los perseguidos por causa de
la justicia, porque de ellos es el reino de los cielos”. Son los Apéstoles
quienes experimentaran, méas que nadie, la oposicién y el odio de los
hombres. En especial, sufriran oposicién a su predicacién, de alli que
Jesus los compare con los profetas que os precedieron. Los profetas
eran reconocidos por los judios como grandes amigos de Dios y esti-
mados por su santidad y fortaleza con que predicaron la verdad.

La oposicién vy la persecuciéon por causa de Cristo, se convierte en
fuente de mérito para el futuro: vuestra recompensa serd grande en los
cielos, y en causa de alegria para el presente: alegraos y regocijaos. El
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premio o recompensa (misgo¢ j) es una deuda que se les debe pagar
en justicia; premio proporcionado a una obra buena.

Queda claro también en el texto que son bienaventurados los per-
seguidos, pero no por la injusticia humana bajo cualquier forma, sino
precisamente cuando os persigan... por mi causa.

El alegraos (xai¢ rete) es una llamada al jubilo mesianico, eco de la
llamada de los profetas a la Hija de Sién, siendo el motivo de esta ale-
gria la venida de Dios entre su pueblo (cfr. Is 12, 6; Sof 3, 14-15; Lc 1,
28).

2. El Aquinate comentando el anterior v.10 dice: “Seguidamente
se pone la octava bienaventuranza, que designa la perfeccién de todas
las anteriores, pues el hombre es perfecto cuando no abandona nada
aunque sufra tribulaciones; (por eso en la Escritura se dice) Si 27, 5: el
horno prueba las vasijas del alfarero, y los hombres justos son proba-
dos por la tribulacién. (Por eso dice Jesus): bienaventurados los que
padecen persecucién. Quizas alguien que haya escuchado bienaventu-
rados los pacificos, dird que (los pacificos) no son bienaventurados a
causa de la persecucién, ya que la persecucion turba la paz, o la quita
totalmente. Esto es cierto si se entiende de la paz exterior, pero no de
la interior, ya que como dice el Salmo (119, 165): mucha es la paz de
los que aman tu ley, no hay tropiezo para ellos. La persecucién misma
no hace bienaventurado, sino lo que la causa, por eso agrega por cau-
sa de la justicia” (In Mt c.5, Ic.2, n.443).

En otro lugar el mismo Tomas explica: “por eso dice por causa de
la justicia, tal como se dice en 1 Pd 3, 13-14: Y équién os hard mal si
os afandis por el bien? Mas, aunque sufrierais a causa de la justicia, di-
chosos de vosotros. No les tengdis miedo ni os turbéis. Comentanto el
Cris6stomo: no dice de los paganos y por la fe, sino a causa de la jus-
ticia, segin lo que se lee en Si 4, 28: combate hasta la muerte por la
verdad, vy el Serior Dios peleard por ti. A los Profetas los mataron no
porque negaron la fe, sino porque anunciaron la verdad. A Juan Bau-
tista lo mataron y fue martir porque anunciaba la verdad [...] Porque
de ellos es el reino de los cielos. Y esto también se dice en la primera
bienaventuranza (bienaventurados los pobres) por lo cual los santos la
explican de distinto modo.

Algunos por ejemplo dicen que es lo mismo esta bienaventuranza y
aquella en la que se dice bienaventurados los pobres, porque a ellos
pertenece el reino de los cielos, y esto indicando la perfeccién de la
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paciencia, tal como se dice en Stg 1, 4: la paciencia ha de ir acompa-
niada de obras perfectas para que sedis perfectos e integros en todo sin
que dejéis nada que desear. La perfeccion se designa siempre por el
hecho que vuelve a su principio, como sucede con el circulo. Y asi
aquel que padece persecucién por causa de la justicia es pobre, y se le
deben atribuir todas las otras bienaventuranzas, ya que es manso,
misericordioso, y asi de las demés beatitudes, y por eso al pobre se le
debe no sdlo el primer premio, sino todos los otros premios.

Otros dicen que no se trata de la misma bienaventuranza; por ejem-
plo san Ambrosio dice que (a los pobres) el reino de los cielos expresa
la gloria del alma y del corazén, ya que a la virtud del alma correspon-
de el premio del reino de los cielos; pero al martirio corresponde la
bienaventuranza que consiste en la glorificacion de los cuerpos, a cau-
sa de los suplicios que ellos padecieron.

O también que el reino de los cielos se promete a los pobres en es-
peranza porque no lo reciben inmediatamente, mientras que los mérti-
res en realidad, porque a él entran de modo inmediato” (Reportationes
Leoninae (del Evangelio de Mateo), Sermo 1. ¢.5, v.10).

3. Los Apdstoles deberan soportar males por Cristo y por la predi-
cacién del Evangelio. Ensefia el doctor Angélico en su comentario al
Evangelio de san Mateo: “bienaventurados seréis [...] Aqui se habla de
la dignidad de quienes deben ensenar la misma doctrina de los Apésto-
les. Se debe aclarar que todas las bienaventuranzas pertenecen a tres
tipos, porque las primeras tres se ordenan a remover el mal: bienaven-
turados los pobres, los misericordiosos y los que lloran; otras cuatro a
obrar el bien; mientras que a la Gltima le corresponde soportar pacien-
temente los males. Y estas tres caracteristicas deben sobresalir en quien
ensena la Sagrada Escritura, ya que no tolerando los males, no sélo
debe soportarlos pacientemente, sino que debera alegrarse; del mismo
modo debera quitar el mal (no sélo de si, sino también) de los otros; y
debera también (no sélo obrar el bien, sino) iluminar a otros para que
obren el bien. De alli que en estas tres cualidades muestra con orden la
dignidad apostdlica, y empieza por la persecuciéon pues por esta se
designa la perfeccién de todas las otras y se indica que ninguno debe
asumir el oficio de predicador, si no es perfecto. Asi se dice en Prov
19, 11: la doctrina del hombre domina su ira, y su gloria es dejar pasar
una ofensa. Y en el Sal 90, 15: devuélvenos en gozo los dias en que
nos humillaste, los anos en que conocimos la desdicha.
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Respecto a esto (Jesus les explica) tres cosas: primero enumera los
males que deberan soportar; segundo ensena el modo en el cual de-
ben padecerlos, alli donde dice alegraos y regocijaos; y tercero indica
la razén, cuando dice porque tendréis una gran recompensa...

Ahora bien, los males o son presentes o ausentes, del mismo modo
los males presentes que le hacen o son de palabra o de hecho, y enu-
mera todos estos males...

Por eso dice: bienaventurados seréis. En este punto Agustin plantea
una cuestién ya que primero habia dicho cuando os maldigan, y luego
les dice: cuando dijeren toda suerte de mal, lo que parece ser lo mis-
mo. Sin embargo “maldicen” quienes hacen contumelia estando las
personas presentes, mientras los que “dicen toda suerte de mal”, se re-
fiere a quienes denigran estando ausente las personas. Maldicen quie-
nes hacen muchos improperios, (de lo cual se lamenta el profeta) Jer
15, 10: “iAy de mi, madre mia, porque me diste a luz varén discutido
y debatido por todo el pais! Ni les debo, ni me deben, ipero todos me
maldicen!”. Y en (se nos da el ejemplo de Cristo) 2 Pd 2, 22-23: “El
que no cometié pecado, y en cuya boca no se hallé engario; el que, al
ser insultado, no respondia con insultos; al padecer, no amenazaba,
sino que se ponia en manos de Aquel que juzga con justicia”. Por
tanto dice bienaventurados cuando os maldijeren, es decir cuando os
ofendieren con dichos y hechos.

El Cristéstomo (interpreta este texto y) dice que el mérito de la vida
eterna consiste en dos cosas: en hacer el bien y en soportar los males,
y asi como cada accién buena, aiin minima no carece de mérito, del
mismo modo toda injuria tiene su premio. Y esto acontece a los perse-
guidos, es decir a quienes os persigan de ciudad en ciudad (tal como le
sucedia a san Pablo y a los verdaderos predicadores) 1 Cor 4, 12:
“Nos fatigamos trabajando con nuestras manos. Si nos insultan, ben-
decimos. Si nos persiguen, lo soportamos”. Y en el mismo Evangelio
se dice més adelante (en la discusién de Jesus con los escribas v fari-
seos, Mt 23, 24): “he aqui que yo envio a vosotros profetas, sabios y
escribas: a unos los mataréis y los crucificaréis, a otros los azotaréis en
vuestras sinagogas y los perseguiréis de ciudad en ciudad”. Y dirdn, es
decir os infamaran y os atribuirdn muchos males, (tal como afirma san
Pablo) 2 Cor 6, 8: “tenidos por impostores siendo veraces”, y en 1 Pd
4, 14: “dichosos vosotros si sois injuriados por el nombre de Cristo,
pues el Espiritu de gloria, que es el Espiritu de Dios, reposa sobre vo-
sotros. Que ninguno de vosotros tenga que sufrir ni por criminal ni por
ladrén ni por malhechor ni por entrometido: pero si es por cristiano,
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que no se averguence, que glorifique a Dios por llevar este nombre”.
Hay pues que aclarar que no de cualquiera que se hable mal es biena-
venturado, sino que se requiere primero que lo que se diga de él sea
mentira y segundo que sea por Cristo, por eso continta mintiendo, y
esto por mi causa, refiriéndose a todos los males antedichos. Hay que
advertir que es lo mismo cuando dice por mi causa, que cuando se di-
ce arriba: por Cristo” (Reportationes Leoninae —del Evangelio de Ma-
teo—, Sermo 1, c.5, v.11).

4. Después que Jests anuncié las cosas que sus Apéstoles iban a
padecer les indica el modo, el estilo que quiere para los suyos. Deja-
mos lugar nuevamente al claro comentario de santo Tomés: “Alegraos.
Aqui ensefia el modo, es decir de qué manera deberén tolerar los ma-
les. Arriba cuando hablaba a todos dijo: bienaventurados los que pa-
decen persecucion, es decir los que no se indignan; pero en los Apds-
toles esto no basta, sino se requiere mas aln: regocijaos; (tal como se
dice en) Stg 1, 2: “considerad como un gran gozo, hermanos mios, el
estar rodeados por toda clase de pruebas [...] para que sedis perfectos
e integros sin que dejéis nada que desear”. Y (después de los azotes
recibidos por los Apéstoles) se dice en Hch 5, 41: “ellos marcharon de
la presencia del Sanedrin contentos por haber sido considerados dig-
nos de sufrir ultrajes por el Nombre [de Jests]”. Pero contra esta inter-
pretacion parece estar Agustin que dice: mandas que sea tolerado, no
amado. Lo cual se puede entender diciendo que no hay que gozarse
de las tribulaciones sino de la esperanza que tienen por tolerarlas, co-
mo quien bebe un medicamento, no se goza en lo amargo de la medi-
cina, sino en la esperanza de sanarse.

Por eso dice alegraos y regocijaos, y se debe precisar que deleitar-
se, regocijarse, gozarse y alegrarse son en realidad la misma cosa, pero
indican diversos aspectos. La delectacion propiamente se produce por
la unién con la misma cosa amada y conveniente; el gozo implica no
sélo la unién sino también el conocimiento de la misma unidn; la ale-
gria interior y el regocijo (exultacién) son efectos que siguen al gozo y
a la delectacion... Hay que alegrarse porque sera para confusion de
los infieles y gozo de los fieles, tal como se cuenta de san Lorenzo
mientras lo asaban en la parrilla.

Doble es la causa del gozo:

a) primero el premio, por lo cual dice porque vuestra recompensa
serd grande en los cielos, tal como dice 1 Ts 4, 16: “Y asi estaremos
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siempre con el Senor”. Comentando este texto san Agustin precisa
que con la palabra cielo, nombra el objeto y la sustancia de la felici-
dad, que no esta en cosas materiales, sino es algo espiritual, a saber la
fruicién de Dios; y estos bienes espirituales se designan por la palabra
cielos [...] Y dice también grande, porque la recompensa de los Apés-
toles sera sobreabundante (tal como indica Jests en) Lc 6, 38: “Dad y
se os dara: una medida buena, apretada, remecida, rebosante pon-
dran en los pliegues de tu vestido”. Y en Gen 15, 1: “Yo, Dios, seré tu
recompensa”.

b) La segunda causa por la cual deberan alegrarse es el ejemplo.
De alli que diga: del mismo modo trataron a los profetas. Lo mismo se
dice en Stg 5, 10: “Tomad, hermanos, como modelo de sufrimiento y
de paciencia a los profetas, que hablaron en nombre del Sefior”. Y en
esto se muestra la dignidad de Cristo, ya que tiene profetas suyos que
padecen por El como en el Antiguo Testamento (padecian por Yahveh),
y al mismo tiempo la dignidad de los Ap6stoles porque se los compara
a los profetas.” (Reportationes Leoninae —del Evangelio de Mateo—,
Sermo 1, ¢.5,v.12).

Esta ultima bienaventuranza de Cristo, dirigida principalmente a los
Apbstoles, pertenece también a todos los cristianos, quienes para ser
tales deben estar dispuestos a sufrir toda clase de trabajos y persecu-
ciones, y aun la misma muerte por predicar a Cristo. Los mértires de la
Iglesia primitiva, y los martires contemporaneos, no hicieron otra cosa
que poner en practica esta bienaventuranza. La alegria es fruto de la
caridad, de un mayor influjo del Espiritu en el corazén del hombre; las
persecuciones y la cruz son medio para unirse mas fntimamente a la
persona amada, ocasién de mayor inhesién en El; y es la unién con el
Bien amado y el conocimiento de esta unién, lo que causa la alegria
del apéstol.

Conclusién

Estos tres sapientisimos consejos de Cristo para tiempos dificiles
(no asustarse, orar, alegrarse), nos indican la disposicién de &nimo ne-
cesaria para aprovecharnos de las mismas adversidades, para crecer
en nuestra unién intima con Dios. Este es el estilo de vida que Jests
quiere de los suyos.
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EL ESPIRITU APOCALIPTICO
DE HORACIO TERRA AROCENA

P. HorAciO BoioRGE *

Exordio
Queridos Amigos y Hermanos en la Fe:

Hablar en este hogar del pensamiento de los catélicos uruguayos
que es el Club Catélico de Montevideo, es para mi, siempre, una expe-
riencia espiritual, sobrecogedora y consoladora.

Sobrecogedora, por ocupar, no sin alguna confusién, una catedra
que ocuparon tantos catdlicos ilustres y beneméritos. Medir esa distan-
cia, de la que soy muy consciente, me cohibirfa, si no me confortara y
consolara otro pensamiento, u otro sentimiento: el de la acogida de es-
ta comunién catdlica de los vivos y difuntos, que me hace sentirme per-
teneciente a este Ginico nosotros con hombres como Francisco Bauza,
Juan Zorrilla de San Martin, José Luis (Dimas) Antufia y tantos otros.
Ellos fueron grandes a lo cristiano, no a lo mundano. No grandes en el
culto de la propia excelencia, sino que se agigantaron en servicio de
Cristo y de la Iglesia. Grandes en el amor a los pequenos.

Mi pertenencia gratuita a ese nosotros de la gran familia eclesial, se
me hace particularmente concreta y perceptible en este ambiente del
Club Catdlico, casa solariega de nuestro catolicismo uruguayo.

Recordacion de Horacio Terra Arocena

Nos retine hoy la recordaciéon de Don Horacio Terra Arocena en el
centenario de su nacimiento, un 6 de mayo de 1894, dia que era el ter-
cer aniversario del nacimiento para el cielo del Venerable Monsenor Ja-
cinto Vera.

[ Conferencia pronunciada en el Club Catélico de Montevideo el 26 de Mayo
de 1994, conmemorando el Centenario de su nacimiento.
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Quizas muchos de los aqui presentes lo hayan conocido maés a fon-
do y lo hayan tratado mas prolongada y asiduamente que yo; y ten-
drian, por eso mismo, muchas mas cosas que contar y recordar, para
hacer justicia a su memoria y para reconocer el don de Dios que fue
para nuestra comunién eclesial uruguaya.

No es dificil que asi sea, porque yo lo vi y conversé con él una sola
vez en mi vida. Y a la recordacién de esa visita, de sus motivos y de sus
circunstancias, se cenira mi recordacién de hoy.

Seria, en efecto, atrevimiento y temeridad de mi parte, pretender
hacer plena justicia a la figura multifacética de este Arquitecto que fue,
ademas, docente, periodista, diputado, senador, estadista, escritor.

Me limito a resumir aqui su curriculum vitae.

Semblanza biografica

Horacio Terra Arocena nacié en Montevideo el 6 de mayo de 1895 1.
Se recibié de arquitecto en 1918 y ejercié su profesién hasta 1966. De
su matrimonio con Da. Margarita Gallinal tuvo siete hijos y numerosos
nietos 2.

1) Su actividad docente la ejercié durante 24 anos, desde 1918 has-
ta 1942, como profesor de la catedra de Estética Gréfica en la Facultad
de Arquitectura. Fue miembro del Consejo de la Facultad durante tres
periodos. Participé en el intercambio de profesores con la Universidad
del Litoral (Rosario, Republica Argentina) en 1941. Ensené también,
aunque durante menos tiempo, en Ensefanza Secundaria. Fue alli pro-
fesor de Filosofia en los cursos del Segundo Ciclo de Secundaria, cono-
cidos como Preparatorios (a la Universidad) de 1939 a 1942, y de Cul-
tura Moral en el primer ciclo de Secundaria en 1937 y 1938.

2) Su actividad como hombre publico puede resumirse en cuatro
facetas: a) el periodista, como co-director del diario catélico El Bien Pu-
blico en el quinquenio 1932-1937 y como director de la revista Tribuna
Catdlica durante dos periodos;

1 Fueron sus padres Dn. Arturo Terra Zuasnabar y Da. Zelmira Arocena Artaga-
veytia, hija del tucumano Ramén Arocena Castro y de la matrona Da. Matilde Arta-
gaveytia de Arocena.

2 Fueron sus hijos: 1) Horacio, ingeniero agrénomo, activo en politica dentro de
la corriente wilsonista del partido blanco, fue embajador uruguayo en Paris; 2) Juan
Pablo, arquitecto a quien se deben obras como el convento de las Salesas en Progre-
so; de intensa actividad politica como Presidente de la Democracia Cristiana desgaja-
da de la Unién Civica y fundador del Frente Amplio; investigador social y politico co-
mo miembro del CLAEH, Centro Latinoamericano de Economia Humana; 3) Margari-
ta, viuda de Tornkwist; 4) Mercedes, viuda de Greminger; 5) José Hipdlito, recientemen-
te fallecido; 6) Miguel Angel, fallecido joven, estudiante de abogacia; 7) Francisco, in-
geniero agrénomo, trabaja en el campo.

136 Ano 2001 ~ GLADIUS 50



b) el politico, como militante en la Unién Civica;

¢) el estadista, como diputado por su partido desde 1942 a 1955
y como Senador en 1958; son veinte anos de servicios parlamentarios;

d) el técnico, al servicio del bien comtn, como presidente del Ins-
tituto Nacional de Viviendas Econémicas (INVE) en el quinquenio
1967-1972.

3) Su actividad de escritor: publicé varios folletos conteniendo con-
ferencias o ensayos sobre Estética, sobre Libertad de Ensenanza y de
Informes Parlamentarios. También publicé articulos y trabajos en diver-
sas revistas y periédicos.

Son de destacar como trabajos mayores: su libro Integracién en el
Tiempo ° que fue premiado en la categorfa Ensayos Estéticos y Litera-
rios y contiene paginas de pensamiento filoséfico, reflexiones de estéti-
ca, paginas universitarias, posiciones de militancia y memorias de los
que partieron.

Publicé luego El Planeta Arreit *, una utopia o novela de ciencia
ficcion. Con ocasién de este libro trabé conocimiento con él.

Dejé inédita una obra de teologia titulada Prélogo a la Cantata de
los Coros Angélicos. A estas dos Ultimas obras volveré a referirme mas
adelante.

4) Reconocimientos: el reconocimiento nacional e internacional como
profesional y como hombre publico y de Iglesia se reflej6 en las siguien-
tes distinciones y reconocimientos: fue Presidente del Congreso Inter-
nacional de Pax Romana celebrado en Montevideo en 1962; Caballero
de la Orden de San Gregorio Magno; Miembro Académico de la Facul-
tad de Arquitectura de Valparaiso, Chile; Socio Honorario de la Socie-
dad Central de Arquitectos de Buenos Aires.

Es obvio que, si quisiéramos rendir justo homenaje a esta personali-
dad multifacética, tendrian que evaluarla y ponderarla quienes lo cono-
cieron como profesional, periodista, docente, estadista, técnico...

Lo mio serd, por eso, mucho méas modestamente, una recordacién,
una evocacion. De ninglin modo podré rendir el merecido honor a su
memoria. Para eso deberia estar aqui alguien con mas titulos que yo.
Pero no considero que sea poco lo que recibi de sus escritos vy, a pesar
de un trato personal exiguo y fugaz con este fiel prominente de nuestra
Iglesia, directamente de él. Y es de eso, que para mi es mucho, de lo
que quisiera poner algo en comtn con ustedes para evocar en familia
su memoria.

3 Ed. Barreiro y Ramos, Montevideo 1968, 288 pégs.
4 Ed. Barreiro y Ramos, Montevideo 1976, 275 pégs.
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Mi encuentro con Dn. Horacio Terra Arocena

Voy a recordar mi encuentro con Dn. Horacio Terra Arocena y en
ese marco del recuerdo me referiré a tres escritos suyos: 1) su libro El
Planeta Arreit, que motivé nuestro encuentro y un breve intercambio
epistolar; 2) su inédita Carta a mis amigos catélicos militantes, y por fin
3) su también inédito Prélogo a la Cantata de los Coros Angélicos.

De alguna manera, estos tres escritos sintetizan su cosmovision o,
como él prefiere decir: mundivisién. Su libro El Planeta Arreit habla de
la Tierra y de la Ciudad de los Hombres; la Carta a mis amigos catdlicos
militantes da una interpretacién histérico-profética de la Iglesia postcon-
ciliar en el Mundo; el Prélogo a la Cantata de los Coros Angélicos habla
del Cielo, de Dios y de sus Angeles, reflejo creado de Dios-Trinidad en
sus procesiones tanto internas como creacionales.

El Planeta Arreit es una utopia; la Carta a los amigos es una profe-
cia, una visién teoldgica de la historia; el Prélogo a la Cantata de los
Coros Angélicos es una theoria, o contemplacién del misterio de Dios y
de su creacién invisible y visible, revelado a los hombres. Es por la con-
juncién de estos tres rasgos que definimos el espiritu apocaliptico de los
autores biblicos y por lo que afirmamos, seguramente para desconcier-
to de muchos, que nuestro Horacio Terra Arocena, es un espiritu apo-
caliptico dentro del catolicismo uruguayo.

Integracién en el Tiempo. La bisqueda de la Unidad

Un aliento comin anima a estas tres obras: la aspiracién de cono-
cerlo y abrazarlo todo en la unidad, sin sacrificar la diversidad. Es lo
que dice el titulo de su primer libro Integracién en el tiempo, al que no
nos podemos referir aqui sino circunstancialmente, pero donde estan
expresados los nucleos fermentales de Horacio Terra Arocena como
pensador catélico. “Integracién en el tiempo” dice, en efecto, el deseo
de unir e integrarlo todo: Mundo, Iglesia y Dios. Pero por tener que
darse “en el tiempo”, que todo lo disgrega, esa integracién debe lograrse
con una argamasa de eternidad. Véase el pasaje de Integracién en el
tiempo titulado “Ser y Unidad”, de donde quiero extraer algunos pensa-
mientos que son claves para entender a nuestro pensador:

Lo que es en la dispersién y en la incoherencia, es incognoscible.
Asi como el yo es uno y coherente, es decir integrado con todo su con-
tenido y su posesién y con todos los pasos sucesivos de su desarrollo
en el tiempo, asi es capaz él de reconocer la unidad de todo aquello
que coordina en el ser, la multiplicidad, sin dispersién ni ruptura [....]
Para un conocimiento infinito y perfecto, todo apareceria en el esplen-
dor del Ser. Todo cuanto es, apareceria en una sola unidad asimilable,
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pero a la vez inmensamente rica y variada. Apareceria en la claridad
de lo bello como por la capacidad de una sola visién [....] No chocan
entre s las clasicas definiciones de lo bello: “Esplendor de la unidad”,
“esplendor de la forma”, “esplendor del ser”, “esplendor de la ver-
dad”. Todas descubren el mismo secreto: lo que es, es bello objetiva-
mente en la medida en que es, y para quien es capaz de ver en cada
cosa la unidad arménica de todo cuanto es [cursivas nuestras], en cada
una contempla el esplendor del Ser infinito. El Verbo mismo de Dios
es el esplendor de su Ser: es su propia infinita Sabiduria [....] Esté en la
esencia del hombre tender a desenvolverse en el conocimiento de lo
que es, y amarlo en la verdad [iSplendor Veritatis, diré afios después
Juan Pablo II en su Enciclica!]. Gozarlo también en la contemplacién:
con un gozo vital, dindmico y comunicativo que es vinculo social con
los demés hombres. Pero la verdad v la forma esplenden aqui y alla
trabajosamente en la condicién del tiempo [....] no todo aparece bello
a nuestros ojos, mezclados como estan en la limitacién del tiempo, el
ser y la carencia. Pero de pronto surge la claridad deslumbradora de lo
multiple en el seno de lo uno [....] nos debatimos sobre este mundo en
la multiplicidad y en la contradiccién. Nuestro desarrollo esta envuelto
en la lucha por la unidad, por la asimilacién del ser en el conocimiento
[....] vislumbramos la Belleza infinita en la que puede contemplarse en
la Unidad no sélo esta diversidad, enigmética todavia, del mundo
Creado; sino la ricgueza sin limites del Ser increado, uno y trino. Y en
El todas las cosas °.

Me he permitido esta algo extensa seleccién de citas, porque nos da
un retrato intelectual y espiritual de nuestro pensador. Y porque es co-
mo el preludio intelectual de los tres escritos a los que voy a referirme.

Los escritos que voy a presentar, en efecto, se comprenden mejor
teniendo en cuenta que en las obras de esta arquitecto, respira ese im-
pulso, esa aspiracién, tan catdlica y tan arquitectnica, de abrazarlo to-
do en la unidad, sin sacrificar la diversidad; y esa percepcién estética de
la Verdad del Ser, contemplada en su Unidad.

Es la misma intuicién que dirige la Estética-Teoldgica y la Teodramé-
tica de Hans Urs von Balthasar. ¢Casualidad? Descartado el influjo, que
no fue posible, pienso que simplemente se trata de un mismo aire de
familia. Jugos que suben de las mismas raices de la tradicién catdlica,
insinuaciones del Espiritu a los fieles de un mismo siglo.

A modo de hipétesis que me gustaria compulsase algtn historiador,
me pregunto si Horacio Terra Arocena no fue discipulo de Juan Zorrilla
de San Martin, que, como es sabido, enseri6 largos afos Estética en la
Universidad.

5 Integracién en el Tiempo, pp.13-15.
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El afédn de integracién que gobierna la obra del Arquitecto, no es
afan de integrismo, precisamente porque salvaguarda la totalidad y la
diversidad a la vez. El integrismo consiste en cultivar la integridad de
una parte, de un partido, perdiendo de vista el todo y a costa del bien
comtn. La integridad es la aspiracion catélica ®. Y la hermosa totalidad
se decia: kosmos. El de Terra es, en ese sentido, un espiritu arquitecténi-
camente catélico, cosméticamente filoséfico y teolégico, como lo son el
de San Agustin, el del Dante, el de Santo Tomas de Aquino y, a su ma-
nera, los de Santo Toméas Moro y G. K. Chesterton, de todos los cuales,
Horacio Terra Arocena parece haber recibido el influjo. En los grandes
y en los pequenos, desde Jesus hasta nosotros, el mismo aire de familia
espiritual.

Por eso me aventuro a suponer que, si Horacio Terra Arocena no
hubiera integrado en su vida la accién civica con su servicio politico y
profesional, y si se hubiese dedicado exclusivamente a escribir y ense-
far, habria podido dejar realizada una Summa Arquitecténica del sa-
ber, una Estética filoséfico-teolégica, que dej6 sélo esbozada en aras,
precisamente, de una mayor integracién vital del pensamiento con la
accion. El suyo fue un espiritu que aspiré a la unidad v la realizo reali-
zéndose a si mismo en una hermosa historia de santidad personal.

Los tres escritos a que voy a referirme, bien podrian considerarse
como fragmentos de esa Summa nunca escrita. Y por eso, para apre-
ciarlos justamente, convenia anteponer esta algo extensa introduccién
contextualizadora.

El Planeta Arreit: una Utopia

Mi encuentro con El Planeta Arreit fue casual. Lo vi en una vidriera
de una sucursal de la Libreria Barreiro, en el Paso Molino. Lo compré y
empecé a leerlo. La obra me llamé poderosamente la atencién. Al tiem-
po, la vi anunciada en el suplemento del diario EI Dia ’, como nove-
dad, por una nota brevisima. Por lo demas, silencio. Me dolié que se
espesara alrededor de una obra y de un autor que merecian atencion,
el mismo silencio de la ignorancia, culpable o fingida, que cafa sobre todo
lo que no se alineaba en la consignética politico-religiosa o religioso-
politica del momento. En medio del ninguneo general que atin no me
habia alcanzado del todo a mi, me decidi a hablar. Tras golpear varias
puertas en vano, logré que se publicara mi resefia en el érgano de la
Iglesia uruguaya Vida Pastoral 8, gracias a la acogida que generosamen-

6 El griego katholikés viene de kata holos = segun la totalidad.

7 Era un diario de orientacién anticatdlica, perteneciente a la corriente Batllista
del Partido Colorado.

8 Noviembre-diciembre de 1977, N° 65. Contiene algunos errores de imprenta
que yo corrijo a continuacién.
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te le daba en ella a mis escritos su director el Pbro. Dr. Gregorio Ribero
Ithurralde.

Inserto aqui esa resena, aparecida con el titulo: “Astronauta Urugua-
yo”, porque sigo encontrandola una buena presentacién de la obra.

Nos llegé la Utopia

“Este libro —nos dice su autor— no es una novela ni un ensayo” ¢Qué
es? Es Utopia, envuelta en un ropaje de ciencia-ficcién. Género exdtico
para el publico lector uruguayo. Este libro del compatriota, urbanista y
arquitecto, llegado a la libertad de la madurez, cautiva y hace pensar.
Toma distancia de la Tierra para verla mejor. Se traslada a otro mundo
para darnos la perspectiva del nuestro; busca “un cambio radical de
perspectiva para contemplar el mundo”.

Por primera vez —que sepamos- en los anales de la literatura urugua-
ya nos visita este género. Y lo hace en una obra de profundo aliento
humano, que integra nuestro ser nacional y nuestra coyuntura tempo-
ral en una arquitectura universalista.

Debo comunicar a Uds. que existe otro planeta [= Arreit] en un re-
corrido orbital que se confunde con el de la Tierra; pero situado al lado
opuesto, con respecto al Sol. Invisible desde nuestra posicién terrena, e
inalcanzable por las trasmisiones, a causa del Sol mismo.

Tres astronautas vuelven a la tierra con esta noticia, tras haber con-
vivido con los habitantes humanos del planeta Arreit. De sus informes
se desprende una comparacién de aquella sociedad planetaria —en la
cual han experimentado hace quinientos afios las situaciones que hoy
se estan dando en el gemelo planeta Tierra— con nuestra sociedad te-
rrena tal como hoy es.

Moro, Chesterton y Yo

Esta es la ingeniosa trama argumental de esta utopia uruguaya. La
dedicatoria del libro a Toméas Moro, el martir (1478-1535) y autor de
Utopia; v una referencia en el prélogo a Gilbert K. Chesterton, el hu-
morista catélico inglés (1874-1936) y en particular a su obra El Hom-
bre que fue Jueves, ubican espiritualmente la actitud de Terra Arocena
en relacién con las coordenadas de la seriedad del testigo, por un lado,
y la cordura del humorista por el otro. Los que miramos el teatro del
mundo solemos inclinarnos al extremo de sobredramatizar o al de ba-
nalizar las situaciones. No es sabiduria frecuente la de sortear las simpli-
ficaciones que se crispan en el todo o nada, en la presuncién o la
desesperacion, en la temeridad o la cobardia, en la agitacién o la iner-
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cia, en el dogmatismo o el nihilismo. Hacerlo y conservar el buen hu-
mor, como Tomés Moro bromeando caritativamente con el verdugo
para aliviarle el trance amargo, es ya la elegancia del sabio, que por
sabiduria elige el martirio.

Proyectista de un mundo

Terra Arocena, nacido en 1894, tiene seis afios mas que nuestro si-
glo. No teme llamarse viejo y reconocer que, retirado de las luchas de la
vida publica, ya no actia sobre la superficie de la tierra, donde otras
generaciones han tomado la posta de la accién y se agitan en la trepi-
dacién pasional de los caminos, salvando obstaculos y reconociendo
encrucijadas °. Pero desde su edad, como desde una érbita espacial pri-
vilegiada en la que disfruta de ingravidez y de silencio, se siente libre.
Su edad le ofrece la oportunidad de desarrollar una reflexién personali-
sima, liberada de coacciones vecinales y de normas gregarias, de opcio-
nes partidarias y de prejuicios fanaticos. Desde su perspectiva césmica,
los obstaculos geograficos del mapamundi social, obstaculos que pare-
cen insuperables y divisorios al que pisa la tierra de la accién inmedia-
ta, pierden entidad de barreras insalvables. Su 6érbita, afectuosamente
aceptada y asumida, abre las de sus ojos interiores para la imaginacion.
Imaginacion literaria en primer lugar, pero también imaginacién crea-
dora para todas las dimensiones de la vida humana, individual y colec-
tiva. El Arquitecto crece, por este ejercicio de imaginacién, a la dimen-
sién de Proyectista, no ya de una casa, sino de una ciudad y de un
mundo entero. Es la ciudad humana en su integridad: desde el disenio
urbano hasta la raiz funcional —hundida en el alma del hombre como
ser que habita 1 — la que debe gobernar su plasmacién geométrica.
Desde su érbita, el proyectista Terra Arocena, acomete alegremente *
la tarea de sonar y dibujar la Humanidad futura, tal como podria ser,
libre de las ataduras de sus errores. Con minucia amorosa, suefa una
casa para la Humanidad y puebla su edificio con una familia humana.
No escapa a su atencién ni el ornamento vegetal, ni el animal domésti-
co. Robinson de un naufragio de guerras atémicas, la Humanidad del
planeta Arreit le da ocasién a Terra Arocena para ofrecernos —como un
nuevo De Foe y superando al maestro de nuestra imaginacién infantil-
el deleite de un gigantesco inventario. La alimentacién, el mobiliario, la

9 Su hijo Pablo, habia incursionado por caminos bien diferentes al separarse de
la Unién Civica y entrar en una alianza electoral con el Partido Comunista y el resto
de la izquierda uruguaya, formando el Frente Amplio. Opcién que, naturalmente, su
padre no podia compartir.

10 Antoine de Saint-Exupéry, Citadelle.

11 Hoy habria dicho: lidicamente.
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divisién del dia y del calendario ~donde Terra Arocena se detiene con
el deleite del Hombre que calculaba—; los efectos que se siguen en Arreit
de la carencia de un satélite como la luna, forman la trama amena,
llena de sorpresas, de este viaje orbital.

Cuando la Tierra va, Arreit esta de vuelta...

Este serfa un subtitulo apropiado que Terra Arocena bien podria
haber dado a su libro. El mundo sofiado por el autor estd poblado por
hombres que han vivido los mismos problemas en los que hoy vive y se
debate el hombre sobre la Tierra. Los tres astronautas terrenos: un in-
glés, un francés y un alemén de origen y educacién pero uruguayo de
nacimiento, confrontan sus experiencias en vivaces diélogos con sus
huéspedes arreitianos. En Arreit se recuerdan como victorias histéricas:
la superacién de los nacionalismos (pues vive en un estado de dimen-
sién planetaria, que respeta sin embargo las autonomias locales); la su-
peracién de problemas como el control de la poblacién; la emancipa-
cién de la mujer; la distribucién de los bienes y servicios; los abusos del
poder econémico... Otros temas que no escapan a la perspicacia del
autor, lo muestran estadista experto, pensador profundo y ameno, un
verdadero filésofo de la cultura, capaz de disertar sin divagaciones so-
bre educacién, deportes, arte, astronomia y derecho.

Mas Profecias que Memorias

A la edad del autor, los grandes hombres interpelan al mundo de-
dicandose a escribir sus Memorias. Sus despedidas son legados en los
que se combina el pasado con la autobiografia y el autorretrato, y que
pueden ubicarse a media distancia entre el epitafio y el monumento
p6stumo. Las Memorias miran hacia atras y hacia lo que vivieron. Na-
da semejante en el libro de Terra Arocena. Todo lo que nos dice de si
mismo se agota en las solapas y en el prélogo: breves notas biogréficas
que nos recuerdan las —también breves— biografias de los profetas bibli-
cos. Y, si en algo traslucen sus recuerdos, es sélo —traspolados— en una
mirada profética, estructuradora del futuro, en la que se mantiene vivo
y se agiganta un fuego de interés por el mundo y todo lo humano, en
que el autor logra decirse con la superior nobleza de los que no aspiran
a decirse a si mismos.

Sello de superior genialidad que obtiene —por anadidura— también
aquellas cosas que no busca, esta obra refleja un desapego altruista no
fingido, una cualidad literaria lograda sin buscarla, y una espontanei-
dad de nino que juega, en el desborde lidico de quien, sin asustarse, se
reconoce viejo y aprovecha las ventajas de serlo.
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La patria espiritual de los profetas

Terra Arocena nombra a Moro y a Chesterton. Son sélo dos nom-
bres de una tradicién espiritual que hunde sus raices muy hondo en la
cultura. En el fondo, muy en el fondo, Arreit se alimenta de jugos jua-
ninos y agustinianos. Sin saltos al pasado, sin copiar modelos, reprodu-
ce los rasgos y despide el aroma de viejos arquetipos: la Jerusalén ce-
lestial y la Ciudad de Dios. Sabores de suefios de consuelo para épocas
que tenian en la boca el sabor salado de las lagrimas. Las grandes uto-
pias cristianas fueron concebidas asi: del connubio entre las catastrofes
histéricas y la esperanza del creyente. La Jerusalén celestial del Apoca-
lipsis la suefia un Juan prisionero en Patmos, victima él también de la
convulsién anticristiana del Imperio, desatada tras el infausto incendio
de Roma. La Ciudad de Dios, la escribe el Agustin de Hipona como
reaccion a la irrupcién y saqueo de Roma, cuando la ola de barbarie
amenazaba con barrer los restos del Imperio romano y de su civiliza-
cién. En aquellas angustiosas calamidades publicas, un coro de voces
se alzaba para recriminar a los cristianos y hacerlos responsables de los
males del Imperio. Calumniosa manfa, también arquetipica, y destina-
da a rebrotar mil veces a lo largo de la historia. Acusacién absurda y sin
embargo cautivante, no desprovista de seduccién hipnética hasta para
los mismos incriminados. Las utopias fueron la respuesta del pensamien-
to cristiano a las falaces acusaciones histéricas, a la vez que consuelo y
robustecimiento de los creyentes claudicantes, acobardados por la hos-
tilidad externa y por la incertidumbre interior.

Calamidad histérica y esperanza cristiana; emplazamiento y autode-
fensa; he ahi el marco en que el género de la utopia, como subgénero
de la apocaliptica, encuentra medio propicio para germinar y florecer.
Ese género desdramatizador de catéstrofes, que mantiene la fe en un
futuro entre gentes que sélo ven llegar el fin, nos disuade de ritualizar el
exorcismo de los males matando chivos emisarios, sino abriendo los
ojos para entrever el remedio. Con ese género estd emparentado —nos
parece- este libro “didéactico” del sabio compatriota.

La serenidad tiene futuro

Hay obras que se popularizan por la exasperacién de un rasgo, por
algin nuevo grito, més raro o mas estridente, por la caricatura o la
sobreacentuacion de situaciones. La fabricacion de los best-seller sabe
bien qué dosificacién de ingredientes: dinero, sexo, violencia, éxito fa-
cil, etc. se necesita para lograr una obra “salidora”. La politica comer-
cial de las editoriales se beneficia con el éxito de fuego de artificio,
répido y deslumbrante, aun a costa de la fugacidad.
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Pero aun si es dificil predecir el destino de este libro —”habent sua fa-
ta libelli”- compartimos la previsién que el autor aventura en su prélo-
go: es posible que este libro no sea de los de éxito inmediato, pero aun-
que ahora no haya muchos oidos capaces de escucharlo, mantendra su
interés para un futuro. Un futuro —en nuestra opinién— ya cercano.

Hasta aqui el texto de mi resefia en Vida Pastoral.

La respuesta de Horacio Terra Arocena

Esta resefia dio motivo a un breve intercambio de cartas y al poco
tiempo a la visita, antes referida, del autor a nuestra casa del Prado. Al
poco tiempo de publicada la resefia, recibi la siguiente carta del autor:

Montevideo, Marzo 18 de 1978
R.P. Horacio Bojorge S.J.

Estimado Padre:

Manos amigas me han hecho llegar en estos dias, un ejemplar de
“Vida Pastoral” (Nov-Dic de 1977).

Con sorpresa y con agradecimiento, leo en él una cuidada nota bi-
bliogréafica sobre mi libro “El Planeta Arreit”, firmada por Ud.

Sorpresa —digo— porque, efectivamente, escribi para algin descono-
cido, alejado en el tiempo futuro, como quien deja un testimonio de
los anhelos y esperanzas de un viejo de este tiempo; sabiendo bien
que, a pesar de su “pacotilla” de novela, tendria la obra pocos intere-
sados en estas horas de profunda crisis [cursivas mias]; en este “tournant
de I'Histoire”, que dirfan los franceses. Y por lo mismo, yo vi a mi
planeta deslizarse en el silencio...

Y agradecimiento, por su paciencia en leer entero un libro que yo
sé pesado, y que muchos lectores abandonaron en las primeras etapas.
Pero sobre todo, por la generosidad de dedicarle un comentario con su
firma: un comentario en el que incluye juicios de una generosidad tal
que me confunden.

Mil gracias, pues, y cuénteme a sus érdenes como servidor y amigo.

Lo saluda cordialmente [Fdo:] Horacio Terra Arocena

Yo, a mi vez, me senti movido a responder esta amable carta con la
siguiente, de fecha 27 de marzo de 1978:

Sr. Argto. Horacio Terra Arocena
Muy amado de mi Sefor y mio:

Acuso recibo de su atenta del 18 de este mes. Me llega hoy, lunes
de Pascua, y aunque no es carta que pida respuesta pienso que tam-
poco es de las que la excluye. Por lo menos una breve, para decirle
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que me ha llegado. Y quizés también para reiterarle aqui las gracias
por su libro, que veo como un regalo del Sefor para nuestra Iglesia y
signo de su predileccién por Ud. para haberle elegido como canal de
esa gracia. Y como los que Dios distingue han de ser distinguidos por
mi... ahi van algunas lineas més.

Deseo ante todo que haya sabido y podido decelar algunas faltas
del linotipista, aqui y alla, que me hacen decir lo que no dije.

Creo que su libro es de lo més grande y sustancial que hayan pro-
ducido udltimamente nuestras exangties letras catdlicas. Sin agraviar a
los que pueda haber y yo ignoro. O a los que debe haber sin duda iné-
ditos. Senalarlo, sobre todo viendo que el silencio de otros mas cualifi-
cados amenazaba ser definitivo, me parecié necesidad de justicia.
Envié la nota a La Mafiana, unos meses después de que el Suplemento
de Huecograbado de El Dia (!) sefial6 la obra. Tras aguardar en vano,
la di al P. Gregorio Ribero, que la publicé inmediatamente. A él las
gracias también, por lo tanto.

No sdélo lo considero grande y sustancial, sino también —y por eso
me extrana el silencio— sumamente testimonial, por no decir compro-
metido 2. En medio de su estilo fantastico es lo mas realistico que ha-
ya producido El Laicado pronunciandose sobre las Realidades tempo-
rales. Pero quizas no sea lastima sino suerte que haya escapado a la
atencién y a los honores de los que gritan.

En cuanto a que sea pesado de leer, es juicio relativo y puede vol-
verse en honor de la obra segin se considere el hombre al que le re-
sulte pesado. Por otra parte, ni las Confesiones, ni la Ciudad de Dios,
ni la Utopia, ni siquiera el amenisimo Chesterton se lee sin un cierto es-
fuerzo. Leer pudo ser facil, a fuerza de héabito y prebendas que la socie-
dad de otros tiempos concedia a lectores y lecturas. Hoy no lo es maés.
Con la mano sobre el corazén me digo que el admirado Don Quijote
no me ha entregado sus deleites sin una buena dosis de ascesis.

Quizés haya que revisar la conviccién —y ver si no es supercheria
mitica- de que un buen libro es aquél que todos leen con agrado. Qui-
z4s sea mas cierto que el buen libro es el que tiene algo bueno que de-
cir, al que se toma el trabajo de escucharlo. Ni més ni menos que el
buen maestro, corrijo: Maestro.

El suyo me parece un libro que pueden leer con provecho los inteli-
gentes. Y pienso sobre todo en los no creyentes de nuestra patria. Qui-
zas su libro no le ha sido dado a nuestra Iglesia para convertir multitu-
des... pero seria bastante que lograra desmontar a un buen Pablo crio-
llo, para hacerse digno de mencién en el Libro de la Vida. Como el
Ananias de Damasco. En las cosas de Dios, hace mas la piedrita lan-
zada con tino por el pastor David, que toda la impedimenta del ejército
de Israel. Y su libro estd pulido como guijarro del torrente. Sélo las
aguas de una vida cristiana como la suya son capaces de rodar un can-

12 Eran expresiones muy empleadas en el ambiente eclesial de la década del 70.
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to de esos. Queda en las manos y en la honda del Hijo de David, elegir
el blanco y hacer punteria donde el Padre quiera.

Pero de eso podremos hablar un dia, cuando —por la divina miseri-
cordia— nos encontremos juntos en la Patria, contemplando el misterio
de los designios providenciales del que nos amé. Sea pues hasta que el
Sefior nos depare un encuentro, sea aqui, sea Allad. En unién de fe y
oraciones [Fdo:] Horacio Bojorge S.J.

No pensaba yo, al concluir mi carta aludiendo a un encuentro, que
éste fuera a darse tan pronto y en este mundo. Pero asi fue. Poco des-
pués, y a pesar de que sus anos y achaques le significaran ostensiblemen-
te esfuerzo v sacrificio para aquel desplazamiento hasta nuestra vieja ca-
sona de Ejercicios en la calle Caigué (hoy Carlos Vaz Ferreira), en el
barrio Atahualpa, se coste6 personalmente a conocerme y visitarme. El
tiempo me ha borrado los detalles del contenido de la entrevista, pero
no la impresién que me produjo aquel hombre esa Unica vez que lo vi
en mi vida: grande y humilde a la vez, tipica estampa de la grandeza hu-
mana, de la hermosura humana a la que da lugar la santidad catdlica.

En esa entrevista, que tuvo lugar en abril del 78, me obsequié un
ejemplar dedicado de su libro Integracién en el Tiempo.

Carta a mis amigos catélicos militantes

No sé si durante esa misma entrevista o, como me inclino a creer,
después, por correo, recibi el segundo escrito a que queria hacer mas
detallada referencia en esta recordacién: la Carta a mis amigos catoli-
cos militantes. Se trata de ocho péaginas formato oficio, mimeografiadas,
encabezadas a mano: “Al R.P. Horacio Bojorge, con carécter informati-
vo de su amigo affmo. Horacio Terra Arocena”. Entre paréntesis, luego
del titulo, agregd “(laicos)”. Y debajo del titulo se lee la advertencia,
perteneciente al mismo texto original mimeografiado: “Personal para c/
u.” “No publicable”.

Esta carta se presenta como “una confidencia vespertina” y como
“reflexiones sugeridas por los silencios que rodean mi vejez, mientras la
vida de la accién se aleja de mi”. La carta, desgraciadamente, no lleva
fecha.

La Apostasia de Occidente

Esta Carta a mis amigos catélicos militantes (laicos) es un escrito
profético, si entendemos el género profético como la interpretacién cre-
yente de la historia. La tesis del escrito se enuncia inmediatamente:

“Afirmo como un hecho la Apostasia de la civilizacién occidental,
ain hoy llamada «civilizacién cristiana». Es un proceso de siglos, lento,
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pero permanentemente corrosivo, que abarca todos los campos. Los
teéricos: filosdficos, sociolégicos, juridicos y cientificos; y los précticos:
estructuras sociales como la familia y la escuela; y con ellos, el libro, la
revista, el espectaculo, las costumbres, las modas... y también las es-
tructuras politicas: el derecho y la fuerza, la ley y la subversion, el
respeto a la fama del adversario, a su integridad fisica o psiquica y a su
vida...”

La descripcién del fenémeno y su delimitacién continda a lo largo
de tres péginas v luego se plantea la pregunta acerca de las consecuen-
cias de este hecho. Primero en la Civilizacién misma y su destino y des-
pués en la Iglesia y en la actitud de los cristianos.

Las consecuencias, para una civilizacién apéstata, de apartarse del
evangelio que conocid, se describen en dos paginas que terminan con
esta frase que, de alguna manera, las resume:

...la civilizacién materialista que mueve a la sensualidad y el orgullo no
podré alcanzar nunca una verdadera socialidad de personas libres.
Fracasara: hara una colectividad forzada, apoyada en la ignorancia de
los derechos y de los valores humanos. O ella misma sucumbiré en la
anarquia y la barbarie.

¢Cdmo se ubica el cristiano en este marco histérico de la civilizaciéon
apostata? “Vivimos para la Iglesia la etapa histérica de las herejias so-
ciales” —dice Terra— a las que responden las grandes enciclicas sociales
desde Leén XIII. La respuesta del Concilio Vaticano II a esta situacién
ha consistido, segtn Terra, en acentuar la capacidad de la Iglesia Uni-
versal para vivir en medio de los pueblos y culturas, en medio de la he-
terogeneidad religiosa y aun de la hostilidad, y para actuar sobre las
culturas del mundo planetizado, con espiritu de servicio, mediante los
principios evangélicos. Ni encerrarse a la defensiva ni instalarse en el
conflicto, sino asumir la actitud de servicio comprensivo, arma suprema
de la Caridad. Terra termina su carta delineando la actitud militante
que ensena el Concilio, sefialandonos un camino de independencia y
de servicio ante el mundo. Ante la ensefianza del Concilio, empero:

unos ven un ceder terreno ante el adversario; otros, exagerando mas,
una invitacién a confundirse con sus préacticas y errores. Y éstos y
aquéllos estan equivocados, dan lugar también a reacciones equivoca-
das [....] importa mucho, me parece, depurarnos de estos errores y se-
quir las directivas claras y auténticas del Concilio —no las imaginarias—
asi como los repetidos esclarecimientos del Pontifice.

Lo que el Concilio ha hecho fue: “afirmar la vocacién apostélica y la

libertad de la Iglesia, cualesquiera sean las condiciones externas que la
envuelvan. La libertad en suma, que no ha de aparecer confundida con
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ninguna banderia temporal [subrayados de Terra] [...] Todo esto impli-
ca un crecimiento espiritual colectivo y personal, y un desprendimiento
de los fines terrenales, en los militantes”.

Es una nueva actitud de los fieles, “caracterizados por la libertad de
espiritu respecto de las ataduras de la civilizacién temporal. Pero, sobre
todo, una fidelidad al mensaje Evangélico, sin ninguna suerte de muti-
laciones complacientes con la presién del ambiente”. Como se ve: “Es
siempre una milicia, tanto mas enérgica cuanto mas dificil”.

Y Terra termina su carta refutando como falsa la acusacién de
“ghetto”, acufiada entre otros por el jesuita Juan Luis Segundo, que en
sus dias se arrojaba indiscriminadamente sobre el pasado del catolicis-
mo uruguayo e injuriaba particularmente a su generacién: “Tampoco
fue un ghetto, la presencia de la Iglesia en medio de la crisis, desde un
siglo a aca, como algunos por ignorancia lo afirman. La vivimos como
una gran presencia militante, sin &nimo de ghetto ni de hostilidad
humana”.

Y asi, la profecia histérica se corona con una cierta Apologia pro Vi-
ta Sua, defendiendo la verdad de la historia de la cual él habia sido ac-
tor y gestor.

Al terminar esta presentacién de la Carta a mis amigos catélicos mili-
tantes (laicos), me auguro verla pronto publicada. Nada obsta ya para
su publicacién péstuma. El “No publicable” que la encabeza y que a mi
juicio debe interpretarse como un embargo transitorio, ha cesado con
la muerte de su autor, quien, a través de sus amigos, quiso precisamen-
te entregarla y no sustraerla a la historia.

Prélogo a La Cantata de los Coros Angélicos

Quiero por fin referirme a la obra inédita: Prélogo a la Cantata de
los Coros Angélicos.

El manuscrito de esta obra, hoy atn inédita, se lo entregé Horacio
Terra Arocena al padre jesuita Daniel Gil Zorrilla, hoy obispo de Salto
Oriental, en 1977. Este hizo sacar tres copias a méaquina y nos entregé
una la P. Eduardo Rodriguez, que iba a fallecer en forma tragica poco
después; otra al Pbro. Dr. Miguel Angel Barriola que hoy vive en Cér-
doba y otra a mi: “Con la esperanza —decia— de que logren hacerse
tiempo como para hojearla”. El Padre Gil habia comprobado que las
copias que habfa mandado hacer “estéan plagadas de errores de trans-
cripcién” v nos decia al entregarnos las copias: “tuve la idea de corregir
las copias, confrontdndolas con el original; pero me resulté imposible, y
por eso he perdido tanto tiempo. Mejor reparto las copias tal cual estan,
si alguno quiere confrontar el original, esta a su disposicion, lo tengo en
mi cuarto”. La pregunta que el P. Gil nos hacia al final de su carta era
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ésta: “épodria intentar publicar esta obra teolégica de un laico reconoci-
damente fiel de nuestra Iglesia? Espero conversar més adelante con ca-
da uno. Por ahora, dejando el tomo copiado de 240 péaginas a maqui-
na, veremos qué pasa con cada uno de los posibles lectores. iHasta
pronto!”.

Lo que pasé fue que, siete afnos después, en noviembre de 1985, y
siendo ya Monsefior Gil obispo de Tacuarembd, me encargué yo de
colacionar una de las copias a maquina confrontandolas cuidadosamen-
te con el original manuscrito y corrigiéndola como para la imprenta. Me
quedaron por ubicar sélo algunas citas biblicas y patristicas de dificil
identificacién.

En 1992, pasados otros siete anos, siendo ya Monsenor Gil obispo
de Salto, saqué fotocopia de la copia a maquina corregida por mi, te-
miendo que pudiera perderse junto con el manuscrito y apostando a
multiplicar las copias. Siempre consideré confidencial este asunto, por
pura discrecién cautelar de simple secretario en todo él, exceptuando
algunas personas, familiares de Horacio Terra Arocena, como han sido
su hija Margarita y su sobrino Aurelio Terra.

¢De qué trata este libro inédito?

Voy a limitarme aqui, cenido por el tiempo, a reproducir unas notas
de lectura que fui escribiendo mientras colacionaba el manuscrito con
la copia mecanografiada.

Algunas facetas del autor y su obra

1°) Hay que subrayar que se trata de un laico, te6logo pero politico
a la vez y de un hombre entendido en Derechos Humanos. Esta obra
apunta a un publico que se desentiende de la teologia como intrascen-
dente por tedrica, senaléndole que ella esté en el corazén de la reali-
dad. Y senalédndoselo con el ejemplo de un tedlogo que era a su vez,
como se suele decir: un laico comprometido con las realidades tempo-
rales.

Breve disgresién sobre nuestros teélogos laicos

No puedo dejar de sefialar aqui, de paso, un hecho que observo en
la historia del catolicismo uruguayo y que me llena de agradecimiento y
asombro. El catolicismo uruguayo ha sido bendecido particularmente
con grandes tedlogos laicos. Me aventuro a opinar que hay entre no-
sotros casi tantos o més tedlogos laicos que clérigos. Porque si bien no
hay que negar que tuvimos siempre obispos y sacerdotes teolégicamente
bien formados y conocedores de la teologia catdlica, ha habido entre
nosotros laicos numerosos que pensaron su fe y su situacién en el mun-
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do desde la fe —y esa es también teologia y si se quiere eximia— con ver-
dadera genialidad histérica y teolégica.

En Francisco Bauzéa tenemos un eximio historiador y apologista. En
Juan Zorrilla de San Martin un tedlogo de la historia, un profeta que ex-
plora el designio divino en el origen de nuestra raza, de nuestra patria,
tanto en su origen como en su destino dentro del orden internacional.
Sus obras: Tabaré, La Epopeya de Artigas, El Sermén de la Paz, son
obras en las que hay una visién de fe pensada con profundidad y clari-
videncia, y expresada con poesia y una prosa vigorosa y sublime.

En José Luis (Dimas) Antufia, tenemos un mistagogo, enamorado
de la liturgia, un teélogo de los simbolos sacros y de los sacramentos,
un sabio intérprete del lenguaje de las imégenes sagradas.

Y podriamos seguir con una amplia enumeracién de laicos que pen-
saron su fe y desde su fe: Hugo Antuiia, Héctor Barbé, Ester de Céce-
res, Vicente Cicalese, Mario Falcao Espalter, Gustavo Gallinal, Juana
de Ibarbourou, Luis Lenguas, Miguel A. Rebello, Alberto Zum Felde.
Muchos de ellos escribieron y publicaron. Pero, ya sea éditos pero olvi-
dados ya sea inéditos, por lo general, sus trabajos no son objeto de la
atencién y el recuerdo que merecen. Hay en el catolicismo uruguayo
un cierto estado de olvido o de distraccién ante las gracias v los dones
de Dios, que estos teélogos y pensadores laicos representan para noso-
tros como herencia intelectual. También en lo espiritual puede instalar-
se una mentalidad consumista que se comporta ante los bienes de Dios
como ante bienes de consumo. La mentalidad del use y tire que se tie-
ne ante los objetos, se extiende a las personas, como si ellas fueran
también descartables o sin retorno. Hay ante la riqueza v la fertilidad de
los carismas que Dios da a nuestra Iglesia, algunas veces, una actitud
de latifundismo espiritual, que no cultiva ni hace rendir més y mejor los
bienes recibidos. ¢Qué es sino latifundismo, tener sin publicar obras
como ésta que he comenzado a presentarles? Podrén convenir conmi-
go en que la acedia, la ceguera para el bien, estd extendida entre no-
sotros.

2°) El Prélogo a la Cantata de los Coros Angélicos, es una obra de
teologia que esta concebida en forma de un ir y venir contemplativo-re-
flexivo, por el que se ilumina el Misterio de la Santisima Trinidad, en su
vida interior y en su obra exterior, desde la consideracién de los nueve
coros angélicos y viceversa. El Misterio de los Angeles desde el Misterio
de la Creacién, de la Humanidad caida y viceversa.

3°) Hay detras una concepcién filoséfica, que como ya dije antes es
una ontologfa estética, o una estética ontoldgica. Los Angeles son refle-
jo de todo lo que es, porque son reflejo creado del Ser divino Trinitario,
increado.
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4°) La obra trasunta la sensibilidad del autor para percibir “La eter-
nidad en el tiempo”; su sensibilidad para la percepcién del tiempo co-
mo misterio y para la gradualidad de las cosas. En este aspecto de la
Cantata se refleja el autor de Integracién en el tiempo.

5°) Terra Arocena tiene presente en el Hombre las distintas dimensio-
nes, psicoldgica, social, politica, pues la contemplacién de Dios y de los
Angeles no sé6lo no le impide sino que sélo ella le posibilita comprender
el mundo en profundidad.

6°) Expone toda la teologia (y no sélo el Misterio de la Trinidad)
sino también el de la Creacién, la Caida, la Soterologia, la Cristologia y
los Novisimos. Y lo hace a partir de la contemplacién de los nueve co-
ros angélicos y sus correspondencias con las tres Personas, sus Proce-
siones y las Misiones del Hijo y del Espiritu Santo. Los Angeles reflejan
tanto la vida interna Trinitaria (Personas, relaciones y procesiones) co-
mo también la obra exterior (Misiones, creacién y redencién). Es como
una Summa Theologiae vista en el espejo de las Jerarquias y Coros
Angélicos.

7°) Pastoralmente: una novena preparatoria para la fiesta de los
Santos Angeles, se prestaria para exponer, como Horacio Terra Arocena
lo hace, los nueve Coros (tres Jerarquias con tres coros cada una). Esta
obra nos demuestra cémo se puede condensar toda la fe catdlica y ha-
cer un repaso de ella, desde los Coros Angélicos. Y esta obra mereceria
el subtitulo o la especificacién genérica de Catecismo Angélico.

8°) La obra esté escrita con uncién orante y mueve a menudo a ora-
cién. También reflexiona y saca conclusiones o ilumina aspectos de la
vida cristiana, problemas, actitudes, tentaciones. Subraya fuertemente
la necesidad de la fe activa y operante. El tono alcanza a menudo un
nivel lirico, fervoroso, se diria pentecostal, aunque con la mesura pro-
pia del rito latino.

9°) Puede tener este escrito, un efecto evangelizador, entre no creyen-
tes o entre creyentes ignorantes de la belleza, grandiosidad, profundi-
dad y armonia de la doctrina de su fe, con tal de que estén abiertos y
bien dispuestos a considerar una exposicién de la fe catélica que son-
dea en su sublimidad humana. Adn suponiendo que esta doctrina ca-
télica no fuese revelada ¢hay otra de semejante profundidad? De modo
que rechazarla ¢no equivaldria a rechazar la més sublime imagen de
Dios que pudiera pensarse? Pero no: esta doctrina es revelada porque
no seria imaginable.

Pero, rechazar como algunos rechazan, la doctrina acerca de los an-
geles y acerca de su existencia, hasta silenciar su mencién en el Prefa-
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cio, el Sanctus y otros pasajes de la liturgia eucaristica ¢no es prescindir,
por ignorancia, de un articulo, de una parte del maravilloso organismo
de nuestra fe que espeja en si la armonia del conjunto, como nos con-
vence la obra de Horacio Terra Arocena?

Segln la recta doctrina de nuestra fe, Este es el Dios mas sublime
que el hombre pudiera pensar, v a la vez un Dios que jamas podria
haber imaginado hombre alguno si no hubiera existido una revelacién
de su Misterio, porque este es un Dios impensable. Ademaés, el Hombre
que ella nos presenta, es, por el pecado, capaz de rechazar —como efec-
tivamente la experiencia demuestra que lo hace- tanto a ese Dios como
a la doctrina acerca de El y de sus Angeles.

Paradéjicamente, en numerosos ambientes catélicos se prescinde de
los Angeles justamente en momentos en que el New Age y otras sectas
gnésticas se arrojan avidamente sobre ellos y siembran la confusién en-
tre los fieles. Pero para almas que vengan del sinsentido y del materia-
lismo, la obra de Horacio Terra Arocena quizés pueda descubrirles un
panorama deslumbrante y moverlas hacia la conversién.

A creyentes en proceso de disgregacién de su fe por desnaturalizacion
gnéstica, y por lo tanto en camino de apostasia, la obra podria servir,
en cambio, me imagino y quiero creerlo, para sacudir la inercia de sus
desvios y para despertarlos de su engafo. O, por el contrario, para con-
vencerlos de que han abandonado la casa de la fe. Al que el Misterio de
los Angeles ya no le dice nada, esté a un paso de que el de la Trinidad
tampoco le resulte significativo, sino que sea, en la practica primero y
luego también en doctrina, prescindible.

El espiritu apocaliptico de Horacio Terra Arocena

Para terminar esta evocacién de mi encuentro con Horacio Terra
Arocena y esta presentacion de tres de sus escritos, quiero dar una im-
presién personal que brota de mi corazén de biblista acerca del espiritu
de Horacio Terra Arocena como apocaliptico.

He dicho que su Carta a mis amigos catélicos militantes (laicos) es
un escrito profético en el sentido de interpretacion creyente de la his-
toria; que su El Planeta Arreit es una Utopia, v que este género literario
es un tipo de literatura de consolacién; que su Prélogo para la Cantata
de los Coros Angélicos, es una Theoria o contemplacién de los miste-
rios celestiales.

Pues bien, estos tres rasgos, son rasgos que caracterizan al género
biblico de los apocalipsis; son rasgos que definen el espiritu apocalipti-
co (aunque no los tnicos). Isaias, Ezequiel, Daniel, Juan, son los gran-
des espiritus apocalipticos. El espiritu apocaliptico es el de un creyente
que aplica su fe a escrutar los males de la historia con impéavida clarivi-
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dencia, y al mismo tiempo escruta los signos de la accién histérica y sal-
vifica de Dios, con impertérrita esperanza. A ellos, ademas, les son con-
fiadas revelaciones divinas y a veces les son revelados en suefios o en
visiones, los misterios celestiales y divinos. Ellos tiene familiaridad con
el mundo angélico por el cual son confortados e instruidos.

Quien, por ser biblista, esté familiarizado con el género apocaliptico
y con los hombres de Dios que, como Daniel, vivieron la soledad de su
fe en las cortes de reyes paganos, y se vieron expuestos por su fidelidad
al fuego de los hornos y al foso de los leones, no puede dejar de perci-
bir una cierta semejanza de situaciones entre la de ellos y la de Horacio
Terra Arocena; v de notar también una cierta afinidad espiritual entre
aquellas almas apocalipticas y nuestro autor.

S6lo me resta terminar agradeciéndoles a todos los asistentes su aten-
cién, agradeciendo su invitacién a las autoridades del Club, pues ella
me ha permitido saldar una deuda de gratitud con el Sefior, que enri-
quece a nuestra Iglesia con fieles como Horacio Terra Arocena, v la
deuda de gratitud con el mismo Horacio Terra Arocena, que tan gene-
rosamente quiso llamarme amigo y tanto me dej6 con su breve, fugaz
trato, y sus hermosos escritos, en los que nos legd a todos, decantada,
la hermosura de su alma creyente. Los invito a concluir con la oracién
del Trisagio Angélico, que nuestro autor rezaba de pequefio cuando
acompanaba a su abuelo a la Catedral y con la que quiso cerrar su obra
sobre los Angeles.

e &k
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EL REVES DE LA LEYENDA
DE HILAIRE BELLOC

J. B. MORTON *

NTES de conocerlo, también yo, como todo el mundo, co-

nocia la leyenda de la avasalladora alegria de Belloc. La le-

yenda persistia porque sus incisivas ironias e incluso sus

expresiones de amargura iban normalmente mezcladas con
risas. Sus quejas contra la vida se formulaban de un modo tan diverti-
do que no resultaba facil tomérselas en serio. Lo mas habitual en él
era mofarse de sus propias tribulaciones y para los demés Belloc resul-
taba igualmente divertido tanto cuando lo embargaba el mal humor
como cuando estaba euférico. Una formulacién inesperada, tal vez el
hecho de que una palabra parecia comicamente fuera de lugar, hacia
dudar de que hablara enteramente en serio, sobre todo porque nada
le parecia mas divertido que contemplar el espectaculo de la locura
humana. Podia atacar salvajemente en una conferencia o en un dis-
curso, pero también sabia usar las armas de la risa y el ridiculo. Tal vez
esta imagen del formidable vocinglero que se pasaba el tiempo entre
ditirambos y cantos a coro en las posadas pueda excusarse en aque-
llos que nunca lo conocieron y que sélo estaban familiarizados con su
obra mas liviana. El hombre de campo afuera, el errante viajero, el
marinero, el cantor, ejercia gran fascinacién sobre los jévenes, sobre
todo porque en los tiempos que corren la mayoria de los escritores
suele llevar una vida bastante aburrida, restringida a escribir y en
general, poco interesante. Las huellas de Los Cuatro Hombres podia
rastrearse por todo el condado de Sussex, y la caminata de Toul hasta
Roma, y las ciento de aventuras en las montarias o en el mar contribu-

*  Capitulo VI del libro Hilaire Belloc. A Memoir, de J. B. Morton, editado por Sheed &
Ward (New York, 1955). Traduccién de Sebastian Randle.

GLADIUS 50 ~ Afio 2001 157



yeron a la leyenda de un hombre feliz que navegaba su propio velero,
componia la musica de sus propias canciones y realizaba los dibujos
de sus propios libros.

Tardé bastante en darme cuenta de que Belloc no era un hombre
feliz y que lo perseguia la desilusién. Su costumbre de expresar sus
descontentos de manera tan divertida hacia dificil descubrir la genuina
amargura que disfrazaba con sus bromas. Y sin embargo no habia
ningln misterio en estas aparentes contradicciones de su carécter. Era
un hombre de salud robusta y sostenida voluntad quien, sorprendido
en alguna manifestacién de sus sentimientos mas profundos, cabriolaba,
por asi decirlo, rapidamente, hasta recuperar el equilibrio, antes de
que alguien se diera cuenta. Disfrutaba enormemente de las cosas
buenas de la vida y era demasiado sensato para dejar que sus penas o
desgracias personales interfirieran con la buena compania. Recuerdo
la vez que alguien le decia “De modo que tu viejo amigo Philip
Kershaw fallecié”. El dijo “Si”, y permaneci6 en silencio un momento.
Y entonces recomenzé una de sus viejas canciones y todo el mundo
canté a coro. Esa fue, creo, la primera vez que no me engané.

He dicho que no habia ningln misterio en la infelicidad de un
hombre que parecia tan feliz. Es facil de comprender para cualquiera
que esté familiarizado con las circunstancias de su vida. Después de
una brillante carrera en Oxford qued6é muy desilusionado al no obte-
ner un “Fellowship”. Casé joven, pobre, y tuvo cinco hijos. Muy pron-
to resulté evidente que sus libros, aunque le traian gran reputacién, no
iban a alcanzar para darle el ocio necesario que requeria el trabajo
que él queria hacer, que él creia su deber realizar. Bastaron cuatro
anos en el Parlamento para que la politica lo disgustara definitivamen-
te. En medio de su vida, condenado a trabajar mas y mas, perdi6 a su
mujer, su hijo mayor y la mayoria de sus mas intimos amigos. La vida
familiar —que para él habia sido todo- terminé cuando dos hijos se
fueron al exterior y una de sus hijas se casé. Continué produciendo li-
bros y ensayos y articulos, afio tras afo, con un insomnio y una so-
ledad a cuestas, cada vez mas acuciantes.

No debe suponerse que aludia a sus asuntos privados cuando vitu-
peraba la vida. Casi siempre su infelicidad era expresada en términos
generales. Le encantaba repetir, con enorme hilaridad,

Me cansa el amor, y atin mds la rima
Pero me consuela el dinero en cada esquina.
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Y la mayor parte de sus rezongos eran contra “la vida moderna” y
las condiciones de vida, especialmente el ruido, la aridez de verse obli-
gado a escribir sin solucién de continuidad y su imposibilidad de con-
ciliar el suefio. Sus amigos siempre interpretaban sus rezongos en son
de broma y él mismo siempre los transformaba en algo cémico. Me
sorprendi6 un dia cuando me dijo “Un amor inmenso esta fuera de es-
cala en la vida de los hombres. Siempre pasa algo. Alguien se muere.
Todo se acaba”. Y recuerdo la primera vez que lo vi realmente entris-
tecido y reseca alguna de sus fuentes internas . Pardbamos en un hotel
de Lisieux y después de la cena quedamos en silencio. Entonces dijo:
“Vine aqui como un hombre joven con mi mujer. Estaba recién casa-
do. Era en 1896. Paramos en este hotel”. Recuerdo la ocasién muy vi-
vidamente porque vi como todavia estaba de luto y cuél era en rea-
lidad la entrana de su soledad, v porque quizad haya sido la Unica
oportunidad que le conoci en que no queria hablar sino que se que-
daba ahi sentado con sus recuerdos de treinta afios atras.

Pero su pena no sélo era por razén de su vida privada. Tanto como
hombre cuanto como escritor se encontraba siempre en feroz contien-
da con el mundo de sus contemporaneos y, méas especificamente, contra
la frivola y absurda filosofia de lo que llamaban progreso. El triunfo de
las ciencias fisicas, coincidente con la decadencia de la religién, habia
producido ese humor arrogante del cual H.G. Wells era el exponente
més popular. Belloc veia en esta infundada confianza en un futuro es-
pléndido, no sdlo falta de inteligencia y razonabilidad, sino también
peligros inmediatos. En libros y articulos y discursos desafiaba esta y
todas las presunciones populares de su tiempo. Lo que tenia para de-
cir resultaba extrano y aun grotesco para la mayoria de sus lectores, y
de mal gusto para muchos de ellos. No era lo que estaban acostum-
brados a leer, ni lo que querian que se les dijese. Y como la tnica ma-
nera de inculcar una verdad desconocida era martillar y martillar y
martillar con ella, sus repeticiones, su modo enfatico y su combativi-
dad irritaban a la gente. Lo que daba maés grima era su advertencia de
que Inglaterra, a la que tanto queria, estaba declinando, y su insisten-
cia de que Europa debia volver a la Fe o desaparecer parecia mera ex-
centricidad a una generacién que daba por supuesto que la Iglesia Ca-
télica estaba moribunda. En sus cruzadas a favor de Irlanda y de Po-
lonia y en su pertinaz negativa a creer en el “cambio de corazén” de
Alemania, resultaba la voz de una pequena y menospreciada minoria.
No era ningin consuelo para él verificar después el cumplimiento de
tantas de sus profecias. La prueba de que la gente era demasiado es-
tipida para prestar atencién a sus advertencias aumenté su melanco-
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lfa, pero nunca quebrd su espiritu. Como un deber, y con cada vez
menos ilusién, continué con su trabajo. En el campo de la historia
redobl6 sus esfuerzos. Se habia impuesto como deber la gran tarea de
corregir la historia oficial como se ensefna en este pais. Sus tesis pare-
cian tan raras y su poder de resucitar el pasado tan grande, que re-
sultaba muy facil instalar la duda sobre si esto era historia en serio o
simplemente un caso de alegatos interesados. El mismo subestimaba
los resultados de su trabajo, que sin embargo ya estén a la vista y que
cada vez son mas notorios.

Hoy vemos alrededor nuestro cémo se han cumplido —itan pron-
to!- muchas de las tenebrosas profecias de Belloc y podemos com-
prender por qué estaba abrumado al ver lo que se venia. Estamos a
mas de la mitad de camino hacia el Estado Servil, Europa ha resultado
despedazada ante nuestro ojos, Inglaterra declina. “Polonia es la prue-
ba” escribié Belloc al comienzo de la Segunda Guerra. Polonia, en
efecto, fue la prueba. En cuanto a las ensonaciones de los cientificos
acerca del progreso v de un mundo mas feliz, el despertar no podria
haber sido més desagradable. Otros vieron lo que se venia, pero la de
Belloc era la voz incansable, la sostenida elocuencia que persistia,
frente a una general indiferencia y deberia ser honrado, cuando llegue
el tiempo, como uno que vio mas claramente que los estadistas; que
se daba cuenta de todo, antes de que ocurrieran las cosas; cuyo coraje
merece mas reconocimiento que el que tuvo.

Vino a suceder que este hombre, cuyas convicciones en materia de
asuntos politicos y cuestiones internacionales fueron tan opuestas a las
ideas generalmente aceptadas, se convirtié en el campedn de la Iglesia
Catdlica en este pais. Una vez mas —y ahora respecto de la parte de su
trabajo que por lejos més le importaba- estaba en minoria. Una vez
mas tenia que pelear contra la ignorancia, la indiferencia, cuando no
contra el resentimiento méas desembozado. Pero cierta especial circuns-
tancia le hacia mas pesada la carga y sus desilusiones mas dificiles de
llevar. Esa especial circunstancia era la falta de apoyo de sus correligio-
narios catélicos quienes se habian acostumbrado, cuando Belloc era
joven, a ser considerados como adherentes a una secta extranjera,
una pequenia banda de gente excéntrica que se aferraba a una religién
moribunda. Se les permitia practicar esa religién, y a cambio de la
concesién de una cierta tolerancia a su respecto, se creian obligados a

160 Ao 2001 ~ GLADIUS 50



continuar su camino apaciblemente, tratando de no llamar demasiado
la atencién sobre si mismos. Asi fue que Belloc entré en batalla sin
ejército. Pero eso no era todo. No solamente se trataba de que, con
notables excepciones, nadie lo respaldaba. Se topd con la hostilidad
de aquellos que deberian haberlo apoyado. El vigor de sus polémicas
y apologética los desasosegaba e incomodaba. No habrian negado
que lo que él decia era verdad. Pero ¢era prudente decirlo en voz tan
alta y tan a menudo? Esta militancia ¢no sumaria mas enemigos que
amigos? Con llamarle la atencién tan vehementemente a la gente para
que mirara hacia la Iglesia, diciéndole que estaba mas viva que nunca,
este combativo personaje ¢no harfa a la Iglesia atin méas impopular de
lo que ya era? ¢No era mejor callarse mientras eran atacados? Algunas
palabras en The Cruise of the “Nona” ilustran la actitud que mantenia
Belloc en estas controversias.

El ortodoxo parece creer, al acercarse a los escépticos, que esta
tratando con sus superiores. Deberia ser al revés. La gente que pertene-
ce a la tradicién de Europa, los que cuentan con el respaldo del vigo-
roso impetu de la civilizacién, que cuentan con el humor y el sentido
comuin como subproductos de la Fe, deberian acercarse a sus contra-
dictores como si fueran inferiores.

Tales palabras no lo iban a hacer precisamente popular. Todavia
hoy hay grandes diferencias de opinién sobre la agresividad de Belloc.
Por mi parte, creo que nosotros los catélicos contamos con un lider
mucho mejor que el que mereciamos. En cualquier caso, era un lucha-
dor por temperamento, y jaméas podria haber atestiguado la verdad de
manera menos sanguinea. Se requeria mucho coraje en un hombre
que tenfa que ganarse el pan con la pluma para que se expusiera a la
inquina de su publico en razén del auténtico orgullo que sentia por sus
convicciones acerca de cosas sobre las cuales la gente sabia muy po-
co, y eso de manera distorsionada. Pero aliin maés coraje se requeria
para hacer frente a la desaprobacién de aquellos por cuya cuenta y
orden realizaba esfuerzos tan prodigiosos. Cito unas palabras de Mr. F.
J. Sheed que escribi6 sobre él cuando murié: “Més que ningln otro,
Belloc cred el mundo catélico de habla inglesa en el que vivimos. Es-
taba Chesterton, desde luego, pero hay que ver que Belloc tuvo mu-
chisimo que ver en la formacién de Chesterton, mientras que Chesterton
no influyé mucho en la formacién de Belloc”.

Lo que Belloc queria que la gente entendiese era que los que se en-
cuentran fuera de la Iglesia son los verdaderos excéntricos, los anor-
males en la vida de Europa. Por cierto, ayudé a muchos a encontrar la
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Iglesia y obligé a sus contemporaneos a que le prestaran atencién.
Pero conocia demasiado bien (y esto, nuevamente, lo inquietaba y
desazonaba) los “peligros para el alma”, como él mismo decia, peli-
gros que existen “por el odio”, que es un riesgo que siempre corre
quien se encuentra perpetuamente en guerra con su tiempo, y que pe-
lea para ganar, y no sélo por el gusto que le proporcionaba una buena
polémica.

Afortunadamente su sentido del humor y su capacidad para gozar
de la vida hizo mucho por compensar las ansiedades y desilusiones de
su carrera. Aun asi, resultaba notable ver con qué presteza podia recu-
perarse de un &nimo alicaido y dejar de lado, con aparente facilidad,
las tribulaciones que nunca lo dejaban. La fuerza de su voluntad y el
coraje de su corazdn constituian parte de su grandeza. Puede decirse
que se habia acostumbrado a estar en minoria, habiendo sido del par-
tido anti-Dreyfusista cuando joven, y maés tarde pro-Boer. Pero cuan-
do uno es joven hay algo roméntico en aquello de batallar en inferiori-
dad de condiciones y formar parte del lado menos popular. A medida
que uno envejece, y crecen las responsabilidades, esto se transforma
en asunto serio. No han de faltar noches desveladas en que los repeti-
dos esfuerzos sin resultado aparente adquieren la apariencia de futili-
dad, y se pone en cuestién el sentido mismo de la vida. Belloc sabia
enfrentar esos momentos de debilidad, y los alejaba de su vida y de su
trabajo a fuerza de carcajadas.

Su amplia experiencia de los hombres y de las cosas le habia ins-
pirado un justificado desprecio respecto de la inteligencia de los politi-
cos profesionales; su desprecio por sus intenciones no siempre resulta-
ba tan justificado. Pero ningtin hombre tenia idea mas clara de lo que
le estaba pasando a Europa y a Inglaterra en estos afios de entreguerra.
Porque hay que ver que no sélo escribia licidamente. Pensaba ltcida-
mente. Muchos de sus amigos lo creian demasiado lagubre en su pa-
recer sobre la situacién internacional, pero dificilmente lo creerian
ahora. Lo hallaban obsesivo cuando explicaba los peligros que habia
para Inglaterra si se imitaba aqui la legislacién social alemana y su
campana por una mayor distribucién de la propiedad —que es la tnica
manera de asegurar la libertad- les parecia un suefio impracticable. El
publico en general estimaba que era el intento de los cascarrabias de
“atrasar el reloj de la historia” y de interferir con lo que habian llegado
a creer como que es ley natural de la historia que todo sera cada vez
mejor. Los descubrimientos cientificos constituian la garantia de que el
progreso era inevitable, aparte de ser algo sumamente deseable. Un
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hombre metido en semejante batalla con alguna esperanza de tener
éxito, podria, tal vez, ser un hombre feliz; Belloc era demasiado perspi-
caz para mantener semejante ilusién. Pero consideraba su deber velar
las armas. El trabajo lo fatigaba, y més ain, el tedio de comprobar una
y otra vez que sus oyentes no lo entendian. Queria dinero para asegu-
rarse una vejez mas segura y menos trabajosa, pero todas sus energias
estaban comprometidas en ganarse el sustento de cada dia.

El finado A.G. Macdonell, escribiendo sobre la prosa de Belloc dijo
que “Uno puede estar apasionadamente en desacuerdo con lo que di-
ce, y también puede descreer empecinadamente sobre lo que dice, pe-
ro al menos uno sabe exactamente qué esta diciendo”. Macdonell so-
breestimo la inteligencia de los lectores de Belloc. Lo notable del caso
es que, a pesar de su claridad, la gente lo malinterpretaba continuamen-
te. Muchos interpretaron mal incluso El Estado Servil, uno de sus li-
bros mas claros, compuesto a base de pacientes y consistentes argu-
mentaciones; y seguian interpretandolo mal aun después de que escri-
bi6 el prefacio a la nueva edicién, corrigiendo algunos de los equivo-
cos que habia detectado. Después de su muerte el autor de uno de los
obituarios llegd incluso a llamarlo fanatico, esto es, un hombre goberna-
do por un celo ciego e irrazonable, que es seguramente un extremo in-
sensato de equivoco y mala interpretacién. Cuando dijo que el patrio-
tismo es la religion de los ingleses, en vano hizo la alabanza del patrio-
tismo por su poder unificador en tiempo de crisis. Sus argumentos en
Los Judios y su denuncia de aquellos que los odian y maltratan en
The Catholic and the War no hizo nada para destruir el mito popular
de que era “antisemita”. Cuando dijo que sélo una més amplia y equi-
tativa distribucién de la propiedad podia garantizar la independencia
del hombre comin fue acusado de querer volver a la Edad Media de
su imaginacién. Cuando dijo que fue la tradicién aristocratica la que
habia hecho Inglaterra se dijo que odiaba la democracia. Se tomé el
trabajo de explicar lo que significa en realidad la democracia y cuan
lejos estdbamos de ella en este pais, en la medida en que se confunde
su mecanismo con la cosa en si. Y las duras verdades que dijo oculté a
los ojos de aquellos enceguecidos por su autoengario el hecho de que
era uno que amaba a Inglaterra con todo su corazén. No es dificil para
un hombre enfrentar el antagonismo de la gente que se encuentra dis-
gustada por lo que él trata de hacer, pero otro asunto es cuando es malin-
terpretado. Se requiere un intrépido coraje para continuar con la lucha.

Cualquier intento de salvar a los hombres de si mismos, necesita al-
guna clase de respuesta de esos mismos hombres, algin esfuerzo de
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su parte, 0, en su minima expresién, aquellos que uno esté tratando
de ayudar tienen que querer ser ayudados. Lo que Belloc sabia, v lo
que hubiera hecho desesperar a un hombre de menos envergadura,
era el hecho de que la gente no sélo no queria ser despertada, sino
que incluso la sola idea de que hubiera alguna necesidad de un des-
pertar los resentia. Les gustaba que se les dijese lo que querian creer y,
después de la guerra, no estaban de humor para verdades desagrada-
bles. El problema inmediato residia en la supervivencia de cada dia, y
las cuestiones de la libertad y la independencia no significaban nada,
porque ambas ya habian sido perdidas y la mayor parte de los jévenes
nunca las habian experimentado. En tiempos de decadencia siempre
se preferiré el pan a la libertad. Se acercaba el Estado Servil, pero si
resultaba ser un Estado Confortable, ¢qué hay con eso? Contaban con
el respaldo de los intelectuales hegelianos, y hablarles de la pérdida de
la dignidad como hombres les sonaba a lenguaje extranjero. Todo era,
en frase de John Phillimore que a Belloc le encantaba citar, “como
leerle Tedcrito a una vaca”.

Belloc era escéptico por naturaleza. Nunca creia en nada porque
quisiera creer en algo, o porque creerlo convertiria el ambiente de su
mente en algo més agradable. Muchos ardientes catdlicos crefan y di-
jeron que habia senales de que Inglaterra volvia a la Fe. No vio tales
signos. No habia ni rastros de un movimiento popular en tal direccién.
Habia, si, conversiones individuales, pero su nimero probablemente
estaba compensado con las defecciones. Lo que le habria llamado la
atencién habria sido la conversién de un cuerpo entero de gente en al-
gln pueblo o ciudad. No vio ninguna evidencia de que la Fe estuviera
haciendo impacto en tales lugares y por esta razén subestimaba su
trabajo en lo que a la expansién de la Fe se refiere. No produjo ningin
movimiento, pero en cambio todos tomaron nota de que la Iglesia no
era una rémora en plena decadencia, sino que estaba muy alerta y
viva en medio de ellos. Quiza no le tenian simpatia, la podian odiar
incluso, pero Belloc logré que resultara imposible ignorarla.

De nuevo, vio cémo se tir6 por la borda la victoria de la guerra del
’14, cémo nadie quiso oirlo a Foch, cémo a hurtadillas comenzaba a
ganar terreno en Inglaterra la admiracién por Alemania, el “cambio de
corazén” prusiano, el temor de que Francia fuera demasiado podero-
sa, el chantaje aleméan con el Riithr. Muchas veces le oi discutir con
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gente que queria pensar que la actitud oficial respecto de Alemania
era la correcta y entonces decia “Nada destruird jamas la admiracién
de los ingleses por los alemanes”, lo que siempre producia una acalo-
rada protesta. No es que quisieran a los alemanes, pero esta vez los
alemanes estaban realmente arrepentidos y se iban a comportar. ¢Acaso
Stresemann no era un buen europeo? Y asi sucesivamente. La gente
decia “iAh, claro! Lo que pasa es que Belloc tiene la idea francesa
sobre los alemanes”, como si la idea francesa fuera, por lo mismo, evi-
dentemente equivocada. La idea francesa acerca de los alemanes era
que si no te convertias en una potencia lo bastante fuerte, probable-
mente te atacarfan. La idea inglesa era que si te fortalecias estabas
provocandolos para que te ataquen, y si permitias que los franceses se
volvieran demasiado poderosos alterabas “el balance del poder”. El
resultado l6gico de semejante doctrina fue que se levant6 un clamor
en favor del desarme y una general reprobacion de los franceses por
no entusiasmarse con la idea. Belloc, con su sangre francesa, v las tra-
diciones de una familia francesa, sabia la verdad acerca de los alema-
nes: no cambiarfan. Resultaba agradable persuadirnos de lo contrario
—por un tiempo. Pero Belloc no queria saber nada con semejantes
pueriles ilusiones.

El disgusto de Belloc respecto de lo que se venia no estaba confina-
do a la decadencia de Inglaterra, al caos europeo. Las condiciones de
la vida moderna le resultaban repulsivas. Aquel que tanto amaba el
ruido de los hombres, el jolgorio de una compania feliz, no toleraba las
estridencias del tréfico y el estrépito mecénico de los grandes hoteles y
restaurantes. Se hizo un “hobby” de coleccionar, por asi decirlo, luga-
res apacibles, tanto aqui como en el extranjero y su memoria de sus
descubrimientos era increible. Cuando iba a quedarme en un hotel en
Irlanda, me dijo “Pida el cuarto nimero tal” (me olvidé el nimero).
“Esté en el contrafrente, y es muy tranquilo.”. Siempre conservaba
esos detalles en su memoria y resultaba gracioso oirlo aconsejar a al-
guno que se iba a Francia dénde debia alojarse en tal o cual pueblo,
qué vino tomar, y qué edificios 0 monumentos valian la pena ver. In-
cluso le indicaba a uno cuél era la mejor manera de llegar a un lugar
para contemplar los mejores panoramas. “No se le ocurra entrar por
tren. Béjese en tal estacién e ingrese caminando desde el oeste”. En
mis viajes a Europa comprobé muchas veces cuanta razén tenia. El
volvia una y otra vez a sus apacibles rincones favoritos, siempre con
temor de que los hubieran arruinado desde la ultima vez que habia
estado; a Vire en la zona de Bocage, a St. Valéry-sur-Somme, a Ribas,
donde uno oye el rumor de un torrente durante la noche, y a cientos
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de otros. Una vez le dije que fuera a un perdido puebluco en el Jura
que yo habia descubierto, y desde alli me mandé una postal contan-
dome que habia roto su regla y parado alli una noche y un dia entero.
Su inquietud era parte de una infelicidad.

Nunca pudo acostumbrarse al incesante ruido que la mayor parte
de la gente hoy tiene por normal. Recuerdo su exasperacién cuando
incluso el silencio de Shipley se veia roto con el ruido de la motocicleta
de un cartero. Pero en Shipley podia conseguir el descanso que nece-
sitaba. Algunas veces durante los creptsculos de verano, cuando me
quedaba con él en King’s Land, hace cosa de treinta afios, soliamos
tomar nuestro café y licores en una pequenia mesa del jardin. Los tni-
cos sonidos eran un distante ladrido de perro o las buenas noches de
un vecino que volvia caminando a su casa. Resultaba facil comprobar
cuéanto bien le hacia la paz del lugar, como le restablecia sus irritados
nervios, dandole un pequeno respiro antes de volver a la liza otra vez.
Antes de irse a la cama siempre le hacia la sefial de la cruz a la puerta
del cuarto en el que habia muerto su mujer —un cuarto que nunca se
abria- y luego procedia a la capilla a decir sus oraciones. Ocasional-
mente hablé de ella y de su vida conyugal, pero sélo como un hombre
pensando en voz alta. Escuché decir a muchos que deberia haber
abandonado los signos exteriores de luto tales como sus hojas de pa-
pel fileteado de negro v la ropa negra que siempre usaba. Estas cosas
son asunto de los desposeidos y de nadie més. Ni tampoco parece
probable que una generacién que ha desechado casi completamente
toda senal de respeto a los muertos pueda comprender tales asuntos.

A primera vista, entonces, Belloc era un hombre feliz. Era obvio
que disfrutaba de la vida. Pero en el panegirico que le dedicé en la
Catedral de Westminster, Monsefor Knox no dejé de llamar la aten-
cién sobre algo que sin duda también es cierto. “Las corrientes subte-
rraneas de su mente eran tristes, y su cara, cuando en reposo, nunca
exhibia una tranquila alegria”. Cuando no se hallaba en medio del bu-
llicio de sus amigos, con risas y animada charla, la expresién de su ca-
ra no sélo denotaba reflexién, sino ademéas melancolia, y sus ojos, que
podian arder con indignacién o iluminarse con regocijo, eran los ojos
de un hombre que ha sufrido. Su aversién a la soledad puede expli-
carse parcialmente por su tristeza, pero mas, me parece, por esa capa-
cidad que tenfa de camaraderia, de gozarse con la discusién entre
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amigos. Tenia un circulo de amigos muy grande, en cuyas casas fre-
cuentemente trabajaba. A comienzos de los anos "20 su casa en King’s
Land, que habia estado llena de chicos con sus amigos, y los amigos
de sus amigos, ya no podia ser el centro de su vida familiar que tanto
habia querido. Tuvo que rehacer su vida y como era un hombre de
habito y dado que sufria los cambios y las separaciones, para él todo
eso resulté muy dificil. No le parecia normal que un hombre estuviese
solo mucho tiempo. En una ocasién, afios més tarde, cuando mi mu-
jer estaba de viaje y yo no pude acompariarla me sorprendi repentina-
mente con una sensacién de aburrimiento (una experiencia nueva pa-
ra mi), me sentia desorientado y desganado. Se lo dije a Belloc y él me
contesté: “Lo sé todo. Resulta sorprendente cuéan solo se siente un
hombre sin su mujer, qué notable el sinsentido con que se nos apare-
cen todas las cosas. Yo me sentia exactamente asi como vos te sentis
ahora”.

El hecho de que este hombre, esencialmente desdichado, compa-
recia delante del mundo como uno que disfrutaba de todas las cosas y
que en vida se transformé en una legendaria figura de jibilo, alegria,
risas, jolgorio y de talante entusiasta y solar, no debe ser atribuido a
un perpetuo ejercicio de la voluntad. Necesitaba de su voluntad dia
tras dia para mantener el ritmo de trabajo y para enfrentar sus proble-
mas. Pero era verdad que disfrutaba de la vida y cuando se encontra-
ba en compaiiia de sus amigos su caracteristico animo festivo le resul-
taba connatural y su gozo no era resultado de ningtn esfuerzo. Tenia
una constitucién fisica inusualmente fuerte y se podria decir que pese
a sus problemas de insomnio tenfa buena salud. Mucha gente que lo
conocio le tenia envidia por su aparente felicidad puesto que, como ya
he dicho, sus vigorosas maldiciones parecian parte de su jovialidad.
Maés atn, su salud y vigor exorcizaban la tristeza o desazén de sus
companeros. En su compania resultaba imposible tomarse demasiado
en serio los problemas diarios que nos aquejaban. Nos ayudaba a re-
cobrar el sentido de proporcién de las cosas, no mediante un llamado
a la reflexién o con consejos gravemente administrados sino hacién-
donos reir. Esto no quiere decir que fuera incapaz de simpatia en un
caso de desgracia. Al contrario, en tales casos se tomaba infinitas pe-
nas por ser de alguna utilidad.

“Es importantisimo”, me dijo una vez, “no darle ocasién al remor-
dimiento”. El mismo conocia el remordimiento. La tarea que se habia
impuesto como escritor y orador lo exponia repetidamente a los peli-
gros de hacer juicios poco caritativos, y su temperamento militante lo
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inclinaba a malinterpretar los verdaderos motivos y a ser un poco re-
vanchista en los momentos de victoria. Era muy conciente de los ries-
gos que corria en sus controversias y de sus frecuentes faltas por no
contenerse mas. Por lo tanto, solia meditar sobre esas sus fallas y se
entristecia al advertir que demasiadas veces su trabajo llevaba a peleas
y distanciamientos. Lo recuerdo diciéndome, mientras pasdbamos frente
a una casa de campo: “Aqui vive Fulano de Tal. Yo solia frecuentar su
casa pero no puedo volver mas. Hay tantas casas donde ya no soy
bienvenido”. Veia la cuestién claramente. El trabajo que se habia pro-
puesto debia hacerse. Cada dia entrafiaba ciertas desventajas, pero
también los més serios peligros para el alma. Todo el asunto era res-
ponsabilidad suya. Si perjudicaba su alma, no habia a nadie a quien
echarle la culpa sino a si mismo. Peor para él. Asi lo habria formulado
y es la Gnica manera inteligente de decir las cosas como son. Sélo un
bobo podria alegrarse con tal noticia. Uno de los dichos que mas le
gustaba de Santa Teresita de Lisieux era “quien quiere el fin, quiere
los medios”. En otras palabras, uno debe arriesgarse, y estar prepara-
do a sufrir por sus convicciones.

En sus escritos Belloc nos ha dicho muy poco acerca de su vida pri-
vada, e incluso en sus charlas, a diferencia de otros charlistas prodigio-
sos, era reticente en la materia. Rara vez descubria su alma. En algu-
nos momentos de intimidad podia dejar caer alguna pista. Pero uno se
veria obligado a estudiar muy escrupulosa y cuidadosamente su obra
y recordar retazos de su conversacién antes de darse una idea clara de
la parte que cumplia su religién en sostenerlo durante los momentos
de prueba —que fueron aumentando con los afios. En el “Gilbert Keith
Chesterton” de Maisie Ward se encuentra una carta que le escribié a
Chesterton en 1907. Esa carta, escrita cuando tenfa 38 anos, gira en
torno a Nuestra Seriora, la que, dice, nunca le fallé. Revela algo de
Belloc que no resulta facil de descubrir; su devocién por la Madre de
Dios. Y él dice que es la Unica carta de ese tipo que jamas escribié.
Fue escrita por un impulso de ayudar a su amigo. En el mismo libro
hay otra carta igualmente reveladora, pero de diferente calidad. Es al
mismo amigo, Chesterton, al convertirse al catolicismo. Belloc tenia
entonces 53 afnos. En esta carta Belloc explica por qué, aun cuando
habia perdido la capacidad de emocién religiosa que alguna vez habia
tenido, por razén de su tristeza y soledad, de todos modos y mas que
nunca, estaba dispuesto a reafirmar su fe, “como un perro herido, in-
capaz de caminar, pero que conoce el camino a casa”. Y agrega: “Sé,
sin sentirlo (cosa rara en este asunto), cuan real es la Bienaventuran-
za”. No es tan raro. Afortunadamente para muchos de nosotros la ari-
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dez, la ausencia de alegria y consuelos en la préctica de la religion, la
aparente indiferencia de Dios, no constituyen obstéaculo para creer ple-
namente y conservar el aplomo y confiar. Hacen la vida dura, pero
debidamente comprendidos, son una prueba. Belloc revela aqui que
usando de la voluntad y de la inteligencia puede encarar el sufrimiento
y la desilusién, no sélo sin perder la esperanza, sino también con una
fe fortalecida. Para comprender plenamente a Belloc, para figurarnos
como era en perspectiva, resulta esencial saber de qué fuente sacaba
su intrépido coraje, lo que lo hacia tan persistente y un campedn tan
entusiasta de causas antipaticas, qué fuerza lo conducia, lo tnico que
lo puede explicar. Su religién, como dijo, no era una teoria, ni un hu-
mor, ni una fantéstica historia. Era Real, una Cosa.

En septiembre de 1932 Belloc sufrié un rudo golpe. Como él no me
conté nada, no sabia nada del asunto, ni entonces, ni después; tam-
poco se lo conté, hasta donde sé, a ninguno de sus amigos. El tenia un
marcado sentido de la responsabilidad, y era el tnico sostén de una
hija soltera, y debia hacer lo que pudiera por ayudar al resto de la
familia. Su persistente preocupacion por los suyos constituia una carga
adicional que él asumié integramente. Se podra uno preguntar por
qué entonces viajaba tanto. La respuesta esta en que sus viajes le ser-
vian doblemente. Eran esenciales para su trabajo; para sus libros, en-
sayos, conferencias v articulos. Eran también esenciales como refresco
de su mente. En medio de su investigacién y mientras colectaba mate-
ria para su trabajo podia recuperarse del cansancio por algunas horas
en algin lugar apacible. Pero siempre estaba latente la cuestién de
cuénto tiempo maés, ahora que tenia 63 anos, podria seguir con seme-
jante ritmo de trabajo y bajo tanta presién. Delante suyo sélo podia
ver trabajo en exceso. Sabia perfectamente que se estaba exigiendo
desmedidamente, pero siempre habia confiado en su fortaleza fisica
para llevarlo todo adelante. Muchos anos antes, Desmond MacCarthy
le habia dicho “Sos un tipo muy feliz” y él habia contestado “No. Sélo
con buena salud”. Ahora, en septiembre, llegd el golpe. Asi le escribia
a su hijo Peter:

Fue horrible lo que sucedié. Perdi completamente la memoria.

Tuve una noche muy mala, y cuando me levanté a la manana, es-
taba medio mareado vy asi permaneci durante la mariana. Traté de

GLADIUS 50 ~ Afio 2001 169



trabajar un poco en la biblioteca del “Reform Club” y continué
hasta la una y media y luego me fui a almorzar con la mente per-
fectamente vacia. Cosas como éstas me han pasado una o dos ve-
ces en los ultimos dos o tres afios. No parece que fuera a convertirse
en algo maés frecuente, pero resulta muy alarmante cuando sucede
vy me produce gran desazén. Viene de haber trabajado més de la
cuenta a mis anos.

Su capacidad de recuperacién y su poder de disfrutar de la vida
eran tan notorios que podia continuar como si nada hubiese pasado.
Pero la desagradable experiencia constituia un aviso y la posibilidad
de que recurriera debia ser una pesadilla constante, especialmente du-
rante sus largas noches de insomnio. Semejante suceso puede ser su-
mamente dificil de digerir y aun terrorifico para alguien que no tuviera
otras penas y que pudiera tomarse las cosas con calma por algin tiem-
po. Para un hombre en la posicién de Belloc no hace falta esforzar en
demasia la imaginacién para comprender como habréan sido sus no-
ches después de tal experiencia. No era la primera vez que habia ocu-
rrido, como dice en su carta, pero esta vez evidentemente era algo se-
rio y perturbador. Después de que a uno le pasa una cosa asi, siempre
se esté a la espera de la préxima vez, no sabiendo cuando puede vol-
ver a suceder. Méas de una vez insisti sobre su coraje. Pero hasta que
no lei esta carta a su hijo, no supe de su quiza més grave ansiedad —el
temor de que un dia su memoria podia quedar permanentemente le-
sionada. No es de extrafar entonces que su desagrado a la soledad se
incrementara; o de que escribia mas que nunca. Escribia contra el
tiempo. Pero para aquellos que lo conocian casualmente, siempre da-
ba la impresién de ser un hombre feliz.
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Un Ol)lSpO comprensivo

Como el rabino Gamaliel en
los primeros dias dela Ig’lesia,
Francis Cardenal George O.M.1,,
de Cllicago , aparentemente (leja
“que las cosas se desarrollen” para
ver si son de Dios o no.

Porunlado ha perrniti(lo por
segum:]a vez la celebracién deuna
misa especial para homosexuales
yleshianas con los auspicios dela
asociacién arqu_idiocesana que los
retine. Por el otro apoya a una
nueva comunidad religiosa funda-
da mediante decreto del arzobis-
pa(]_o Ja Society of St. John Can-
tius— destinada a concentrar sus
esfuerzosafavor de el arte sag‘rado,
el canto gregoriano y las liturgias

en Latin que se han hecho raros

desde el IT Concilio Vaticano.
The Wanderer, 15 junio 2000

#o##

E n Nueva Zelan(].a

apruel'.)an el matrimonio
omosexua

“Los diezmiembros dela Con-
ferencia Episcopal de Nueva Ze-
landa opinan que deberia haber
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EL TESTIGO DEL TIEMPO

Bitiacora

alg’ﬁn sistema de registro de pare-
jas del mismo sexo para otorgar-
les los mismos derechos civicos y
legales ,incluidas deducciones de
impuesto a las ganancias, asis-
tencia legal, etc., cuando fracasa
la-unién”.

El Padre Graham Cepill, lider
del Partido Herencia Cristiana,
declaré que estaba asombrado de
la decisién de los obispos: “Esta-
mos ]ug‘ando conla seméntica. Re-
conocer alas parejas homosexuales
como registraljles peronollamar-
las casadas es darles el mismo
status perono el mismo nombre”.

Helﬂlll, New Zealan(l, 24 dl)l].l 2000

#o# #

Hay que rezar por el
Cardenal Mahony

“Concerned Roman Catholics
of America” ha dado 20 razones
inquietantes por las que se debe
rezar por el Cardenal AI'ZOl)iSPO
de Los Angeles, Roger Mahony.

El congresista Edward R. Roy-
Lal, famoso por sus antecedentes
pro—al)orto, fue calificado por Ma-

hony como “un catélico fiel que



no teme exhibir su vida catslica
con org‘ullo”.

En el otofo de 1998, el Comi-
té Pro-vida de ol)ispos norteame-
ricanos Protlu]'o un documento:
“Vivir el evangelio de la vida”.
Mallony fue el tinico de los ocho
cardenales que no lo firms.

The Ec[ings, el Perir')(lico dela
arqui&iécesis, aludié al nombra-
miento de Leon Panetta —pro
aborto—como jefe del g’a})inete de
Bill Clinton asi: “Un catélico en
la Casa Blanca”.

El Cardenal es intimo amigo
del alcalde de Los Angeles , que es
un declarado parti(lario deabor-
tistasy homosexuales. Para cele-
brar su eleccién al cargo oficié
una misa espccial.

Mallony dio instrucciones de
no permitir la distribucién de una
guia para los votantes pro-vicla en
la que constaba la actitud de cada
candidato respecto del aborto.

El Cardenal suele posar son-
riente en fotos con autoridades
pro—al)orl:o como el “catélico” Fis-
cal del Estado Van de Kamp o el
concejal Yaroslavsky.

Fl presidente dela filmadora
“Universal Studios”, Lew Wasser-
man, productora dela pelicula
blasfema “La tltima tentacién de
Cristo”, fue (].escripto por Ma.llony
como “un hombre dela mayor in-
tegridad”. (El sr. yla sra. Wasser-
man habfan donado 12 millones
de délares a su arquidiéeesis.)
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Cuando ya estaba prol)ada la
Politica anticatélica de Bill Clin-
ton, i\lallony le cedis el pﬁlpito
de su catedral.

The ntling’spul)]icit(’) una con-
ferencia de “Call to Action” ,un
grupo que tral)aj a para debilitar y
destruirlas ensefianzasen la Igle-
sia en materia de contracepcién,
al)orto, homosexualixlad, etc.

Rupert Murdoch el zar de los
medios —glol)alista inescrupuloso—
fue hecho Caballero de la Orden
de San Juan gracias a la reco-
mendacién del Cardenal.

The Tidingsdefendié la serie
televisiva “Notlﬁng‘ Sacred” enla
que un sacerdote aconseja a una
joven a que aborte y criticé a los
grupos catélicos que pe(lian boi-
cotearla. El Cardenal se hizo fo-
tog’ra{'iar sonriente con el prota-
gonista disfrazado de padre.

Contra el movimiento que pi
la restauracién del Cédigo de de-
cencia para las peliculas, }{a}lony
declars que él confiaba en la con-
ciencia de los artistas de Holly-
wood.

Requeri(lo su apoyoa la leg'is-
lacién del Estado prol'lil)ien(lo el
aborto de nacimiento parcial, Ma-
llony alegé queno pudo ira Sa-
cramento ese dia.

El Cardenal prohil)ié el grupo
de catslicos Courage que ayuda a
que loshomosexuales guanlen cas-

tidad mientras da su apoyo aun
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ministerio arquilliocesano para
leshianas y homosexuales (].irig’i-
do por el Padre Peter Liuzzi O.
Carm, un auto proclama(]o sacer-
dote “gay”.

Invitado por la “National Asso-
ciation of Catholic Lesbian and
Gay Ministries” el Cardenal &ijo
unamisa enel Long Beach Shera-
ton en ocasién de una Conferen-
cia. Durante dicha misa se negé a
darla comunién enlabocaauna
mujer diciendo: “aqui no hace-
moseso’.

Vida Nueva, el peri(’)(lico para
catélicos }ﬁspanos dela diécesis
saludé el triunfo de la represen-
tante pro-al)orto Loretta Sanchez
contra el catélico pro-vida Robert
Dornan en un juicio.

El infamante pionero y pri-
mer paracticante del aborto par-
cial James T. Mac Mahon, tuvo
un funeral catélico, a pesar de
queen vida declaré a LosAug’e]es
Times Magazine haber matado
fetos desarrollados nacidos pre-
maturamente.

El Cardenal declaré a la mis-
ma revista que los catélicos debe-
rian tral)ajar junto con los abor-
tistas de la “Planificacién Fami-
Liar” cuya fundadora fue Ma.rg’aret
Sauger que proponia reducir la
pol)lacién negra, hispana y catéli-
ca delos Estados Unidos.

Antesde Hegar alos Ang’eles 3
1\1a}10ny colaboré con el g’ol)iemo
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del ex seminarista jesuita Gober-
nador Jerry Brown })ajo cuya ad-
ministracién se asesinaron cien-
tos de miles criaturas antes de
nacer.

ElCardenal Lloqueé la campa-
fia para lograr casiun millén de
firmas necesarias para poner en la
Constitucién el requerimiento del
consentimiento paterno para prac-
ticar abortos a llijas menores de
edad. Con su intervencién hizo

fracasar el 10&]318 es{‘uerzo.
Quosque tandem Catilina!

The %nc[en-m 10 agosto 2000
G

Catslicos por el aborto

Interrog‘ada acerca de “Catho-
lics For a Free Choice” (catélicos
afavor delalibre opcién frenteal
aborto) Francis Kissling, su Pre-
si(lenta, contesté6: “La posicién
dela Iglesia es altamente contra-
dictoria con el catolicismo. No es
tan aceptada como ustedes qui-
sieran que fuera y por cierto existe
una opinién muy difundida entre
los catélicos de que las mujeres
son agentes morales que tienen el
derecho de decidir en conciencia
qué actitud tomar de cara al abor-
to”.

Vivant!, 15 marzo 2000

*o##



Per(].én a 105 llomosexuales

“Pido perclén anuestros cat6-
licos homosexuales y a nuestras
lesbianas catélicas por las veces
que la Iglesia 1O parece apoyar sus
luchas o haya caido en la homofo-
bia.La arqui(li(’)cesis ha tratado
de enmendar la situacién creando
una oficina especial para nues-
tros hermanos y hermanas ho-
mosexuales y les]oianas, incluyén-
dolos plenamente enlavidade
nuestras parroquias 'y prestan(lo
atencién a sus derechos civiles”.

Este es uno de los mea Cu[pa
pronunciado por el arzo]aispo de
Los Ang‘eles , Roger Michael Ma-
hony, en sumensaje de la Cuares-

ma de 2000.
30 Dias, 11 abril 2000

*o# #

Balance del afio 2000
(segtin The Want[erer)

Enero: Se destaca la decisién
del Santo Padre de beatificar al
Papa Pio IX, el inveterado ene-
migo del liberalismo poliﬁco y del
modernismo teol(’)gico.

El periédico informa de la
campaiia internacional en curso
liderada por elrebelde Olnspo Kad
Lehmann secundado por el pre-
dilecto, por los rneclios, Hans
Kiing, prcsionan(lo al Papa Juan
PabloII para que renuncie.
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Febrero: The Wandererdenun-
ciala aparente incapaci(lad delos
ol)ispos por irnplementar larecien-
te constitucién apost(’)lica del San-
to Padre , Ex Corde Ecc]esiae, que
expresa que los obispos son los
que deben darla autorizacién para
que los teélog‘os ensefien en las
universidades catélicas. A propé-
sito se sefala que el te(’)log’o disi-
dente de la Universidad de Notre
Dame, Padre Richard Mc Brien,
anuncié desafiante que él se rehu-
saa peclir ninguna autorizacién.

Marzo: El Cardenal Mahony
—arzobispo deLos Ang’eles— pi(li(’)
perdén a catélicos divorciados y
vueltos a casar, sindicatos, “gays”
y lesbianas y mujeres en general
por el maltrato que han tenido a
través de la historia por parte de
la Iglesia Catolica.

Abril: El sacerdote de Maine
que cre6 la pagina de clérig’os ho-
mosexuales en Internet (Wel) site
St Sel)astian) fue dado de l)aja
tempora]Jnente y el decano Padre
Carl Schipper del Seminario St.
Patrickdela Arquicliécesis deSan
Francisco fue arrestado I)ajo la
acusacién de vinculos con porno-
g’ra{:ia infantil y abuso sexual.

Mayo: Muere el Cardenal
O’Connor, arzobispo de New York
y el Papa designa sucesor al obis-
po Edward Egan de Briclgeport,
Connecticut, un nombramiento
que alarma al perié(lico izquier-

dista “Village Voice”.
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Junio: En Roma, la Santa Se-
derevela el Tercer Secreto de Fa-
tima que describe un atentado al
Santo Padre.

Julio: La Santa Sede da a co-
nocer la nueva “Instruccién Ge-
neral para el Misal Romano” que
inmediatamente provoca lairadel
esbz[rb'sAJHentlitﬁrg’ioo modernista
porque dedlara todolo que no es-
ta permitido durante la celebra-
ci6n de la misa.

Agosto: Mientras en Roma
mis de dos millones de jévenes
demuestran su adhesién al Papa
ya la Iglesia en los Estados Uni-
dos, el arzo]:ispo Pilarczylz, presi-
dente del comité ad hoc para la
implementacién de Ex Corde
Ecclesiae, desigfm’) cuatro aseso-
res, tres delos cuales tienen ante-
cedentes pl’l]r)licos opuestos a Ex
Corde.

Scpticml)rc: La Santa Sede
pul)lica Dominus Jesus, un docu-
mento principalrnente dirig’iclo a
ol)ispos y teélog’os que es muy cri-
ticado en muchas publicaciones
catélicas norteamericanas argu-
yen(]o que Juan Pablo IT y el Car-
denal Ratzinger le dieron la es-
pal(la al Concilio Vaticano I1.

Octubre: E1 P, apa ratifica Do-
minus Jesusante 10.000 fieles
reunidos en la Plaza de San Pe-
dro. La “National Association of
Catholic Diocesan Lesbian and
Gays Ministries” se retine en

GLADIUS 50 ~ Afio 2001

Oakland para revelar sus progra-
mas de “escuela segura’ que pro-
mueven la aceptacién delaho-
mosexualidad.

Octubre: La Federacién de
Comisiones Littirgicas Diocesa-
nas de EE.UU. se retine para ex-
presar su temor de que lanueva
Instruccién General para el Mi-
sal Romano confunda a los fieles
y clisminuya la autoridad que los
ol)ispos tienen para reg’ular laLi-
turgia en sus diécesis.

Noviembre: El presi(lente de
la Confederacién Nacional de
Obispos Catslicos, Monsefior
]osepll Fiorenza de Houston sor-
prenclié a muchos catslicos ur-
g’ierulo atodoslos ol)ispos a pro-
mover la adoracién eucaristica,
una practica pia(].osa ala que se
oponen muchos de ellos.

Diciembre: El Arzobispo Pi-
1arczy12 aclara que “Ex Corde” no
es mas que un conjunto deideas y
no ohliga al ohispo a otorgar nin-
ghn mandato especial para que
un teélogo puetla ensefiar en insti-
tuciones catélicas.

Paul Likondi , “The Church in the

year 20007, The Wanderer,
28 diciembre 2000

#o# #



Llamado (sin respuesta) del
arzo]aispo de Kartum

“La arquidiécesis de Kartum
al})erg’a mas de dos millones de
personas clesplazadas que se han
rcfug’ia(lo aquia causa dela guerra
y del hambre en el Sud, el Oeste
y el Este del Sudédn donde hay
tresmillones y medio de catélicos,
delos queun millén actualmente
viven en la arqui(li()cesis de Kar-
tum. Pese a ese gran niéimero, no-
sotros los cristianos del Sudan
pensamos que hemos sido olvida-
dos por el resto del mundo cristia-
noy que, por lo menos, nuestro
prol)lema no ha sido bien com-
prendido por el resto del mundo
exterior.... El presente régimen
ha hecho del Islam su principal
programay lo aplica sistemdtica-
mente a todos los aspectos dela
estructura estatal, politico, judi-
cial, ejecutivo, leg'islaﬁvo , econé-
micoy social”.

“Vigilance Soudan”, reproducido en

Monde et Vie, 21 enero 2000

*o# #

Las puertas del infierno

Lagentea menudo cita a Cris-
to diciendo “las puertas del In-
fiernono prevalecere’m" (contra la
Ig’lesia) pero creo que no han real-
mente entendido lo que (lijo Cris-

to. A menudo vemos esto como

una representacién del Infierno
atacandoala Ig’lesia de Cristo, la
Iglesia rechazando el ataque y
nuestra garantia de que triunfa-
remos. Aunque todo eso es ver-
dad no creo que sea lo que Cristo
sigfn_iﬁca en este pasaje.

Las puertas dela ciudad o for-
taleza son una estructura defen-
siva y previenen del ataque exte-
rior. El cuadro que representa
Cristo es el del Infierno como
fortaleza de Satan , su castillo.
Adentro estén sus ejércitos que
hacen salidas paraatacar de tiem-
po en tiempo. También adentro
estdn sus prisioneros, quienes no
han aceptaclo laliberacién de Sa-
tan ofrecida por Nuestro Sefior.
Todo el mundo secular ests alli
dentro , en esclavitud. La Ig’lesia
se halla afuera del Castillo , sitidn-
dolo.

Las puertas son una estructu-
ra defensiva. La queataca laforta-
leza de Satén en esta patél)ola de
Cristoesla Ig’lesia yno al revés.

Lo que ha sucedido estos tilti-
mos afios (después del Concilio)
esque las fuerzas de Satén se han
infiltrado enla Ig’lesia y han podi—
do distraer la misién del ejército
de Cristo. iHemos dejaclo de ata-
car! Y esa es la tinica manera en
que las puertas prevalezcan, sila
Iglesiano ataca.

Satén sabe queno pue(le ganar
esta guerra mientras se enfurezca.
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Su mayor esperanza es convencer-
nos (]epe«]jrmlatreg‘ua. iIAtregha
ha Hegaclo! Y ahora aprenc].eremos
una vez més que Satan siempre lo
supo: sus puertas no pueden dete-
ner nuestro avance, deben ceder-
nos el paso, pero solo si avanza-
mos. Que Dios se apiade denoso-
tros si nos rehusamos a avanzar.
James Blum, “Macbeth’s Castle, nor
Birnamwood”, , C:ati&a&’ul)nssien
Ene—Feb, 1998

#o##

Escritores conversos

Dellibro de Joseph Pearce, Li-
terary Converts, extractamos esta
lista de escritores inglescs perte-
necientes a la segunda ola (la pri-
mera fue la del Movimiento de
Oxford en los afios 40 del sigflo
XIX liderados por Newman):
Alfred Noyes, Arnold Lunn, Alec
Guiness, C}n‘istopl'ler Dawson,
Compton Mackenzie, David
Jones, Dorot}ly Sayers, E. F.
Sclnmmcher, Edith Sitwell, Eric
Gil], Evelyn Waug’ll, G.K. Ches-
terton, Georg’e Maclzay Brown,
Graham Green, Hilaire Belloc,
J.R. Tolkien, Malcolm Mugge-
ritlg’e, Muriel Sparlz, Robert Hugh
Bensony Ronald Knox.

Lapregunta de rigor es édénde
esta la tercer ola? 4En los EE.
UU.? Pearce sita la conversién de

Richard ]()1‘111 Neuhaus , otrora
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teélogo luterano y lloy sacerdote
catélico , director dela revista First
Tl Aingsy el columnista Robert
Novalz, pero no recuerda la con-
versién en 1310q‘ue delos antes an-
g‘licanos y }wy editores de la New
Oxtord Review. Perono llay com-
paracién...

Cfr. J. Bottum, “Lectio Divina”,

en Cisis, Jul-Ago 2000

*o##

Progresismo protestante

El articulo por Luis Penn en
esta entrega sobre la Convencién
General dela Ig’lesia Episcopa.l es
una lectura de rigor no sélo para
nuestros episcopa.lianos sino mas
atin para los catélicos.

¢Por qué? Porque si los caté-
licos quieren ver cémo va a que-
darla Ig’lesia Catélica de 1og’rar
imponerse los catélicos liberales 3
les bastara observar el estado dela
Iglesia Episcopal actual. Ella en-
carna todas las aspiraciones del
progresismo: una una ig’lesia con-
trolada por la Conferencia Episco-
pal local, no poruna sede fordnea
(sea Roma o Canterbury); obis-
pos eleg‘i(los por sus dibcesis, no
nombrados desde arriba; aproba-
ciéndela contracepciény el abor-
to; sacerdotes casados 8 sacerdoti-
sasy ministros homosexuales que
sejactan de serlo ; negacién dela



doctrina de la indisolubilidad del

matrimonio perrnitienclo en con-
secuencia las segun(]as nupcias en
la iglesia después del divorcio;
aprobacién de concubinatos y
uniones de homosexuales (con ri-
tos oficiales en el futuro proxi-
mo); ]Jturglas conel lenguaje equi-
voco del género y apertura a ri-
tuales New Ag’e (neo-paganos).
Pero kes que esto podria su-
cederala Ig’lesia Catélica? Sien
1970 uno hubiera Preguntado si
esto Podria pasar en la Iglesia
Episcopal, casi todos los fieles de
ella hubiesen responéli(lo: inuncal
Pero he aqui que ha sucedido.
¢Podria ocurrir en la Iglesia Ca-
télica, en los Estados Unidos y
en Europa? Que nadie se apresure

a decir: inunca!

New Oxtord. Review, octubre 2000
# # #

Un transexual al frente de
una parroquia ang’licana

Peter Stone, el primer vicario
dela Ig‘lesia Ang‘licana en some-
terse a una operacién para cambiar
de sexo, retornard este fin de se-
mana a su parroquia. Los fieles
dela ig’lesia San Fe]ipe, de Upper
Stratton, Wiltshire, Inglaterra
asistirdn ahora al servicio Sle la
“reverenda” Carol Stone. Esta,
de 46 afos, aseguré a la prensa

haber recibido el respal(].o y el
afecto delos fieles.

Associated Press, 29 febrero 2000
#o# 4

Los “hijos” de Malthus

Lainmigracién clandestina es
un grave y oscuro prol)lema que
afecta muy de cercaalos princi-
pales paises europeos. Abordado
con politicas contradictorias, no
se avizora, de momento, su orde-
namientoy control. Refiriéndose
a este espinoso tema, la prensa
francesa hizo una irénica y realis-
ta lectura sobre las conclusiones
“geniales” aportadas por expertos
dela ONU. Asi, Iosepll Grinblat,
funcionario de la Divisién pol)la-
cién de las Naciones Unidas for-
mulé estos célculos: de aqui a
cincuenta afios, la Unién Euro-
pea contara 40 millones de habi-
tantes menos que ahora.la po-
blacién serd un poco menos nu-
merosa y més vieja. Los sistemas
de jul)i]aciones y retiros harén cri-
sis. Por ello sugiere promover y
propiciar a millones de no euro-
peos su radicacién en el viejo con-
tinente. Para Francia se habla de
23 millones.

Lectures Francaisesn® 522, p.43.

Nota de redaccién: estos expertos en po-
blacién son los mismos que plani{ican el
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crecimiento o decrecimiento (lenlogra'.r:i-
co, me(liante, sobre todo, el control de
la natalidad, el aborto y la eutanasia.
Planificaran también la clonacién de
la pol)lacién para llenar los vacios que

genera su control?

*o##

La canonizacién de Nicolis
Iy de la familia imperial

El anuncio, hecho por el pa-
triarca de Moscti, Alexis II, de la
canonizacién del ernpera(lor Ni-
colés, de su esposay sus cinco hi-
jos, todos masacrados el 17 de
julio de 1918 por los verdugos
l)olc}leviques en “Elzaterine]uurg‘o”,
fue considerado por muchos ob-
servadores como una verdadera
condena del comunismo. Fue
“Vladimir Poutine "quien dio su
acuerdo sobre esta cuestién res-
pectode la cual “Fltsine "siempre
fue reticente. Fn este reconoci-
miento o‘[.icial, los martires impe-
riales son seg’uidos por 860 méar-
tires de la fe. Ciertamente que,
ante los millones de cristianos
fusilados, torturados y extermi-
nados en los campos de concen-
tracién por los comunistas, la ci-
fra parece pobre. Pero el gesto
tiene la fuerza de todo un simbo-
lo. Historiadores y tcélogos rusos
han suministrados estimaciones
acerca del nimero de martires

cristianos de la Ig’lesia ortotloxa,
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maSaCrﬂdOS por lOS Comunistas
después de 1917. La estimacién
basica es de 600 obispos, 40.000
sacerdotes y 120.000 monjes y
religiosas. Sin incluir los millo-
nes de laicos masacrados por su fe.

Lectures Francaisesn® 522, p.48
#o# 4

La intolerancia protestante
de Ulster, canalizada por
las logias

Como cada 12 de ju_lio, desde
hace 300 asios, fue celebrada con
para(]as y fanfarriasla victoria del
rey protestante Guillermo de
Orange sobre su rival catélico Ja-
cobo II. Como cada afo, en los
primeros diasde julio , pequefios
grupos de jévenes se (listri])uye-
ron en Belfast provocando alas
fuerzas del orden y arrcg’lan(lo
cuentas pemlientes entre faccio-
nes protestantes. La policia traté
de ilnpe(].i_r alos ag’itat],ores arma-
dos (l)ote]las incendiarias, {:usiles,
hon(]as, pisbolas, granax]as, armas
blancas. .) la entrada alos cuarte-
les catélicos. Lo mismo hubo dos
muertosy dos heridos protestan-
tes. Estas marchas protestantes
Son muy numerosas: 10 menos
de 2.500 en dos meses. Desde
hace tres afios las autoridades pro-
hibieron la entrada de las mar-
chas en los cuarteles catélicos de



Garvag’liy Road, lo que fue juzga-
dointolerable por las milicias pro-
testantes. Ostentando sus atuen-
dos de rigor, sombrero bombin,
cordén masénico, banderas y
pancartas, los dig’natarios dela
Logia de Portadown (origen del
movimiento 1795), escoltaron a
los manifestantes. Este afo el
maestro de la Logia pidi() alos
80.000 orangistas del pais soli-
darizarse con el movimiento: re-
husé condenar alos grupos para-
militares responsa]ales delosen-
frentamientos violentos (una cen-
tena de policias yuna decena de
soldados fueron heridos). El gran
maestre de la Orden de Orange,
Robert Saulters, protest6 por esta
violencia que damnifica alasfuer-
zas del orden protestantes. Lord
Molyneaux, veterano “Gran
Maestre imperial" y antiguo res-
ponsal)lc del partido moderado
unionista de Ulster, hizo una de-

claracién similar.
Lectures Francaisesn® 522,
oct. 2000, p.50.

# # #

Nuevo Testamento
“censurado”

Por el n° 1737 (20-X-2000) del
Boletin de André Noe[, tomamos
conocimiento que el Nuevo Tes-
tamento acaba de ser expurgaclo
ipor “antisemitismo”! En los Es-
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tados Unidos de N orteamérica,
un acaudalado editor ]'u(].io de Fi-
ladelﬁa, termina de editar un Nue-
vo Testamento en cuyo texto apa-
recen censurados o suprimiclos los
pasajes criticos hacia los ju(lios ,
en particular los versiculos dela
pasiény crucifixién.

Lectures Francaisesn® 523,

nov. 2000, p.38.

*o##

Comercio mani ulacién
y P
por 13. imag’en

1. Nacida en ]apén en 1996,
introducida en USA en 1998, la
moda de los “Pékemons” lleg'(’)
también a Francia. Y el resto del
mundo. Mucho se habla y poco se
sabe de qué se trata exactamente.
Una vez mas estamos frente a
una gigantesca operacién, a esca-
la mundial, apuntan&o a mani-
pular un poco mas a los jévenes,
que serdn los adultos del maiana.

En efecto, el Pskemon (que
en leng'ua inglesa es la contrac-
ciénde poc&etmonsters, equiva-
lente a monstruo de Lolsillo) , es
comercializado poruna firma muy
afecta al ocultismo llamada “Wi-
zard of the coast” (Brujos dela
costa), cuyo finico fin es la renta-
bilidad econdémica, habiendo in-
vadido el mercado mundial con
una técnica que convierte a los
nifios esclavos de esta “pasién’”:
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asf abandonan sus oblig'aciones
escolares y utilizan todos los me-
dios a sualcance para conseguir
las figuritas tan codiciadas, con
su mensaje de violencias, rol)o,
extorsién.

Alg’unos nifios, en escasa pro-
porcién, se han avenido a sepa-
rarse de sus Pélzemons, no sin di-
ficultades. Pero cuantos otros no
superan esta fascinacién y que-
dan a merced de su influencia
subversiva. Padres y familiares
deben alertarse y supervisar de
cerca, costumbres, mochilas yro-
pas de nifios.

2. Hay que tener en claro tam-
bién otro inquietante fenémeno
que es el de “Halloween”, opera-
cién, como la otra, deliberada-
mente montac]a, teleg'uiada y con-
ducida para banalizar la cultura
dela muerte y la paganizacién de
nuestras sociedades de cultura y
tradicién cristianas. Segiin expu-
so ltcidamente Madeleine Gour-
cuff (mensuario Transmettre, n°
23), “después dela expectativa de
papa N oel, Halloween es la fiesta
comercial del otofio (en el hemis-
ferio norte). Verdadera industria
enlos paises ang’losajones yyaex-
tendida al resto del mun(lo, seha
convertido en un merc Pprospe-
10, fundado enun hecho rnag’niﬁ-
cado por los mass-media. Los pro-
pag’a(lores de Halloween presen-
tan esta fiesta, hasta en la litera-
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tura infantil , como el «pasaje de
laluz ala oscuridad»”.

Es muy interesante observar
c6mo se vive esta fiesta en USA.
Dos aspectos coexisten: el 31 de
octubre es el afio nuevo en el ca-
lendario de l)rujos y satanistas,
porque es el paso hacia el frio, la
oscuridad y la muerte. Para ellos
el significado de Halloween no
tiene ninguna ambigiiedad. Para
la mayoria dela po})lacién, Ha-
lloween es una fiesta popular que
se distingue deNavidad como “po-
liticamente correcta” , sin dimen-
sién religiosa aparente.

Esta cultura (47) tiende a im-
pregnar nuestra civilizacién: l)ajo
la cobertura de reunir festivamen-
te a todo el mundo sustituye las
auténticas celebraciones ]ihfu-gicas
con eventos medidticos artificia-
les de contramaneras inquietan-
tes. Porque los ritos de Halloween
no carecen de sigru'ficacién. Pese
a su aparente “neutralidad gozo-
sa”, apoya(]_a por la fuerzadela
sociedad de consumo, Halloween
inculca a la nifiez un sentido es-
tético (leg’radante. Reﬂe]'o deuna
sociedad sin esperanzas en cuan-
to a sus fines tiltimos”.

Lectures Francaisesn® 123,
nov. 2000, p.40.
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Ecuménicas

Con ocasién de la Roch Ha-
chana que, el 29 de septiembre
altimo , i_tltrodujo al afio hebraico
5161, Le Figaroentrevisté al gran
rabinode Francia, Josep}l Sitrulz,
quien no cesé de reclamar al Es-
tado laico que, a su parecer “des-
cuida... el caracter cspecifico ju-
dio” (Le Figaro, 28.TX.2000).
Insisti6 ademads en que “fijar la
recaudacién del ciclo universita-
rio para el 9 de octubre (dia de
Kippur), contraria a estudiantes
y docentes ju(lios". También se

ufané de haber redamado y obte-
nido del presi(].ente Chiracel cam-

bio de fecha del referéndum fija-

do previamente para la vispera del
Kippur.

Peroel gran rabino exhibié su
diplomacia. conrelaciénala Igle—
sia Catélica, admitiendo que el
Papa, por su pedido de perdén y
suviajea Jerusalén ha demostra-
do su respeto por los judios. Em-
pero criticé la canonizacién de
Edith Stein y la beatificacién de
Pio IX. Fueron sus palal)ras: “de-
bemos cesar de tener propésitos
acusadores contra los cristianos
v, llegado el caso, pedirles perdén
silos ofendemos” (Le Figarocit).

Sin embargo, es sabido que
conel pretexto de la beatificacién
de Pio IX, una ceremonia juhilar
en Roma debis suspent]erse araiz
delos representantes ju(]l’os. Ocu-

rre que el Papa Pio IX habta au-
torizado que un nifio ju(].io bauti-
zado fuera educado como cristia-
no. Elnifio Hcg’(’) a sacerdote. Este
solo episodio ha sido montado
con alfileres por la colectividad y
sus amigos progresistas —que apun-
tan al autor del Sy]]aﬁus— para
criticar la beatificacién. Una aso-
ciacién, “La Amistad Judeo Cris-
tiana”, dio el 27 de septiembre
un comunicado declarando: “no
se puede, ennombredela Iglesia
Catélica, reprol)ar las faltas pasa-
das y honraralos que las han co-
metido. Esta contradiccién mues-
tra la insuficiencia de la reflexién
delos catélicos sobre su historia”.

Lectures Francaisesn® 534,
nov, 2000, p.46.
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Manipulacién mental

En noviem]:)re, el senado fran-
cés debia debatir el proyecto de
ley anti-sectasya tratado por los
(]iputados. En el mismo se extien-
dela responsal)ilida(l penal alas
personas morales y facilita su di-
solucién en caso de infraccién.
Lo mis delicado es que el proyec-
to busca instaurar un delito de
“manipulacién mental", nocién
vagay preﬁa(la (]_e Pe]ig’ros. Pue(le
recordarse los remanidos argu-
mentos anticlericales contra las
vocaciones monadsticas, aunque
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mas debiera pensarse en los ma-
sonesyaquea los relig’iosos no se
les exige ningiin secreto.

Al respecto, la “Misién inter-
ministerial de lucha contra las
sectas”, dirigida por el francma-
sén Alain Vivien, criticé esta no-
ciénde “manipulacién mental”.
Sugirié abandonar el uso de listas
de sectas, admitiendo que existen
organizaciones que de a]guna ma-
nera contravienen la ley, pero que
no deberfan ser consi
sectas.

Los grupﬁsculos vagamente

como

tradicionales o carismaéticos pues-
tos en el index parlamentario de-
ben felicitarse de encontrar tan
buen al)og’ado como Alain Vivien.
No asi las familias que, durante
estos afios, han sido juguetes de
gurties o falsos misticos con rebo-
santes cuentas bancarias, en par-
ticular aqucllas que atin tienen a
sus nifios en tales grupﬁsculos.
Algfunos miembros de la Iglesia
intervinieron opinando que la
Ig‘lesia Catélicano desea “en nin-
gtn caso llevar Pperjuicio a re]ig‘io-
nes y creencias’. {Por qué no
presentan su arrepentimiento por
los misioneros del pasado que osa-
ron convertir a nuestros ancestros
g’alo-romanos?

La comisién consultiva de la
Liga de los Derechos del Hombre
consideré que la creacién de un
delito de “manipulaci(’)n mental”
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no es oportuna, siendo preferible
elaborar un articulo del cédig’o
penal que reprima “el abuso frau-
dulento del estado de ignorancia
o de una situacién de debilidad”.
Almismo tiempo, la justicia exo-
neraba a los Testigos de Jehova el
pago minimo dela tasa territorial
sobre los lugares de culto, consi-
derando , el tribunal administra-
tivo de Nantes, que los Testigos
pue(]en preten(ler un estatuto de
asociaciones “culturales”.

Lectures Francaisesn® 523,
nov. 2000, pp.49/50.
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La cara oculta de la ONU

Con este titulo , monseifior Mi-
chel Schooyans, reconocido es-
Pecia]ista en cuestiones (lemog'ré-
ficas y relativas a la pol)lacién
mundial, ha publicado un libro,
en el cual sostiene que la ONU
anda totalmente a la deriva. Se-
Pultant],o la concepcién delosde-
rechos del hombre correspom]ien-
te a las declaraciones de 1789 y
1948, fundada sobre la nocién de
persona, la ONU busca por todos
los medios asentar el reconoci-
miento de lanocién de consenso.

Decretando asi lo “Politica-
mente correcto” intemacional, la
ONU se afirma cada vez més co-

mo un super Estado munc]ial, aco-
tando g’ra(lualmente los atributos



soberanos de las naciones, en to-
doslos dominios (salud, recursos
naturales , e(].ucaci()n, comercio,
politica, vida social, etc.).

Frente aesta glo]aalizacién [le-
na de aml)ig‘ﬁedades, es tiempo
de que los Estados reaccionen,
porque si permiten su disolucién ,
los hombres que(laré.n indefensos
frente a una burocracia supra-na-
cional que se arrogard el mono-
polio de definir la verdad y lo
falso, lo justoy lo injusto. Mon-
seflor Scllooyans es optimistay
considera que la deriva dela ONU
no es fatal. Pero l'lay una urgen-

cia. (Ed Le Sarment, 282 ps).

L’Homme Nouveaun® 1244, p.17
19 noviembre 2000
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¢Quo Vadis, Europa?

Los Paises Bajos hubieron de
creerla sorpresa deuna ley con-
cediendo definitivamente la au-
torizacién de “matrimonio” para
las parejas homosexuales y la zu].op—
ci6n de nifios por dos personas de
un mismo sexo.

Elaborada por el ministerio de
la Justicia, esta ley permitird a las
parejas de homosexuales acceder
al “matrimonio civil” en 1gualda<1
de condiciones y derechos que las
parejas de heterosexuales.

En caml)io, las normas sobre
la aclopci(’)n incorporan alg’unas

novedades. A partir de ahora, se
permite a dos personas del mismo
sexo someterse a las mismas con-
diciones y normas previstas para
las uniones heterosexuales para
adoptar un nifio. Procurando evi-
tar litigios juridicos , se dispone
que las parejas homosexuales sélo
podrén a(loptar nifios de nacio-

nalidad neerlandesa.

El bocado final del seg’undo
milenio. Dios, perdona siempre;
el llom_lare, aveces; la naturaleza,
nunca.

L’Homme Nouveaun® 1247, p.13,
7 enero 2001

#o# #

Pio XII: las mentiras

(].e JOllII Cornwell

La historiadora Emma Fatto-
rini inicié una accién penal enla
justicia contra el perio&lista inglés
John Cornwell, autor del libro:
“El papa de Hittler, Historia se-
creta de Pio XII”. La historiado-
ra explicé ala agencia ADN-
Kronos, que ella fue la primera en
revisar la correspondencia de
monseiior Pacelli en el Archivo
dela Congrcgaci(’)n para los asun-
tos eclesiasticos, que el “historia-
dor” inglés utiliza pretendien(lo
tratarse de documentos inéditos.
La sefiora Fattorini escribié un
libro intitulado Alernania y]a San-
ta Sede. La nunciatura de Pacelli
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entrela Sran guerra yla replibﬁca
de Weimnar, Pul)licado por edicio-
nes “Il Mulino” en 1992.
Cornwell declaré rcpcﬁ(]as ve-
ces que su obra era “la primera
aproximacién cientifica y honra-
da Pio XII” ( The Sluzday Times,
12-IX- 19()()) cuando él mismo
carece de todo titulo y anteceden-
te académico en historia, en dere-
cho y teologia. En particular, la
versién segiin la cual &l fue el tini-
coy primero en acceder alos Ar-
chivos Vaticanos de la Secretaria
de Estado de Su Santidad (sec-
cién para lasrelaciones de la San-
ta Sede con los Estaclos) hasido
desmentida mediante nota de la
Santa Sede aparecida en “LaDo-
cumentation Catholique" n°
2216, p.1088, (1999). Nume-
rosas personas han tenido acceso
a tales archivos antes que Corn-
well. La verdad, por lo contrario,
esque él se ha limitado tinicamen-
te a consultar dos series de docu-
mentos (Baviera de 1918a1921,
y Austria de 1913 a 1915) mien-
trasque la documentacién concer-
niente al perfodo de 1927 y pos-
terior no fue consultada. Que
Cornwell haya tral)ajado “dosme-
ses enteros” en esos archivos, co-
mo ha Pretendido, estd todavia
porverse. Los periodos de consul-
ta en los archivos son prolijamente
anotados con indicaciones pun-
tuales en cuanto al dia y tiempos

GLADIUS 50 ~ Afio 2001

usados (horas yminutos). El paso
de Cornwell porlos archivos figu-
raregistrado desde el 12 de mayo
de 1997 hasta el 2 de junio de
1997, periodo cercano a las tres
semanas, durante las cuales con-
currié de forma esporé(lica y con
visitas muy breves.

1S4, pero si se desea verdadera-
mente atacar a Pio XII, hay que
mentir!
L 7]0’11’113 NvuVeau nO 124‘3, P 13
5 noviembre 2000
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Eugenio Zolli , profeta

€ un nuevo mundo

En 130 péginas (Ediciones F.-
X. De Gui})ert), Ju(lit}l Cabaud
presenta el testimonio sobre la
conversién a la fe catélica de Fu-
genio Zol]i, gran rabino de Trieste
y 1ucg’0 de Roma durante la se-
gunda guerra mundial.

Aporta, a sumanera, una in-
teresante contribucién al debate
provocado por el documento
Dominus lesus. Respondiendo a
una pregunta que se le (lirig’iera
sobre “¢Por quéno adhirié auna
de las Iglesias protestantes que
son igua]nlente cristianas?”, Zolli
se expi(lié asi: “La Ig’lesia Catsli-
cafue desde el principio recono-
cida como la verdadera Ig’lesia de
Dios, durante quince sig‘los con-
secutivos. Y no es posi]ole arrojar



de golpe al vacio quince sig’los y
decir que la Igflesia Catélica no es
la ig‘lesia de Cristo, sin meterse
en un serio embarazo. No pue(lo
admitir mas que la autenticidad
deuna sola Ig’lesia, aquélla que ha
sido ensefiada a todas las creaturas
por mis propios ancestros, losdoce
apéstoles que, como yo, eran sali-
dosdela Sinagoga’.

Obra corta, pero apasionante.

L’Homme Nouveaun® 1244, p.17
19 noviembre 2000
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Pio XII, cuando la razzia

de Roma
Sabidoes que, durantela segun-

da guerra mundial, los alemanes
rastrillaron Roma, buscando ju-
dios-romanos —que eran mas de
siete mil— para deportarlos. Dias
antes de esta operacién rastrillo,
el papa Pio X1 instruyé particu-
larmente al dlerovaticano paraque
se abriesen las puertasa todos los
no arios necesitados de asilo: 477
ju(].ios fueron ocultados en el inte-
rior del Vaticano y en sus encla-
ves de Roma; 4238 judios fueron
ig’ualmente ocultados en mas de
cien monasterios, conventos e ins-
titutos eclesidsticos diseminados
en Roma. La maiiana del 16 de
octubre, cuando comenzaba la ra-
zzia, 5615 judios romanos resul-
taron asf inencontrables. 1015

ju&ios fueron descubiertos por los
alemanes y deportadns.

Estas son cifras aporfadas por
Sir Martin G'ill)ert, eminente his-
toriadordel holocausbo, en sulti-
mo trabajo: “Nada de nuevo: his-
toria del holocausto” , en el cual
presenta un registro exhaustivo
delas cifrasinvolucradas al episo-
dio. También la LICRA (enti(lad
judia francesa) conoce estas cifras.

Entonces, épor qué hacer per-
durarlaleyenda negra contra Pio
XII?

L’Homme Nouveaun® 1244, p.13
11 noviembre 2000

#o# #

¢Cruz o estrella de David
para la Cruz Roja?

Esta insélita (].isyuntiva “se
instalé” con celeridad en su am-
biente hacia fines de afio. El con-
flicto fue desatado por la Cruz
Roja norteamericana al suspen-
der sus contribuciones a dos or-
ganismos internacionales: CIRC
(Comité Internacional de la Cruz
Roja)y la Federacién internacio-
nal de sociedades dela Cruz Roja
y de la Medialuna roja, especiali-
Za(la, esta 1’11ti1na, en la asistencia
apaises necesitados azotados por
calamidades naturales.

El 25% (].el presupuesto (le la
aludida federacién era aporta(lo
por la organizacién norteameri-
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cana. En virtud de sus estatutos
precisos, esta clispuesto que laad-
hesién ala Federacién y al CIRC
conlleva el uso sea de la cruz, sea
dela medialuna. A suvez, todala
prensa, en especial la cercana a
posiciones de ulolol)y judio" en
USA, se hizo eco de las amena-
zas e imprecaciones contra el lujo
en que viven los burécratas de
Ginebra, esos burécratas estiipi-
dos que osan sostener sus regla-
mentos! Frecuentes cartas tacha-
ron de antisemitas a los responsa-
blesdela Cruz Roja.

Segtines sabido, el simbolo de
la cruz roja fue eleg’ido porque,
inversamente a la de Suiza, es
rudimentario pero i_ntelig’ihle para
todos. Ademas la cruz roja evitaba
su confusién con la bandera blan-
cadelos encargados de parlamen-
tar. Lo cual no fue suficiente para
los exacerbados de Nueva York.

Cabe recordar que la Cruz Roja
se inici6 en 1863, por iniciativa
de Henry Dunant, miembro dela
masonerfa. |.amedialuma roja hubo
deusarse hacia 1875 en los Balca-
nes, porlos soldados turcos que adhi-
rieron enseg’ui(la al personal de
servicio provisto de brazalete con
lacruz roja, simbolo, a su enten-
c].er, dela cristiancla(l; pero ésta
era provisoria. La medialuna fue
admitida, finalmente, en 1929.

Los israelitas reclaman el uso

dela estrella de Davi(l, simbolo
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usado por la sociedad de seguros
israelita (en USA), “Magen Da-
vid Adom”; cuentan con el apoyo
totaldela Cruz Roja norteameri-
cana. Su requerimiento no es nue-
vo, pero los responsal)les g’inel)ri-
nos consideran que el reconoci-
miento del emblema de la estrella
de David acarreara inevitablemen-
te un aluvién de reclamos. Sea
como fuere, el CIRC se compro-
metié a solucionar esta urticante
cuestién antes de fin de afio
(2000). Se cre6 una comisién de
tra]aajo para satisfacer a las co-
munidades ju(lias: llay ya ideas
concretas para un nuevo simbolo
conveniente para todos... eliminan-
dola cruz aborrecida. Un rombo
rojo (exactamente un cuadro rojo),
con, insertado en la punta, otro
pequefio rombo blanco que inclui-
rd yaunam
lla de David, yauna cruz. Al pa-
recer todos los paises recibieron
fuertes sugerencias para acordar
el proyecto. Los 188 estados
miembros fueron convocados para

legitimar el consenso. Serd un

luna, ya una estre-

nuevo logro delas logias.

Lectures Francaisesn® 522, , PP .49/50
octubre 2000
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Intervenciones de los padres

Intervencionesde algunos delos

miembrosdel Sinodo delos Obis-



pos para Europa (1999). Peseal
tiempo transcurrido, mantienen
plenavigencia.

Mons. Georg Eder, arzobispode
Sa]zélugo (Austria)

Seinvierte mucho enla litur-
gia. Sin eml)arg‘o, el ntimero de
personas que asisten ala celebra-
cién eucaristica sigue disminu-
yen(lo. La liturgia se encuentra
envuelta enun cambio continuo y
dafioso. Alapérdida del misterio,
delosagradoydel respetohay que
contraponerla “interiorizacién”
dela liturg'ia: relig’iosiclad , silen-
cio santo, devocién eucaristica y
recuperacién dela confesion.

Card, William Wakefield Baum

Penitenciariomayor

Como o})ispo proveniente del
continenteamericano que haresi-
didoduranteveinteafosen Furo-
pa, estoy profun(lamente ag’rade-
cido a las Asambleas sinodales
continentales. Son momentosde
gran contenido einestimable va-
lor para fomentarlas relaciones
fraternas y la coleg’iali(]ad afectiva.

A pesar de que puetlo caeren
unaexcesiva sixnp]jficacién, deseo
destacar que muchosdelos desa-
fios y prol)lemas que afronta Fu-
ropa existen también enmi pais.

Los americanos también nos
enfrentamosal pro]a]ema decémo
actuar ante la culturaenla que
vivimos. Nos hemos adaptado ,

frecuentemente con demasiado
éxito, a una cultura Pluralista,
actualmente corrupta.

Hoy, mésquehablardeincultu-
racién, hablamosde construiruna
cultura cristiana catélica ,quesea
maseficaz para evang’elizar lacul-
turamas ampliaenlaque vivimos.

Advertimosmas quenunca la
necesidad de reafirmar nuestra
identidad catélica. No debemos
serconsiderados comoun acceso-
riotitil enuna sociedad multicul-
tural.

La conocida expresiéon desan
Agustin pue(le iluminarnos: “Dos
amores construyeron dosciuda-
des: la terrenal, con el amora s
mismos, hastael desprecio deDios H
la Celestial, con el amora Dios,
hastael desprecio de simismos”
(De Civitate Dei, libro XIV, cap.
XXVIII).

Esasdos ciudades coexisten y
seguirdn coexistiendo hasta la
parusia. La pregunta masimpor-
tantees: “ iQué decisvosotrosde
Cristo?”. Nuestrarespuestaaesta
pregunta crucial debeser siempre
clara ysin aml)ig’ﬁeclades , enérgi-
ca,no timida. Debemos combatir
el misterio de iniqui(lacl , pro£e—
sando nuestra fe en la encarna-
cién, pasién, muerte y resurrec-
cién del Hijo eterno de Dios, y
dan,do un testimonio coherente
de El ante Dios y ante los hom-
bres.
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ElSinodonosbrindauna gran
oportunidzu]_ para hacerun pro-
fundoexamende conciencia, es-
pccialmcntc enlo queconcierne al
ejercicio de nuestro ministerio.
Hace pocos diasleimosestas pa-
lal)ras de san Greg’orio Mag’no
dirig’idas asushermanos o]aispos:
“El pastor debe saber g‘uardar si-
lenciocon (]iscreci()ny}la])larman-
doesutil [...] Con frecuenciaacon-
teceque hay algunos prela«los poco
pru(].entes ,queno seatrevena ha-
blarconlibertad por miedoa per-
derlaestimadesus sﬁl)(].itos; con
ello, comolo dicela Verdad, no
cuidanasu grey con elinterésde
unverdadero pastor, sinoa lama-
neradeunmercenario, pues callar
y disimularlosdefectos eslo mis-
mo que huircuando seacerca el
lobo [...] £Qué otra cosa significa
noatreverseel pastora preclicar la
verdad, sino huir? |...] Portanto,
elmodo de desenmascararel peca-
do esdenunciarlo, pues ladenun-
ciahace quese descubran muchas
culpas que desconocen avecesin-
clusolosmismos que las cometie-
ron” (Liturgia de las Horas, Ofi-
cio de lectura, XXVII domingo
del tiempo ordinario, afnoA).

Entrelos graves pro])lemas de
laactualidad se encuentranla ig-
noranciay la confusién g‘enera]_i-
zadas. Una teologia errénea de
varias maneras poneen telade jui-
cioorelativizano sélola Iglesia,
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lossacramentos yla doctrinamo-
ral , sino también los misterios
fundamentales delafe: la Trini-
dad, la Encarnacién y el papcl de
Jesucristo como mediador.
Actualmente, estoserroresno
s6lo sedifunden enlasfacultades
de teologia, sino en todoslos 4m-
bitos: exégesis dela sagracla Escri-
tura, formacién sacerdotal , pre(li-
cacién, catequesis ypu])licaciones
populares de religién. Asiseme-
noscabalavitalidad dela Iglesia y
sefrenael inlpulso misionero.
Debemosactuar. Junto con el
Sucesor de Pedro somoslos maes-
trosdelafe yestamos llamadosa
proclamar valientemente la ver-
dadacercadeCristo Y, cuando sea
necesario, a corregir errores, auna
costa de sufrirnosotrosmismos y
dehacer sufrira aquellos acuyo
servicio estamos.
Seafirmafrecuentemente que
seconstatauna pérdi(la del senti-
do del pecatlo y la consiguiente
disminuciéndela recepcién del
sacramentodela penitencia. Este
Prol)lema setraté en una Asam-
blea sinodal anteriory se presen-
taron diversas propuestas alSan-
toPadre. Laexhortacién apost6-
lica postsinodal Reconciliatio et
paenitentia diouna respuestaa la
solicitud ya las propuestas delos
padres sinodales. Este magnifico
documentonohatenidola acogi-
da que merecia. Esta Asamblea



deberia considerarla exhortacién
del Santo Padre comouna guia
luminosa.

Por ﬁltimo, el Santo Padre
recientemente ha afirmado que
paraserun buen confesor lmy que
serun buen penitente, una reco-
mendacién que los O]I)iSPOS debe-
riamos tomar en serio. Santa Ma-
ria, Madre de Dios, ruega por
nosotros, pecadores, ahora yen la
hora de nuestramuerte.

Mons, Jozel Temptl, Obispode Ora-
dea Marede loslatinos (Rumania)

Recomiendoal Sinodo delos
ol)ispos para Europa la aproba-
ciéndelas siguientes propuestas:

La opinién siempre discutible
delas personas no puede llevar
nuncaalamuerte segura deunser
humano. Incluso el aborto reco-
mendado por los médicos esun

omicidio y, por tanto, no pue(le
justificarse.

Tambiénelfinal delavidaesta
en las manos de Dios. Por esto,
delmismo m(xlo, lacutanasiadebe
considera.rsemlllonﬁcidioycomo
taldebe rechazarse.

Es preciso evitar la emigra-
cién, porque llevaal desmembra-
miento de muchas familias y al
abandono denifios yancianos.

Las propiczla(lcs dela Iglcsia
confiscadas porlos regimenes co-
munistas deben restituirse en to-
doslos paisesy, por consiguiente,
también en Rumania. Dondeno

fuese posil:le ,el Estado deberia
ofrecerala Iglesia otrasformasde
indemnizacién.

Laensefianzadela religién yla
educacién eclesial deben ser ga-
rantizadas por la lcy desdeel jar-
din deinfancia hastala universi-
dad, y consideradas al mismoni-
veldelainstruccién estatal.

La Ig’lesia colaboraré con el Es-
tadodemanera constructiva , pero
rehusara toda forma de imposi-
ciéninjusta por parte del Estado.
La relacién entre el Estado y la
Ig’lesiatlebe caracterizarse por la
ayucla mutua, por la ig’ua.ldacl de
derechos y deberes.

Mons. Giuseppe Germano
Bernardini, o.£m. cap.

Arzobispode Esmirna (Turquia)

Desdehace cuarenta y(los afos
vivoen Turquia, pais musulman
enun 99,9%. Soy arzol)ispo de
Esmirna, en Asia menor, desde
hace dieciséis afios.

Mi intervencién tiene por ob-
jetivo, Principalmente , dirig’ir al
Santo Padre una humilde peti-
cién. Para serbreve y claro, antes
relataré tres casos que, dada su
proce(].encia, considero que real-
mente han ocurrido.

Durante un encuentro oficial
sobreel (].iiﬂog’o entremusulmanes
ycristianos, unnotablemusulmén ,
dirigiéndose alos participantes
cristianos, dijo enciertomomen-
to con calma y seg‘urida(l: “Gra-
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ciasavuestras leyes democriticas
osinvadiremos ; graciasanuestras
leyes relig‘iosas osdominaremos”.

El“dominio” yaha comenza-
doconlos petrod(’)lares utilizados
no paracrear tral)a]'o en los paises
po]ores del norte de Africa o de
Oriente Medio, sino para cons-
truirmezquitasy centros cultura-
lesenlos paises cristianos donde
han emigrado los musulmanes,
incluida Roma, centro dela cris-
tiandad. 4Cémo no ver en todo
estounclaro programa de expan-
siény reconquista?

Durante otro encuentro simi-
lar, org‘anizado como siempre por
los cristianos, un participante cris-
tiano pregunté pﬁ])licmnente alos
mu anes presentes porquéno
org'an_izaban también ellos , alme-
nos alg’una vez, encuentros pare-
cidos. Elmusulman autorizado
rcspondi() textualmente: “4Por
qué deberiamos hacerlo? Voso-
trosnotenéisnada que ensefiar-
nosynosotros no tenemos nada
que aprender" .

{Un (liélog‘ oentresordos? Es
unhecho que términoscomo “dia-
log’o", “justicia”, “reciprocida(l" o
conceptos como “derechos del
hombre” y “democracia” , tienen
para los musulmanes un sig-
nificado Completamente diferen-
tedel que tienen para nosotros.
Creoqueestoya hasidoreconoci-
do y admitido por todos.
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Enunmonasterio catdlico de
Jerusalén ha]aia—y talvezatin siga—
un emplea(lo drabe musulman.
Eraunapersona amable y honra-
da, muy estimada por los religio-
sos, alos que él, asuvez, estimaba.
Un (lia, con aire triste, les (].ijo:
“Nuestros je{es sehan reunido y
handecidido que todoslos «infie-
les» deben ser asesinados, pero
vosotrosno tengéis miedo, porque
osmataréyo sin haceros sufrir”.

Todos sabemos que debedis-
tinguirse entre la minoria fandti-
cay violenta y la mayoria tranqui-
la y honrada, peroésta, sise leda
unaorden ennombrede Ald o del
Coran, marchara siempre com-
pacta y sin vacilaciones. Por lo
demas, la historia nos ensena que
lasminoriasdecididas log'ran siem-
preimponersea las mayoriasin-
activasy silenciosas.

Seria ingenuo subestimar o,
peor atin, sonreir ante estos tres
€j emplos que hereferido. Yo con-
sidero quese deberia reflexionar
seriamente sobre laleccién dra-
maticaquenos (lejan.

No espesimismomi actitud, a
pesar dela apariencia. Flcristiano
no puede ser pesimista, porque
Jesucristo haresucitadoyvive. El
esDios, a diferencia de todoslos
otros profetas odelos que preten-
denserlo. Lavictoriafinal sera de
Cristo, pero los tiempos de Dios
pueden ser muy largos, y por lo



general lo son. Eles paciente y
esperala conversién delos peca-
(Lores; sin ernl)arg’o , mientrastan-
to,lal glesia invitaaorgdanizarsey
a trabajar para la venida de su
Reino ...

Termino conuna exhortacién
queme ha sug’erldo la experiencia:
no se debe concederjamasalos
musulmanesuna ig’lesia catélica
parasu culto , porque ante sus ojos
esla pruel)a mésciertadenuestra

apostasia.
L Osserva tore Romano, n°44
29 octul)re 1999

#o# #

El arzo]oispo de La Plata
ﬁropicia a sancién

e una ley del olvido
El arzol)ispo dela Plata, mon-

sefior Héctor Aguer, lanzé una
vozdealertasobrelassecuelas que
provoca la lucha contra la
subversién, defines delos'70.

“Sipermanecemos en el ato-
lladero delosresentimientos ,si
conelanimode procurar laverdad
y la justicia favorecemosa quienes
profesan elodio, nohabra para los
argentinosunnuevopunto de par-
tida ynuestra sociedad continua-
ra su marcha hacia el abismo” ,
manifesté.

Elalto clignatario relig‘ioso se
mostré parli(lario de promoveruna
ley delolvido para los condenados

por cuestiones i(],eolég’icas ylo co-
municé a través deuna carta diri-
gida al titular dela Conferencia
Episcopal Argentina, monsefior
Estanislao Karlic.

Enla nota, se refierea supues-
tas gestiones del sacerdote para-
naense ante el pre sidente De la
Raa para interceder por losterro-
ristas que asaltaron el regimiento
deLaTablada (1989),y que cum-
plian una prolong’ada huelg’a de
hambre.

“Eranellos quienes ponianen
pe]ig’ro suvida, pues nadie, enrea-
lidad, la amenazaba. Malicia ma-
yor habria, prol) ablemente, en el
intento de extorsionar, por ese
medio extremo, al gol)iemo ya la
sociedad para arrebatarla solu-
cién que, en llefinitiva, se obtu-
vo”, consigné.

Lacarta (].eAguer fueremitida
aKarlicel 13 de enerotiltimo, pe-
rono habia recibido difusién has-
taque fue pul;licada, el jueves pa-
sado , en la pagina de Internet
www.prensain(lependiente.com.

De » puiio y]elra

Este esel texto Completo dela
presentacién firmada pormonse-
ﬁorAgfuer:

“ El pasac].o 27 dediciembre de
2000, eldiario porteiio dazinpu-
blicé6 unanota ljaj oel titulo «Dos
llamados telefénicos de Karlic».
Enellaseafirma que el presiclente
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del Episcopado «secomunicé con
el presidente delaNacién para
urgirlo a que encuentre una via
que posibilite quelos presos porel
intentode copamiento del cuartel

deLaTabladafinalicenla prolon-
g’acla lluelg’ adehambre que reali-
Zan«.

"Seafiaden también comenta-
rios procedentes deuna fuente
edlesiasticarnoidentificada de cu-
yas declaraciones se sigue que el
sentido dela gestién de Vuestra
Excelenciafue «preservar lavida» ,
porque, le hacen decir, «nos opo-
nemos ala muerte de cualquier
persona, aunque llaya cometidola
faltamas grave». Elmismovocero
manifiesta queotrasgestionesve-
nian desarrollandose «desde ju-
nio, cuando empezarona vernos
losfamiliares delos presos». En-
tiendo queeste altimo pérra{() se
refierea V.E. 0ala comisién eje-
cutivadelaConferencia Episcopal
Argentina.

"Publicacionesposterioresin-
terpretarony comentaronestain-
tervencién «dela Iglesia» , desta-
candoel pesoque habrian tenido
enladecisién del sefior presi(lente
losllamados telefénicos de V.E.
Lomismomehan aseg’ura(lo , pri-
vadamente, , varios funcionariosdel
gol)ierno nacional.

"Usted conoce 3 estimadomon-
sefior, los serios prohlemas juti(li-
cosy politicos implicatlos eneste
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asuntoy lascircunstancias histé-
ricas dela situacién que estamos
viviendo. Las presiones delaCo-
misién Interamericana de Dere-
chos Humanos son consideradas
indig’nas y contrariasa derecho
por muchas personas pru(].entes :
sonmuchostambiénlos quepien-
san que fueron mag’nificadas.

"Los poderes Legislativo yJu-
dicial resistieronaellas , fundados
enlas leyes dela Repﬁl)lica. Enese
contexto, laintervenciénde V.E.
parecia favorecerlatnicavia posi-
ble para satisfacer aque]los reque-
rimientos exteriores: un decreto
del Poder Ejecutivo concediendo
la conmutaciénde penas.

"Estoy seguro de que la solici-
tud de V.E. schallaba inspiracla
por elaltisimo principio del apre-
cioalaviday por sentimientos de
generosa caridad. Valorando esa
noble inspiracién, me pregunto si
se emprendieron tratativas con
los ayunantes. Eran ellos quienes
ponian en Pelig’ro suvida , pues
nadie, en realidad, laamenazaba.

7 Supongo que alg’u_nos (].e eHos
son cristianos—no olvidemos que
unsacerdotefue condenadoenes-
tacausa—, énoeraun deber pasto-
ralrecordarles que estabanfaltan-
docontrael quinto mandamien-
to? éNo habrannecesitado cerca-
niay consejo? Es verdad que se
SOSPeC}la que, en estamateria, s6-
lo peca})an venialmente, puesno



se pue(],e admitirde ]igero queuna
huelga de hambre se prolongue
tanto tiempo sin conducira sus
actoresal finirreparable. Malicia
mayor habria, probablemente, en
elintento de extorsionar, porese
medio extremo , al go]oierno ya la
sociedad para arrebatarla solu-
ciénque, en definitiva, ,se obtuvo.

"No creo que la decisién del
presidente dela Nacién contribu-
yaa superarla divisién que enfren-
taasectores delasociedad argen-
tina. De parte del Episcopaclo no
se espera—segtin mi parecer—
los sofismas que manejanlos dor-
madores de opinién», ni conta-
giarnos dela parcialidad conque
seimponeuna determinadavalo-
racién denuestro pasado reciente.

"Después dela gestién desarro-
llada porV.E. afavordelos presos
queayunaban, énoserfa oportuno
emprenderdiligenciasafavorde
algunos miembros delas Fuerzas
Armadas que sufren penas de pri-
sién? éNo se hacen desear gestos
deacogida cordial y disposicién
para el cliélog‘ o con losfamiliares
de estos militares y con los delos
muertos por lasubversién?

"Personalmente, nome opon-
goaque salg’a.n enlibertadlos «pre-
sosporla Tablada» , s6lo Pe(liria ,
en ese caso, que salieran también
los «carapintada». Digo esto sin
pretender }wmologarlas posturas
y conductas deunos y otros.

"Hay que curar la conciencia
emipléjica y acabardeunavez
port()(]a
tivadeloocurrido enlasdltimas
décadas. Reclamodejusticia yjui-

sconunarevisién destruc-

cios por laverdad parecen mas
bien clamoresde venganzay cace-
riadel enemigo.

”Si permanecemos en elato-
lladero de los resentimientos ,si
conel animode procurar laverdad
yla]'usticia favorecemosa quienes
profesan elodio, nohabra para los
argentinosunnuevopunto de par-
tida ynuestra sociedad continua-
résumarchahacia el abismo. éNo
habra que promover lasanciénde
una «Ley del Olvido» —llay un
antecedente histérico— que bene-
ficie atodoslos condenados por
razones illeolég'icas?

Atitulode qué

"Pentiltima cuestién: lainicia-
tivade V.E.eneste asunto, ifue
emprendida a titulo personal ,
como al'LO]JiSPO de Paran4, oensu
carécterde presi(lente dela Con-
ferencia EpiscopalArg’entina? iSe
tratd, quizd, deunaresoluciénde
laComisién Episcopal? ¢Nodebis
someterse el temaa debate duran-
tela tltima Asamblea Plenaria ,
cuandose presentéen San Miguel
una delegacién defamiliaresde
los presos? Planteo estos interro-
gantes porque me molestaverme
complicaclo y comprometiclo, sin
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tener oportuni(]ad de (].isentir, en
unaintervencién episcopal dein-
terés pl’]l)lico , con lacualno estoy
deacuerdo.

"Lamentalolemente, enla opi-
nién g‘eneral —quetiene asumidos
los esquemas simplificadores del
periotlismo— sehadifundidouna
concepcién g alicanadela Iglesia.
Muchos piensany se expresan co-
mosi existierauna Iglesia Argen-
tina cuyo jefe esel presidente dela
Conferencia Episcopal, susopinio-
neseintervenciones serian propia-
mentelasoficiales, alas quesesu-
pone adherimos todoslos ol)ispos.

"Por tiltimo: alos obispos se
nos picle, cadavezcon mayor fre-
cuencia, que nos ocupemos dein-
numerables prol)lemas culturales 3
politicos , sociales y econémicos.
Ynosvemos iInpelidos aentrome-
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ternos en ellos. De cada asamblea
plenaria seesperay se reclamauna
declaracién sobre aquellos tépi-
cos. Pero, inodeberiamos aplicar
nuestraatenciénynuestro esfuer-
zoa i(]enﬁﬁcarya resolverlos pro-
blemas crénicos, siempre poster-
g ados del catolicismo argentino?
¢Nodebemosreconoceracasoen
elloslaraizde alg’unos delosmales
que padece el pais?

"Excelencia: confio que, con la
inteligencia y la apaci})iliclacl que
lo caracterizan y sabrdusted acep-
tar de buen g‘rado estas reflexio-
nes, se las presento con lainten-
cién de colaborar fraternalmente
en sudelicada tarea. Reciba con
ellasla expresiéon de mis senti-
mientos de aprecioy mi cordial
saludoen el Sefor.”

La Nueva Provincia, Bahia Blanca,

miércoles 21 defebrero de 2001



Sobran politicos

La Reptiblica Argentina es un pais endeudado y con un PBI
(Producto Bruto Interno) muy bajo. Desde el punto devistaeconémico,
somos un pais po})rc. Sirepartimos ladeuda externa argentina entre
sus habitantes, cada ser humano que pisa la RepﬁblicaArgcntina ,
tenga 82 afioso5meses, debe u$s 3100 cadauno. Estonos ponemuy
lejos del primer mun(lo, como se nos traté de vender durante mucho
tiempo.

Nuestra clase politica parece no darse cuenta. Viven como prin-
cipesynos cuestan mds de diezveceslo que le cuestaun politico a
Europao EE.UU. Segtinun informe pu]slicaclo eneldiario La Nacion
por Carlota Jackisch (“Enfoques” del 26-11-00), la provincia de
Formosa gasta por cada leg’islador desu provincia siete veces lo que
cuestaun legislau].or enla Bavieraalemana (que tiene 24veces mds
de poblacién y protluce riqueza 176 veces superiora lade Formosa).
La Rioja soporta un gasto de $14.000.000 afio para sus 30 legisla-
doresy suproducto bruto provincial es de $ 1.635.000.000. Mien-
tras, la legislatura del estado norteamericano de Kansas gasta
$12.100.000/afio parasus 165 leg’isla(lores ytiene unproducto bruto
de$58.828.000.000/afio.

A quienes deseenmasinformaciénal re specto pueden consultar
l’lttp ://WWW.lanacion.com. ar, o solicitar por faxal 4374-2008 una
copia delinforme, o por maila sol)ranpoliticos@jorg’cclorado.com.ar

En suconjunto Argentina tiene 9.242 cargos electivos. Diputados
y sena(].ores, nacionales y provinciales, concej ales municipales, gober-
nadoresy vicegobernadores, etc., le cuestan en conjunto al pais 20.000
millones de délares (cifra similaral blindaje financiero que recibe hoy
Argentina). Gastadosomal gastaclos todos losatios,en sueldos, dietas,
puestos aamigos, asesores, pensiones g’racial)les, secretarias, choferes ,
viajes en avién, celulares, etc. En esta cuentano se computan los
posibles actos de corrupcién, coimas o fraudes que todos conocemos.

Proponemos que nuestro pais reduzca alamitad la cantidad de
cargos electivos. Elsenadofuncionaria ig’ual debien, odemal, con48
6 24 senadores que con los actuales 72. La Excma. Cdmara de
Diputadosfuncionariaigual de bien, o de mal, con 129 legisladores,
enlugarde257. i Para quehacefaltaun vicegobernador sino hacefalta
unvicepre sidente? En definitiva, proponemos achicarel mayor gasto
improductivo nacional. Con el ahorro del 50%de la cifra mencionada
\(u$s 10.000.000.000) se pagaria la deuda externaen pocos aﬁos./
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Podriamos tener jueces indepen(lientes mejor remunerados, mejor
sistema de seguridad, salud o educacién, mejores caminos o evitarlas
atrocesimumdaciones que pcri(’)d.icamcntc (lcjem agran parte denuestro
agroen estadode quiel)ra.

PROPONEMOS REDUCIRALAMITAD LOS CARGOS ELECTIVOS,
OREDUCIRATLAMITAD SUS REMUNERACIONES REDUCIENDO EL
MAYOR GASTO IMPRODUCTIVONACIONAL.

Novenimos aagitar lasbanderasde ningiin parti(lo politico. No
pertenecemos aningiin gremio, sindicatoo grupo econémico quejan-
dose por medidas de golaierno. Simplemente somos un grupo de
ciudadanos preocupados, que quiere una Argentina mejor, y tenemos
una propuesta. Tal vez llaya muchas otrasideas viables, mas eficaces
oprécticas, pero alfin queremos aportarla nuestra. Cualqu_ier familia
oempresaen estado decrisis achica su gastoinnecesario; el pais debe
hacerlo mismo.

A quienes deseen sumarse a esta propuesta les solicitamos nos
envien suadhesién por mail a sobranpoliticos@jorgedorado.com, o
por faxa0800/3367326 , indicandonombre y documento. Solicita-
mos reenviar por mail y difundir por cualquier otromedio nuestra
propuesta.

Deseamos difundir esta propuesta enuna serie desolicitadasen
todoslos diariosde gran circulacién del paisparaque Hcguc atodoslos
argentinos. Comononos banca ningtin grupo politico o econémico,
dependemosdelaayuda delagente para publicarnuestraideayllegar
atodoslos rincones de la Argentina. Para ello solicitamos a quienes
puedan colaborarcon $1,$56$ 10, que se comuniquen al 0800/
3367326. Cumplida la campaiia dedifusionse pul)licaré una solici-
tada conlosresultados de adhesiones recibidas paraquenuestra clase
&irigente sepa cudntas personas estamos hartas del estilo politico
argentino. En casode quelos fondos recaudados excedanlos presu-
puestos dedifusion prog’ramados ,los mismosserdn donadosa Caritas
Argentina.

PARTICIPE AYUDANDO EN LA DIFUSION DE LA PRESENTE
PROPUESTA.

Dr. Javier Cardini/Biotay S. A.
Monferrand 1303 (6400) Trenque Lauquen
Buenos Aires, Reptiblica Argentina
Nuevo TE:02392/432995
\ Celu_lar: 034()2/ 15670251 /
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Hemos leido con sumo y creciente agrado este libro donde el autor, actual
Arzobispo de La Plata, retine un conjunto de homilias, conferencias, medita-
ciones y reportajes pronunciados en ocasiones diversas entre 1992 y 1998.

Dadala variedad de los asuntos tratados, el A. se ha visto precisado a sis-
tematizarlos, por asi decirlo, en diversos capitulos, donde se retinen temas
de indole semejante. En uno de ellos, titulado Cuestiones pastorales, incluye
entre otras cosas un estudio sobre la catequesis, tan vapuleada en nuestros
tiempos. Alli denuncia con innegable justicia distintos reduccionismos y
parcialidades, como los que se derivan de oponer ortodoxia y ortopraxis,
contenido y método, experiencias y memoria, optando por una u otra de las
partes. En vez de considerar dichos aspectos como mutuamente enriquece-
dores se los enarbola separadamente, con tesitura dialéctica. Se dice, por
ejemplo, que hay que “partir de la vida”,o de las “vivencias cotidianas”. No es
preciso estar diplomado en catequesis para saber que ya Socrates se habia
propuesto algo semejante. Pero, segin bien sefiala el A., “partir de” no signi-
fica “quedarse en”, como sucede en no pocos colegios catolicos donde en vez
de los contenidos de la fe y de la moral, las clases versan casi exclusivamente
sobre los afectos, las amistades, el noviazgo, o cosas por el estilo.Mons. Aguer
propugna instaurar una auténtica catequesis, segn los lineamientos del Ca-
tecismo Catolico, cultivando en los nifios el sentido de Dios y de sus misterios,
asi como el primado de la verdad. En la actual catequesis se ha menosprecia-
do, asimismo, el valor de la memoria. Es cierto que el puro memorismo, sin
penetracion en lo que se recuerda, resulta poco menos que inutil, pero ello
no justifica la casi erradicacion de esta facultad tan noble del hombre. El
inobviable “recuerdo de Dios" tiene no poco que ver con el consejo evangélico
de “guardar” la Palabra, asi como con la anamnesis de la liturgia.

En otro capitulo que lleva por titulo Espiritualidad y cultura, el A. reprodu-
ce las presentaciones de conciertos de musica religiosa que patrocin6 duran-
te su estadia en Buenos Aires, actividad que ahora contintia en su actual sede.
Cada uno de dichos conciertos fueron precedidos por una explicacion muy
bien lograda de los textos comentados por la partitura, como son los de Na-
vidad, de laPasion, entendida como drama, el Magnificat, etc. En este capitulo
hemos encontrado un calido elogio de la “musica sagrada” -gregoriano in-
cluido-, tan injustamente olvidada en nuestros templos.

Especialmente sugerentes nos han parecido sus actuaciones en torno al
tema de la Educacion, segin nos lo testimonia el presente libro. Quisiéramos
destacar el magnifico estudio que titula “Cristo, imagen del hombre nuevo,
centro del proyecto educativo catolico”, una especie de cartamagna de lo que
deberia ser la formacion en los colegios catolicos. En esta seccion, el A. no se
limita a exponer tedricamente el deber-ser de la educacion, sino que sale al
encuentro de los acontecimientos mas recientes del acontecer cultural. Par-
ticularmente acertado nos parece lo que afirma acerca del contubernio que
hoy presenciamos entre el capitalismo salvaje yla cultura marxistoide. Pensa-
mos que tal es la receta actualmente predileccionada, tras el término de la
Guerra Fria. Los dos antiguos bloques se han encontrado en nuestros dias. No
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eran bloques realmente opuestos, como creia la mayor parte de la gente, ya
que ambos integraban lo que San Agustin llamo6 “la ciudad del mundo”, los
dos en prosecucion del “paraiso en la tierra”. No era aquélla una guerra real,
sino a lo mas, una guerra civil. Ambos bloques se fundaban sobre denomina-
dores comunes. Hoy, terminado su superficial enfrentamiento, se reencuen-
tran en lo que les es comun, el espiritu de inmanencia.

El altimo tépico que integra este libro lleva por titulo Iglesia y sociedad.
Nos resulta digna de todo encomio la actitud que manifiesta Mons. Aguer de
no quedarse solamente en temas religiosos, en una suerte de “angelismo”que
aborrece de cualquier actitud que pudiera significar “meterse en politica”, co-
mo se dice, sino de atender también asuntos de indole mas secular. Pero no
lohace enfrascandose en ellos, sino siempre desde la teologia. Entre nosotros,
muchas veces los cultores del tercermundismo o de la teologia de la libera-
cion, han incursionado en estos temas, mas frecuentemente sin la debida
atencion a las verdades reveladas y a la doctrina del Magisterio. El verladero
teologo los considera desde la teologia, es decir, desde los ojos de Dios. Este
es un sano “meterse en politica”, tratando que el Evangelio penetre en todas
las capas de la sociedad e ilumine sus problemas.

En el marco de dicha perspectiva encontramos un valiente juicio acerca de
la deuda externa. En opinion del A., la condonaciéon de la misma seria no un
acto de perdén sino de justicia, ya que en razén de la multiplicacién de sus
intereses, estaria suficientemente pagada. Esto no lo dice un tercermundista
sinoun tedlogo catolico. Refiérese, asimismo, Aguer ala globalizacion, distin-
guiendo como corresponde lo que podria ser un sano universalismo, del que
el mundo ya ha hecho la experiencia en épocas de Cristiandad, del actual
proyecto globalizante, en su imposicion factica de un determinado modelo
cultural, postcristiano, estrechamente vinculado a un modelo econémico,
que arrasa con las identidades nacionales de los pueblos. De especial interés
nos parecieron sus reflexiones sobre el Mercosur, destacando la conveniencia
de presentar un bloque homogéneo frente a las teorias mundialistas. Pero se-
fialaun defecto ya advertible desde sumisma instauracion, y es el reduccionis-
mo alo economico, en olvido del patrimonio cultural. Los vinculos meramente
econdmicos no son capaces de crear un bloque real, si no se subordinan a los
vinculos politicos, culturales y religiosos.

No elude el A. la consideracion de los graves problemas del desempleo, en
buena parte fruto de la tirania del “modelo” econémico, asi como del olvido
de la doctrina social de la Iglesia. Destaquemos en esta seccién su valiente
comentario con motivo de las discusiones sobre el Estatuto de Buenos Aires.
Enrostra alli a los estatuyentes la omision de cualquier referencia a Dios, so-
bre la base de que “Dios no tiene nada que hacer en la organizacion de la ciu-
dad”. Pobre Buenos Aires, que recibio de sus fundadores el nombre de la
Santisima Trinidad y llamaron a su puerto “Santa Maria de los Buenos Aires”.
Los noveles “estatuyentes” parecen ignorar que si Dios no edifica la casa en
vano trabajan los que pretenden construirla. Aguer llega a decir con toda
verdad si no estaremos asistiendo a una tercera fundacion de Buenos Aires
como ciudad atea. En una de sus homilias sale también al paso del famoso
“Codigo de Convivencia”, en cuyo trasfondo ve justamente el proposito de
llevar a cabo una revolucion cultural, en la exaltacion del sexo y de una liber-
tad mal entendida. No es sino una aplicacion de la estrategia gramsciana en
suintento de crear un nuevo modo de pensar de la gente, antitético al que im-
pregno a nuestra Patria desde sus albores fundacionales.

En fin, tratase de un libro donde se revela con toda su fuerza el vigor inte-
lectual de su autor. Santo Tomas decia que era propio del sabio no solo expo-
ner la verdad sino también refutar el error, alli donde aparezca. Ambas cosas
encontramos en este libro, junto conuna tersa expresion literaria, impregnada
de belleza. No podia ser de otra manera, ya que si la belleza es el esplendor
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de la verdad, y este libro es un manojo de verdades, no hubiera sido l6gico
que dejase de ser esplendoroso.

So6lo quisiéramos sefialar una pequeiia critica, no ya allibro en su contenido,
sino a su confeccion material. Elhecho de no estar cosido sino pegado, hace que
sus paginas se desprendan con facilidad, al modo de un almanaque. Ahora,
al terminar laredaccion de este comentario, tengo varias hojas sueltas flotan-
do enmi escritorio. Es cierto que, como se ha dicho, vivimos en una época don-
de se multiplica “lo descartable” en todos los campos, jdesde los relojes hasta
la mujer en el matrimonio! Pero este libro no es en modo alguno descartable
y hubiera merecido una factura mas soélida, acorde con su valor intrinseco.

EDUARDO BASOMBRIO, El Espi-
ritu Santo, formador de comuni-
dades, Lumen, Buenos Aires
1997, 205 pgs.

El autor, mediante un detallado te-
mario sobre el Espiritu Santo, quiere
recordar y destacar la accion del Espi-
ritu Santo en la vida de la Iglesia, el
cual, mediante los diversos carismas
vaedificandoala Iglesia, y asistiéndo-
la en su mision.

Con respecto a la doctrina consi-
dero que expone la doctrina catolica
correspondiente pero dentro de una
marco particular: el de la Renovacién
carismatica.

Aborda los temas como “la obra
del Espiritu Santo”, “Vocacion de los
seglares al apostolado”, “la formacion
de las comunidades por el Espiritu
Santo”, “la ensefianza del Papa sobre
los carismas”, “la guia suprema del
hombre”, etc, haciendo un repaso de
ladoctrinadelalglesiay en particular
del Magisterio del Papa Juan Pablo II
acerca de la importancia y necesidad
delos carismas enbien delaIglesiaen
orden a que cada miembro de las di-
versas comunidades dentro de laIgle-
sia sea mas consciente de los dones y
carismas que posee y coopere apor-
tando con su talento a la mision de
Cristo mediante su Cuerpo Mistico.

Merece una consideracion parti-
cular el punto de vista con que se tra-
tan los temas, es decir, el del carisma-
tico;movimiento de espiritualidad que
no tiene las mismas caracteristicas en
todosloslugares donde se encuentra.
Ademas hay algunas aspectos de sus
actividades y modos de vivir y expre-
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sar su carisma como movimiento que
suscitan en no pocos lugares algun
que otro cuestionamiento a raiz de
que quiere poner su impronta propia
y renovadora a los demas grupos y
miembros que existen en la Iglesia.

Siseabordael temaenordenaque
cada uno se valore como miembro de
Cristo en suIglesiayaporte con entre-
ga ocupando el lugar que le corres-
ponde considero que el tema propues-
to puede cumplir su finalidad.

P. MicueL ANGEL Lopez

MONSENOR CHEVROT, La fe del
nirio y su formacion eucaristica,
Tequi, Saint-Céneré 1987, 60 pgs.

El contenido del presente libro es
un enjundioso compendio de ense-
fanzas destinadas a los padres en or-
den ala educacion para una vida cris-
tiana de sus hijos, en particular en lo
que se refiere ala preparacion parala
recepcion de la primera comunion.
Contiene un par de conferencias da-
das por Mons. Chevrot a madres para
que valoreny ejerciten sumisiony ap-
titud parala educacion en la fe de sus
hijos, evitando desertar de tal oficio
santificante y descargarlos en quie-
nesno siempre esta presente la pater-
nidad espiritual.

Compara dicho oficio maternal
“como uno de los mas preciosos privi-
legios asignados a vuestra autoridad
maternal. La iniciaciéon cristiana de
vuestros hijos parte de un servicio
que deben a Dios” (p.41). Les remarca
el oficio por excelencia de jardineras
del alma de sus hijos(p.10).
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Deja en claro que la fe de sus hijos
es un don de Dios, antes que un acto
libre y una transmision de una doctri-
na (p.10). Sin desmerecer y hacerle
ocupar su justo lugar ala transmision
yensefianzadeladoctrinade Jesucris-
to, pone en claro que la educacion
cristiana, es una educacién para la vi-
da. “El centro de vuestra ensefianza
debe ser Jesus, de quien recibimos es-
ta vida sobrenatural, Jesus fuente de
vida, Jesus regla de vida, Jesus mode-
lo de vida” (p.26). Ser cristiano es se-
guir a una persona, Jesucristo, practi-
car su enseflanza, pero sobre todo es
vivir su vida a partir del bautismo y
centrada en la Eucaristia.

Enestatareaintervienen tresagen-
tes: “la libertad del nifio, el trabajo de
la madre y la accion del Espiritu San-
to” (p.11). Después de dar unas sabias
indicaciones para impartir la ense-
nanza del catecismo alosnifios, como
lade comenzar por mostrarles a Jesu-
cristoyalaluz de suvidayensefanza
los ejemplos, personas y hechos del
Antiguo Testamento, senala que es
parte fundamental en la educacion
para la vida cristiana el ensefiar a re-
zar, tanto la oracion personal y priva-
da, en casayen el Templo, como sobre
todo la oracion liturgica por excelen-
cia de lalglesia, es decir la Santa Misa.

Es la oracion con todos sus aspec-
tos, adoracion, alabanza, accion de
gracias, suplicas y peticion lo que nos
pone en contacto con Dios Padre, Pro-
vidente; nos hace percibir la majes-
tad, grandeza y santidad de ese Dios
revelado en Jesucristo.

Finalmente, después de remarcar
que el centro de la educacion cristiana
de los nifios, yno solo en la etapa de la
catequesis, es Jesucristo, da unas reglas
valiosisimas de tener en cuenta para
la iniciacion eucaristica de los ninos,
procurando que sean los padres, con
su ejemplo, quienes despierten el de-
seo de comulgar en sus hijos, median-
te la comunion familiar frecuente. Con
sabias razones induce a no diferir el
momento de larecepcion de la Comu-
nioén, no haciéndola depender absolu-
tamente del conocimiento que pueda
tener el nifio del contenido de la fe.

Es un libro recomendable para los

padres en primer lugar y también pa-
ralos que tienen el inestimable oficio
de catequistas.

P. MicueL AnGeL Lopez

MAURICE CONAT, Intelligibilité
du christianisme, Auto Edition
(Saint-Estéve) 1992, 275 pgs.

El autor, “un observador religioso”
laico, conocedor del mundo eclesias-
tico y monastico, pretende en su obra
brindar un panorama equilibrado, co-
herente, y proporcionado del plan di-
vino sobre la creacion, el mundo y el
hombre. A tal fin sostiene que existe
un plan previsto por Dios acerca de la
creacion y que en ese plan se inserta
la Redencion. Apoya su tesis en que
toda causa agente obra por un finyen
la doctrina escatologica catdlica, doc-
trina notablemente olvidada en mu-
chos casos, e ignorada para muchos y
que sin embargo es parte del patrimo-
nio de la doctrina catolica. Se puede afir-
mar que estamos ante un libro que tra-
ta algunos temas escatoldgicos, algu-
nos de los cuales son controvertidos.

Pone de manifiesto que tanto elmun-
do como el hombre antes de la caida
tenian su perfeccion y dignidad como
obras salidas de un Dios personal que
hace sus obras por bondad y con per-
feccion. Mediante la Encarnaciéon de
Cristo se inicia la regeneracion y res-
tauracion de la Creacién, en particu-
lar a partir el hombre, teniendo lugar
primeramente en la persona de Jesu-
cristo hecho hombre, muerto y resu-
citado. Cristo por su Encarnacion, su
Misterio Pascual, plenamente en su
segunda Venida y el Advenimiento de
sureino de mil afos, restaurarala obra
del Padre a su armonia primitiva.

Estaobraladestinael autor porun
lado como un aporte a todos aquellos
hombres que llenos de admiracionin-
dagan el cristianismo, su filosofiay su
moral y por otro como respuesta a
todos aquellos hombres intelectuales
imbuidos de actitudes modernistas
queniegan lo quelaBiblia ensefia acer-
ca de la existencia de un Dios perso-
nal, la dignidad primigenia de la pri-
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mera pareja humana, la creacion mis-
ma y la existencia de la Providencia
que conduce todo a su fin mediante
Jesucristo.

Dedica una segunda parte en su
obraa tratar temas controvertidos co-
mo: el reino milenario, el dia de Cris-
to, las profecias escatolégicas priva-
das, la Inmaculada Concepcion y la
precreacion del alma de Maria, la con-
version del pueblo judio, el reino del
Sagrado Corazon.

Son cuestionables y caen dentro
de los puntos a seguir investigando
aquellos temas referidos al milenaris-
mo, el motivo de la encarnacion: si es
redentora, como lo atestigua la Reve-
lacion, o siesrecapituladoraen el sen-
tido de que se habria producido la en-
carnacion si el hombre no hubiese pe-
cado.

Es una obra seria pero con limita-
ciones, ya que acerca de los temas que
aborda el Magisterio de la Iglesia ha
dado las definiciones e indicaciones co-
rrespondientes a tener en cuenta en la
indagacion de los mismos. Por estara-
z6On es conveniente que quien lea este
libro conozca algo del tema y sobre
todo no ignore las discusiones que
existen y todavia no encuentran una
definicion conforme a la Revelacion.

P. MicueL AnGeL Lopez

RUBEN MARIO CACERES, Tiem-
po de Reflexion, Imaginaria Edi-
ciones, La Plata 1998,122 pgs.

Tenemos entre manos un libro
realmente interesante, pues partien-
do de la sinceridad, su autor hace ho-
nor a su titulo, nos sume en la refle-
xion.

Debemos confesar que laedicion -
un poco elemental y con alguna des-
prolijidad editorial- nos puede hacer
pensar que se trata de una obra cajona-
riamas,uno de aquellos libros quelle-
nan un espacio en la biblioteca pero
que en la mente no tiene lugar.

Pero no es asi. Tan pronto como se
comienzaadarunaojeadaalas distin-
tas partes del libro, este resulta atrac-
tivo y simpatico, simple y profundo,
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yaensuintroduccion, yaen su solapa,
ya por los distintos titulos, o por los
variados textos que introduciendo ca-
da uno de los treinta y seis capitulos
citan a una variada gama de autores
clasicos y modernos. Realmente todo
lleva realmente a reflexionar sobre
los distintos temas que se proponen.

Pero vayamos por partes. El autor
esun padre de familia apenas abuelo,
que tiene gran estima por esta célula
basica de la sociedad, y la responsabi-
lidad que tienen los padres e hijos en
ella. De hecho sus reflexiones estan
dedicadas “A mis hijos y nietos. A los
padres. A los educadores. A los ado-
lescentesy jovenes”. Como inicio mis-
mo del libro se cita a Esquilo: “Los hi-
jossonlagloriadelos padres”;allibro
delosProverbios: “Escuchalas correc-
ciones de tu padre y no deseches las
advertencias de tu madre” (1,8); y a
Gabriel Marcel: “Es obligacion sagra-
da de los padres conducirse con el hi-
jo de modo tal que él pueda, con ra-
zo6m, quedar como deudor de ellos”.

Asimismo ya en la introduccion,
en donde el autor, explicando como
este libro consiste en una serie de re-
flexiones que él se fue haciendo a lo
largo de trece afos, queda claro para
el lector su delicado, tierno, y profun-
do amor a la familia. Alli arranca di-
ciendo que “estos escritos comenza-
ron en 1985 y continuaron en diver-
sas etapas y circunstancias, con dis-
tintas ocupacionesy preocupaciones,
no siempre con la misma cantidad de
hijos” (p.9), y finaliza la introduccion
con el anuncio de la feliz llegada del
nieto: “finalmente, en los tltimos tra-
mos de la redaccion y correccion, un
nuevo y luminoso habitante se incor-
poro a la familia, Manuel, hijo de Ma-
riay Santiago, colocando, otravez,las
cosas en su punto de partida. jBienve-
nido alavida! Se cumple nuevamente
lo que alguien dijo: «Cuando creemos
quelas cosas finalizan, recién comien-
zan»” (p.10).

Pero veamos también, a modo de
muestra, algunas reflexiones que nos
parecen pueden dejar al lector como
a nosotros, encantados con el libro:

-“Si después de largos afios de so-
brevolar todas las ciencias, debemos



mandar a nuestros hijos arealizar un
cursillo de dos meses de orientacion
vocacional, es muy claro que la ense-
flanza cientifica de nuestras escuelas
y colegios no responde a sus necesi-
dades. No les permitié madurar y por
eso no pueden elegir. No se conocen
a si mismos, no tienen una imagen
claradelo que sonnidelo que habran
de ser” (p.15).

-“El hombre moderno, en general,
ha abandonado el auxilio de la refle-
xion (Hans Urs von Balthasar). Sucede
que nos cuesta dejar la ninez, donde
todo estaresuelto, donde no tenemos
que elegir, donde no tenemos que ha-
cer sucesivos actos de libertad. La po-
sibilidad de la libertad produce an-
gustia” (p.19).

-“Detras de todo hombre que des-
truye hay siempre una gran injusticia
que, como una moira griega, lo persi-
gue mientras ejerce la venganza, ver-
dadero nombre de la justicia perso-
nal” (p.27).

-“iComo habremos de vencer la so-
ledad en ese eterno mascullarlainjus-
ticia, que a lo mejor fue hecha sin inten-
cion deliberada, sin maldad! Porque
es probable que si increparamos al au-
tor se sorprenderiade tal juicio” (p.28).

-“Todos tenemos causas inmedia-
tas de sufrimiento: la pérdida de una
persona muy querida o la pérdida de
una cosa real o simbolica, también
muy querida. jCuanto sufrimientonos
produce la sola y cercana posibilidad
de perder lo que amamos, y mas aun
la pérdida misma” (p.47).

-“Si bien la época de estudiante
universitario es una delas mas hermo-
sas de la vida, porlo que tiene de con-
tinuo enriquecimiento, no deja de es-
tar signada también por angustias y
desesperanzas. El examen suele ser
uno de los mayores verdugos. Un con-
denado a muerte debe tener padeci-
mientos similares al estudiante que,
en la mafana del examen, sale muy
despaciosamente de su casa camino
al jurado. Ya no quedan esperanzas.
Rostros palidos, inapetencia, colitis,
ira, maldiciones, en fin todos los esta-
dos animicos y corporales de un con-
denado amuerte. Hay también valien-
tes que nada demuestran...

“Tal vez por ello, en el momento
de recibir el certificado habilitante o
diploma, tenemos deseos de llorar, no
de alegria, sino de profunda tristeza
porqueno tienerelacion conlos pade-
cimientos sufridos. Saltamos de gozo
por pura formalidad y para no decep-
cionar a nuestros padres y amigos”
(pp.61-62).

-“El orden significa una relacion
con toda la existencia; da la posibili-
dad de descubrir en ellalados que no
se hacen evidentes al que vive en de-
sorden® (Romano Guardini) (p.71).

-“La masificacion es la contracara
de la madurez. Desde esta perspecti-
va podemos comprender la inmadu-
rez generalizada del hombre actual,
que no resolvio gran parte del proble-
ma que le plante6 la juventud. Nece-
sitamos la constante aprobacién ma-
siva, pues no aprendimos a gobernar
mediante actos conscientes de bus-
queda selectiva. Para un joven no hay
peor desgracia que sentirse reproba-
do por el grupo, yamedida que se ale-
jade sus padres, el grupo pasaaser su
familia” (p.73).

-“Los argentinos no salimos del
bachillerato mentalmente maduros,
otro qué, algunos salen mentalmente
averiados, para ser in aeternum, pre-
destinados adiletantes, pedantes o ti-
lingos incurables (Leonardo Castella-
ni)” (p.81).Porello, "pensarla Argenti-
naesundeber sagrado” (idem, p.109).

Podremos estar de acuerdo o me-
nos con muchas de estas afirmacio-
nes, pero es evidente y no podemos
negar, que todas ellas son una invita-
cion a reflexionar...

Pero porque el autor tiene contac-
to con larealidad, porque lo que pien-
sa lo sabe expresar de modo sencillo
y simple, porque demuestra ser un
hombre de principios y realista, y por
su amor teorico y practico a la familia
y a la patria, nos auguramos que sus
reflexiones tengan gran difusion, y
que creen para muchos un nuevo
“Tiempo de Reflexion”, y tengamos
quiera Dios quiza también el placer
de conocerlo personalmente.

P. RuBéN ALBERTO EDERLE
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STAN M. POPESCU, Teoria de la
Historia, Futhymia, Buenos Ai-
res 1995, 286 pgs.

Stan M. Popescu es un conocido fi-
16sofo, interesado particularmente en
la historia yla sociologia. Se inici6 co-
mo docente en el Colegio Catolico de
Brescia (Italia) alla por el afio 1947.
Posteriormente fue profesor en las
Facultades de Psicologia y Psicopeda-
gogia de la Universidad del Salvador
(Bs.As.). Siempre en el campo de la so-
ciologia fue profesor en la Universi-
dad Catolica Argentina, en la Univer-
sidad Nacional dela Plata, Facultad de
Humanidades. También fue tempo-
ralmente asesor del Ministerio de Edu-
cacion de la Republica Argentina. Po-
pescu es también el fundador del pri-
mer Gabinete de Psicopedagogia de la
Republica Argentina.

Sibien, sobre todo porladiversidad
de asuntos que en él son tratados, no
siempre es facil seguir la ilacion del
presente libro, creemos bastante obvia
la coherencia profunda del mismo. Se
trata de unavision o consideracion de
la historia ubicadas -como dijo G. K.
Chesterton- “desde el punto de vista
del publico” (prélogo), o dicho mas
precisamente, desde el punto de vista
de alguien que se aboca a la tarea de
narrar los hechos producidos por el
hombre sin intereses espurios.

El mismo autor reconoce en la pri-
mera pagina que “el conocimiento de
la historia ayuda a entender todas las
demas ciencias”, y ademas necesita
concretamente del “auxilio y apoyo”
de muchas de ellas, entre otras la
“geografia”,la “teologia”,1a “paleogra-
fia”, la “diplomatica”, la “epigrafia”, la
“sfragistica”,1a “cronologia”,la “heral-
dica”, la “numismatica”, la “genealo-
gia”, la “psicologia”, etc.

Si bien el autor tiene la modestia
de presentar su obra como una “teo-
ria” delahistoria, el libro es claramen-
te una “filosofia” de la misma, en el
sentido profundo del término, o mas
aun, una “sabiduria” de la historia.
Hay tres elementos claves que prue-
ban lo que decimos: en primer lugar,
la publicacion ya en el afio 1961 por
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parte del mismo autor de una “Intro-
duccion a la Filosofia de la Historia”,
en cuya continuidad se sitia explici-
tamente el presente libro (ver libro
aludido y prologo del que comenta-
mos); en segundo lugar, la inclusion
de tres capitulos que versan sobre la
filosofia de la historia en el profeta
Isaias(pp.193-234) realmente muyin-
teresantes; y en tercer lugar, la pre-
sentacion y consideracion de San
Agustin como “el mas grande filosofo
de la historia” (p.145ss.).“Pareceria
que el Creador del universo le permi-
ti6 a san Agustin abarcar toda la his-
toria universal de modo que los indi-
viduos puedan comprender el miste-
rio de la urdimbre misteriosa que
caracteriza el devenir humano desde
la aparicion del primer hombre hasta
el fin de los tiempos” (p.152).

Se trata de ver la posibilidad del
conocimiento profundo de los he-
chos, de un conocimiento no solo ca-
suistico sino filosofico y aun sapien-
cial. De hecho, el autor dedica un sa-
broso capitulo al problema de “la ver-
dad” de los sucesos segun algunos
historiadores(p.53ss.). La historia es
maestra de vida. “En la vida cotidiana
de los individuos existe un deseo de
verdad, puesto que sobre ella pueden
edificarse los hechos y planificacio-
nes que hacen a la tranquilidad y la
seguridad” (p.53). “En cambio, para
hacerlaguerra, emprender revolucio-
nes y para toda forma de hostilidad,
se requiere la adulteracion de la ver-
dad.El adversario, el supuesto enemi-
g0, ha de ser confundido, desorienta-
do ydesanimado” (idem). En este sen-
tido se cita atinadamente al Apostol
San Pedro, quien nos dice que a los
cristianos “muchos los seguiran en
sus disoluciones y por causa de ellos
el camino de la verdad sera calumnia-
do. Y por avaricia haran trafico de
vosotros, valiéndose de razones in-
ventadas” (2Pe 2,2).

Por ello el triunfo de la verdadera
historia tiene lugar con el cristianis-
mo, ysobre todo enlas épocas cuando
éste mas logra informar a los hom-
bres. Por ello, ya muy antiguamente
alguien dijo que “en cuanto la verdad
entré en el mundo, con su sola presen-
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cia levant6 el odio y la hostilidad”
(Tertuliano). Y “la Verdad” se hace
presente en el mundo en Cristo, que
es “la Luz” mas profunda de toda la
historiay de cada hombre.“El hombre
solo puede ser libre ‘sabiendo’ su si-
tuacion. El desconocimiento, el error
y la ignorancia lo hacen no libre. La
libertad es posible solamente sobre la
base de la verdad: ‘la verdad os hara
libres’ dice Cristo” (p.59).

En ellibro se tratan con esta vision
critica profunda, situaciones histori-
cas concretas como la inquisicion
(p.79ss.), parala cual se intenta “desmi-
tificar la magnitud de sentimientos
negativos filtrada yla gigantesca tras-
cendencia que se le asigna como prue-
bade ‘maldad’, ‘pecado’, ‘culpa’y ‘error
imperdonable’ por parte del cristia-
nismo” (p.79).

Teniendo también como base la
idea de San Agustin, de considerar “la
humanidad como un hombre, como
una sola vida que se desarrolla a tra-
vés de los siglos” (p.6), se considera
acertadamente otro momento histo-
rico concreto, la historia de Roma, “el
misterio, el gran misterio de la vida,
evolucion ymaravillosa sobrevivencia
de Roma” (p.171). El mismo Juan Pa-
blo II, escribio6 de la existencia de una
“lineainaccesible paralahistoria” ten-
dida entre cada hombre y nuestros
intentos de comprenderle (Weigel, Bio-
grafia).

No faltan tampoco alusiones a los
inicios gloriososy dramaticos del cris-
tianismo, donde ya contemporanea-
mente a los hechos, los poderosos se
valian para condenar y perseguir, de
una falsa historia, o mejor de una no
historia. Asi cuenta Tertuliano que
“los jueces s6lo condenaban en los
cristianos el nombre. Pues sucede las
mas de las veces que, arrebatados del
odio, a ojos cerrados, chocan y hie-
ren...‘Cayo es caballero honrado, pero
es cristiano’. Otro dir&: ‘Lucio, aquel
varén tan sabio, se ha hecho repenti-
namente cristiano’... ;Es Cayobuenoy
sabio Lucio por cristianos, o mostra-
ron que lo eran en la eleccion que
hicieron?” (p.183).

No falta el analisis de aconteci-
mientos del siglo XX. “Ellector no pue-

de dejar de asombrarse ante otras
realidades que nos ensena la historia.
Hurgando un poco, muy poco, so6lo en
la evolucion de la sociedad en los ul-
timos cincuenta afos, al leer la histo-
ria de la segunda guerra mundial, cu-
yo autor W.Churchil al describir el
acontecimiento de Yalta, estando sen-
tado al lado de Stalin y de Roosevelt
pregunto al primero, cuantos ‘kulacs’
ucranianos y rusos blancos habia ase-
sinado. Stalin tomo la lapiceray escri-
bio: «seis millones» (6.000.000).Ellec-
tor del afo en que estamos escribien-
do el presente libro pasa enrevistalos
acaecimientos de estas cinco décadas
(que siguieron al pactode Yalta) y des-
cubre con estupor que dela Organiza-
ci6n de las Naciones Unidas formo
parte la Union Soviética dirigida por
Staliny que todas lasnaciones occiden-
tales de la esfera denominada ‘demo-
cracias representativas’ aprobaron la
ocupacion de los Estados Balticos (Es-
tonia, Letoniay Lituania) y de parte de
Rumania, asi como la sangrientarepre-
sion de los intentos de recuperar la li-
bertad por los berlineses, hingaros y
checoslovacos, a pesar de la vigencia
y actualidad de la Declaracion de los
Derechos del Hombre, firmada por
todos los pueblos pertenecientes a la
Organizacion delas Naciones Unidas.
Leyendo todos estos acontecimien-
tos, elhombre dela calle desarrollaun
mayor y mejor espiritu critico...” (p.5).

En fin, dijo incisivamente Goethe
que “no hay como las palabras para
ocultar la verdad”.Siusted, amigo lec-
tor, quiere hacer historia, quiere “ser”
en la historia, le recomendamos este
libro que le prestara gran ayuda. Pero
hacer historia es hacer el bien, es lu-
char por la verdad, es jugarse y pade-
cer hastamorir por y convirtud, como
la Madre Teresa de Calcuta, a quien con
mucho acierto esta dedicada esta obra.

Algunaimprecision terminolégica
y también tipografica no alcanzan a
empaniar este excelente libro, y en las
mismas paginas no faltan tampoco
humoradas como la alusion socarro-
na al ‘entusiasmo’ de los “progresis-
tas leviathanianos” (p.77).

P. RuBéN ALBERTO EDERLE
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ALBERTO BUELA, Ensayos de
Disenso (Sobre Metapolitica),
Nueva Republica, Molins de Rei
(Barcelona) 1999.

“[...] desmesurado, exultante, ar-
bitrario, pero al mismo tiempo, pene-
trante, suscitador, inteligente, fruto
deuna cabezabrillante”: no hay mejo-
res palabras para definir este trabajo
de Alberto Buela que las que él mis-
mo utiliza para glosar, en un momen-
to de su obra, el ensayo de Leopoldo
Lugones titulado El Payador (Cara-
cas, Biblioteca de Ayacucho, 1978),
ensayo ensalzado por Buela ala hora
de senalar los mojones de la tradi-
ciénnacional (si,nacional)iberoame-
ricana. Almargen de lanotable impor-
tancia que en estos Ensayos de Disen-
sotienela cuestiéonindicada (ala cual
volveremos después),lo cierto es que
la fuerte sensacion que a uno le que-
da tras leer la obra que nos ocupa
justifica iniciar su resefla expresan-
do precisamente eso, la impresion
que el texto de Buela causa en el espi-
ritu. Porque pocos libros pueden hoy
leerse que sean tan atrevidos, valien-
tes, criticos (y a la vez inteligentes),
como el de este pensador y profesor
argentino. Cierto es también, por otro
lado, que su radicalismo resulta en
ocasiones exacerbado, y que la ideo-
logia (conservadora, por mas sefas)
del autor queda patente por doquier,
pero quizas ha llegado ya la hora de
hablar sin ambages, no ocultar cual
es nuestro punto de partida (porque
siempre hay uno), ybuscarla fecundi-
dad filosofica por encima de la co-
rreccion académica. El miedo al con-
flicto no debe llegar a este terreno
nuestro, tan aburridamente placido
(por excesivamente educado) en la
época actual. Y, volviendo a la cita
que abre este comentario, s6lo me
queda la duda de si, en un solapado
ejercicio de confesion, el filosofo bo-
naerense ha aprovechado la admira-
cion que profesa por Lugones para,
de pasada, hacerle un guifo al lector.

Mas aca, sin embargo, de conside-
raciones generalesyadivinanzas por
resolver, hay que decir que el libro de
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Buela es un libro, en primer lugar, de
denunciay critica de la postmoderni-
dad, yaseadel aspecto estrictamente
filosofico de ésta como de sus aspec-
tos historicos, politicos o sociales.
Ello lleva al autor a revisar el ideario
mismo de la modernidad, y esto se-
gundo le sirve para, una vez reflexio-
nado lo que seria el ser de América,
determinar las falacias o imposturas
que subyacen alosdiscursos habitua-
les en, ahora si, su Iberoamérica. Y es
que el profesor argentino lamenta
por encima de todolaentrega que los
iberoamericanos han hecho de su ser
alamodernidad europea. Cual es ese
ser es algo que se discute al final de
la obra, en la parte titulada “Améri-
ca” y en cuyos primeros apartados
encontramos una determinacion de
lo genuinamente americano que al-
canza momentos de profundo liris-
mo, lo que se contrapone al tono emi-
nentemente corrosivo de la obra. Va-
yamos, ahora bien, por partes.
Como se ha dicho, el nticleo del li-
bro lo constituye la critica de lo post-
moderno. Aqui Buela efectiia un re-
paso de esos conceptos que hoy en
dia estan en boca de todo (o casi to-
do) elmundo, y que a su juicio mere-
cen una revision exhaustiva. Asi, glo-
balizacion, multiculturalismo intra-
nacional y universalizacion de los
derechos humanos, son premisas dis-
cursivas que el autor se propone re-
lativizar, situdndolas en su justo con-
texto:laalargada sombrade lo moder-
1no.Y como, segun el analisis de Buela,
el proyecto moderno no ha hecho
mas que fracasar, todo el edificio se
viene abajo. El crédito que se conce-
da ala tesis de Buela, una vez llega-
dos aqui, depende ya de factores em-
piricosy de la condicion filosofica de
cada uno. Pero son muchas ya las
voces que ponen en duda la solidez
de los cimientos que sustentan el or-
den global actual. Tampoco se trata,
quizas, de renunciar a todo lo anda-
do, pero si de reconocer los errores
cometidos. Y ello, claro esta, acompa-
fniado de una perspectiva que partici-
pe lo menos posible de lo denuncia-
do.Porlo que lapostmodemidad, en-
tendida ahora como la omnipresente



conciencia critica de lo contempora-
neo, esta descartada para desempe-
fiar ese papel, al menos si atendemos
a la siguiente tesis de Buela: “El cre-
ciente desencanto con el proyecto de
la modernidad [...] hace que la con-
ciencia postmoderna se describa
como conciencia desilusionada de la
modernidad”, de modo que “la post-
modernidad al ser conciencia desilu-
sionada mantiene hoy en dia el enfo-
que particular propio de la moderni-
dad”(p.84).Y asino vamos aninguna
parte. Claro estd que muchos po-
drian decir (sin tener por qué entrar
en filosofias de la historia) que tam-
poco hacen falta imaginarios o que
no tiene sentido -la pereza del pen-
sar- construirlos, pero eso seria como
dejar que te maten por la espalda.
Buela, obviamente, no piensa en eso,
y puede muy bien entenderse su ra-
dicalismo si observamos que la cara
oscura del fracaso de la modernidad
se ha mostrado con toda su crudeza
(dejando aparte Auschwitz), en aque-
1las partes del planeta donde la mo-
dernidad ha sido importada, implan-
tada o trasplantada, ni que sea tar-
diamente (y Iberoamérica seria buen
ejemplo de ello). ;Qué hacer, pues, si
la postmodemidad es una especie de
fistula? Nuestro autor lo tiene claro:
volver a los clasicos, pues “la tinica
criticavalida, totaly eficaz ala moder-
nidad es la critica premoderna” (y de
ahique Macintyre sea elinico “comu-
nitarista” enteramente respetado por
Buela, que como aquel también con-
sidera, sin embargo, que la figura de
Hegel constituye un punto y aparte
en la modernidad).

Unavez efectuadalacritica exhaus-
tiva de lamodernidady de su secuela
(critica de la que no se salva, por cier-
to, ni nuestra tan ensalzada democra-
cia),laparte final de la obra esta dedi-
cada a, teniendo en cuenta todo lo an-
terior, intentar dar una solucion al apa-
rente callejon sin salida en que se en-
cuentra Hispanoamérica. Esaqui don-
de el discurso del autor se torna mas
intimista, de acuerdo con lo que, por
otra parte, se intenta delimitar: lo ca-
racteristicamente iberoamericano.No
soy yo el mas apropiado para juzgar

este intento; alla por esos lares sabran
medir adecuadamente el esfuerzo fi-
nal de este libro. Pero sospecho que
la figura de Buela no debe de ser del
agrado de muchos: solo los autores
iberoamericanos que critica furibun-
damente ya son legion, y ya se sabe
que la union reactiva (también) hace
lafuerza, sobre todo si estala prensa
de por medio. Le deseo suerte.

Por lo demas, Ensayos de Disenso
es una obra tan rica y sugerente que
unaresefia pormenorizada delamis-
ma exigiria un articulo entero. Que-
da en el tintero la glosa de la nocion
de “metapolitica”, pero quizas es me-
jor que ellector se aproxime ala mis-
ma a través de una publicacion ente-
ramente dedicada a ella, a saber, Di-
senso, Revista de Metapolitica (Bue-
nos Aires). También quedaria pen-
diente, por otro lado, la critica de la
difusa nocion de (legitimo) pluralis-
mo cultural que el autor argentino
presenta en su obra, pero mi impre-
sion es que se trata de una idea que
todavia esta forjandose, por lo que
estaremos atentos a futuros trata-
mientos del tema. Y en lo que respec-
ta alaedicion del texto, conviene po-
ner sobre aviso al lector acerca de las
numerosas erratas que va a encon-
trarse, mas alla de la fe de las mismas
que se adjunta con la obra: es cierta-
mente una lastima que una redac-
cion tan inteligente se vea lacrada
por un trabajo editorial tan pésimo,
pero esto mereceria otro tipo de dis-
cusion. La calidad de lo escrito, afor-
tunadamente, supera lo defectuoso
de su aparicion, y la erudicion y la
virtud estudiosa de Buela (hechos
que hoy en dia deberian producir
una profunda admiracién), no pa-
san desapercibidas. Si, el pensador
argentino no deja titere con cabezay
arremete contra todo quisque, pero
cuando ello se hace con inteligenciay
sabiduria, debe tomarse nota. Y qui-
siera resaltar, por ultimo, la presen-
tacion que hace del libro Alberto Wag-
ner de Reyna, reciente visitador de
nuestra facultad y que aporta toda-
viamas luces alo discutido en la obra.

CARLOS Jost MESTRE
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SALVADOR BORREGO, Soy la
Revolucion, Tipografica Editoria-
les, Méjico 1992, 98 pgs.

Esunlibro derapidalectura que in-
tenta abrir los o0jos a los incautos que
piensan que la ideologia que cre6 la
URSS cay0 al desaparecer ésta. Muestra
el trasfondo ylaraiz de este aparente
combate entre el capitalismo y el co-
munismo, hijos de una misma madre.

La democracia liberal y la dictadu-
ra comunista no tienen mas que una
diferenciade método,buscando aqué-
1la por la masificacion ylos medios de
comunicacion lo mismo que ésta por
lafuerzayla guerra. Aunque lademo-
cracia tampoco harehusado este méto-
do mas sangriento en circunstancias
que le resultaban adversas.

En el fondo las dos son parte de la
misma Revolucion que intenta obte-
ner el dominio de todo el planeta. Esta
fuerza halogrado un «<mecanismo in-
ternacional que la defiende del ama-
go de caudillos militares» que rom-
pan las reglas del juego. Estos meca-
nismos valen tanto para la democra-
cia como parael comunismo: «El mun-
do democratico no apoyo6 a los rusos
nacionalistasen 1919, nialos polacos
en 1944,nialos checosen tres ocasio-
nes, ni a los hungaros en 1956».

Tal vez se noten grandes diferen-
cias en la economia y libertad de ex-
presion, diferencias que ahora el co-
munismo esta cambiando al compro-
bar que se podia controlar casi todo
con muchos menos problemas bajo
unaaparente libertad econémica pero
manejando todo con los «paquetes
econdmicos», las «concertaciones» o
conlas devaluaciones. Del mismo mo-
do que bajo una aparente libertad de
expresion se puede manejar la opi-
nion sin dejar que los que se me opo-
nen lleguen a hacer algo mas que de-
mostrar mi tolerancia y amplitud. En
cuanto a los gobiernos da mucha ma-
yor tranquilidad dejar que el pueblo
crea gobernar teniendo que elegir en-
tre partidos que responden al mismo
poder.

El comunismo ha ido experimen-
tando en diversos paises (detalla dis-
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tintos casos) la conveniencia de un
método mas «light», su aporte alaRe-
volucion fue importante pero debe
ahora remodelarse y cambiar la cara.
Y la democracia la ayuda, «se trata de
ayudar a Gorbachov y a Yeltsin para
que transmuten la imagen negativa
de la URSS enlanueva imagen amable
dela CEL»Poresoen 1992 sele perdo-
naron los 91.000 millones de délares
que debia y se le adelantaron 1.000
millones por un nuevo préstamo de
24.000 millones.

Y no es que el comunismo haya cam-
biado su esencia: «La mayoria de los
altos funcionarios que rodeana Yeltsin
son ex miembros del Partido Comu-
nista, incluidos algunos que fueron
oficiales de alto rango» -informaba el
corresponsal estadounidense Serge
Schmemann-. Sino que en definitiva
responde a una fuerza que se sirve
tanto de él como del liberalismo para
imponerse en el mundo; esta fuerza
recibe el nombre de Revolucion.

Esta Revolucion quiere llegar al
gobierno mundial a través de sucesi-
VOS pasos: un creciente poderio econo-
mico, que lleva a uno politico, con el
que se controla la educacion y la in-
formacién y se mina el ambito religio-
so. Esto se realiza pais por pais y lo-
gradas similitudes internacionales se
forman bloques con los que maneja
con facilidad todo el mundo.

Cuenta para esto con organismos
relativamente conocidos como la In-
ternacional Socialista, la Comision In-
ternacional Socialista, el Consejo de
Relaciones exteriores; y otros grupos
selectos casi desconocidos como el
Pugwash, la Sociedad Fabiana,la B’'Nai
B’Rith, etc.

Se puede decir que lo que nucleay
define estarevolucion eslalucha con-
tra el cristianismo: «pretende formar
una mente universal anticristiana»,
«toda fuerza que no le pertenezca
debe ser anulada o puesta bajo su
control». Y para destruir al cristianis-
mo no ahorra métodos: impulsar las
sectas, la Nueva Fra, crear una Mega-
rreligion, secularizar la Iglesia, etc.

El trasfondo de este gran movi-
miento econ6mico, politico y social es
entonces teoldgico, podemos concluir



citando las palabras que el autor pone
en boca de la Revolucion: «mi esencia,
mi moévil primario, es eliminar a Cris-
to. Y de esto se deriva todo mi plan.»

Salvador Borrego pinta asi en po-
cas paginas y con bastantes pruebas
historicas como laRevolucién no solo
no ha caido sino que esta ain mucho
mas fuerte y vigente.

PaBLO ESTEVEZ

ENRICO ZOFFOLI, Porque ajoelhar-
se, Segno, Anapolis 1996, 50 pgs.

Este pequeiio libro es traducido al
portugués del original enitaliano, por
el Obispo de Goias-Anapolis, Don Ma-
noel Pestana Filho.

Es un trabajo esquematico, que toca
un tema poco comun: en defensa dela
oracion de rodillas y del reclinatorio.

Surge con motivo de corregir una
polémica ocasionada por un peri6di-
co catolico de Italia.

El presente libro consta de seis ca-
pitulos y una conclusion. Se comien-
zan denunciando los falsos razona-
mientos de algunos liturgistas y arqui-
tectos, que se unen para reformar la
rica y milenaria tradicion de la Iglesia
Catolica, sobre el tema: “oracion de
rodillasy reclinatorio”, con el pretexto
de volver a los origenes.

Este libro presenta abundantes ci-
tas biblicas, donde se manifiesta ex-
presamente el mandato de Dios, y la
reverencia que la criatura le debe tri-
butar; talescomo ladeIs.42,23: “Ante
Mi se doblara toda rodilla”; o aquella
de Flp.2,10: “Al Nombre de Jesus toda
rodilla se doble en el cielo, en la tierra
y en el abismo.”

El autor expone una sintesis histo-
rica de la gran Tradicion Biblica, y la
compara con otras religiones paga-
nas;realizando asiunaenérgica defen-
sa sobre el tema.

Compara magnificamente la litur-
gia terrena con la celestial, donde los
24 ancianos y los 4 vivientes se pos-
tran para adorar al Dios vivo sentado
en el trono...(Ap.19,4).

Se concluyeresaltando la grave ame-
naza de laicizacion del culto y la su-
presion de lo sagrado; desenmascaran-
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do el plan del maligno que pretende
cambiar el gesto de reverencia y ado-
racion que solo aDios sele debe tribu-
tar. Y pone por ejemplo perpetuo, el
de los Magos de Oriente, que al entrar
en la cueva de Belén, se postran para
adorar al Nifio que estaba con su Madre.

JorGe E GOMEZ

ENRICO ZOFFOLI, Eucaristia, de-
fensa contra a falta de fe e a tradi-
¢do, Segno, Anapolis 1996, 25 pgs.

Este pequefio libro en idioma por-
tugués es parte de una coleccion so-
bre temas eucaristicos; su original
fue escrito en italiano en el afno 1995,
conmotivode una cruzada eucaristica
realizada en Roma. Y al afio siguiente
fue traducido por el obispo de Goias-
Andpolis, Don Manoel Pestana Filho,
para presentarlo en el XIII Congreso
Eucaristico Nacional de Brasil(1996).

Es un breve tratado o compendio
de teologia eucaristica, donde se pue-
de ver que el autor es muy consiente
de la ignorancia y deformacion de la
doctrina verdadera sobre el Santisi-
mo Sacramento, tanto en laicos como
en los sacerdotes.

Por ello, suinterés en presentar un
trabajo pequerio, pero con datos pre-
cisos y necesarios, para saber distin-
guir lo bueno de los malo, lo sacro de
lo profano; con un lenguaje sencillo,
pero muy veraz. Para tener una difu-
sion rapida de buena doctrina.

Zoffoli hace eco de las palabras de
San Pablo a Timoteo, “Permanece fiel
en lo que has aprendido y te ha sido
confiado.” (2Tim.3,14). Por eso, expo-
ne cuidadosamente los errores que
difundenlos protestantes, y que algu-
nos “tedlogos” pretenden introducir
en la Santa Iglesia de Cristo.

Responde a cada error con laauto-
ridad de la Sagrada Escritura y el Ma-
gisterio, respetando siempre la Tradi-
cion milenaria de la Iglesia Catolica.

Recalca muy bien la unién indiso-
luble entre Cristo y la Iglesia su espo-
sa; el Cuerpo Eucaristico con el Cuer-
po Mistico.

Distingue claramente sacrificio de
fiesta; adoracion y reverencia de abu-
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so e irreverencia; sacerdocio ministe-
rial de sacerdocio comun de los fieles;
dandole a cada palabra el lugar que le
corresponde.

También denuncia los ataques in-
ternos contra la Eucaristia, revelando
asi el plan del maligno, que pretende
destruir el corazon de la Religion
verdadera.

“Si Jesus estara en agonia hasta el
fin del mundo, precisamente en estos
tiempos no podemos dormir”, decia
Pascal.

JorGe E. GOMEZ

NESTOR T. AUZA, Los catélicos
argentinos, su experiencia poli-
tica y social, Claretiana, Buenos
Aires 1984, 171 pgs.

Libro interesante por sus juicios,
sintesis y notas bien seleccionadas, es-
tilo claro y sencillo. Consta de tres par-
tes donde trata de la experiencia poli-
tica y social de los catolicos en la Ar-
gentina desde mediados del siglo pasa-
do, hastamediados del sigloXX aproxi-
madamente. Terminando con un ba-
lance de su actuacion en estos campos.

En la primera parte se relata la si-
tuacion del catolicismo en el siglo pa-
sado: “A partir de la segunda mitad del
siglo XIX, el catolicismo vivia el fervor
heredado delas épocasanteriores, per-
maneciendo ajeno alasluchas doctrina-
rias europeas... un vago matiz cristia-
no cubria las manifestaciones publi-
cas, mientras, simultaneamente se pro-
ducia un movimiento de laicizacion
con el desarrollo de las ideas liberales
y el proceso de secularizacion” (p.13).

Es verdad que el pueblo conserva-
ba esa Fe heredada por la incompleta
Evangelizacion, y esto mismo lo lleva
a escribir al sacerdote irlandés, el P.
Fahy: “el pueblo en general es muy do-
cil y si tuviera sacerdotes buenos y
educados para instruirlo, no habria
mejores catolicos en elmundo” (p.14).
Pero la Revolucion en Europa seguia
avanzando, y aqui escribia el padre
Antonio Rossore en un articulo de un
diario: “nuestra vistano alcanza a pe-
netrar en la oscura noche del futuro,
pero a la verdad, se observa en nues-
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tro pueblo catoélico ciertos sintomas
alarmantes que indican descomposi-
cion y muerte” (p.19).

Esta dejadez por lo politico fue
duramente criticada por Estrada: “los
catélicos han sido inadvertidos y lo
son todavia... han prescindido de las
cuestiones de su fe en sus combina-
ciones politicas, y por su tolerancia y
abandono han contribuido indirecta-
mente a que arraiguen las supersti-
ciones del liberalismo en el régimen
de los negocios publicos” (p.22).

Asillegamos a 1884, y por motivos
de la Ley de Educacion Laica o 1420,
hay una reaccion por parte de los
catoélicos. Fue asi que se cre6 el primer
partido politico catélico: “La Union
Catolica”, que no tuvo éxito. Luego se
ira constituyendo la “Union Patrioti-
ca”, “El Partido Constitucional”, y el
“Partido Popular”.

En el campo social fue destacadala
labor del sacerdote redentorista aleman
Federico Grote, “personalidad comple-
ta, de inteligencia despierta, decidida
vocacion social y abnegacion sin limi-
tes” (p.60). Para su labor comenz6 con
la formacion de los “Circulos Obre-
ros”, cuya finalidad la expreso6 dicien-
do que “la accion del sacerdote ya no
es suficiente para atraer alos hombres
indiferentes y alejados de las practi-
cas religiosas de la Iglesia... por la fu-
nesta propaganda del socialismo en
las masas obreras... éste eraun medio
para alejar alos obreros de los antros
de perdicion y ponerlos bajo el influjo
saludable de la Iglesia” (p.63).

Es interesante su lucha para que a
esos circulosno se les pusiera el nom-
bre de catdlicos, ya que “un titulo con-
fesional los hubiera convertido en
una cofradia, dadas las ideas enton-
ces imperantes, y hubiera sido un es-
torbo para el reclutamiento de so-
cios” (p.65). A pesar de laindiferencia
con que fue recibido en sus comien-
z0s, y debido a la incesante lucha los
circulos fueron creciendo hasta la
realizacion de Congresos Nacionales.

También el P.Grote vio la necesi-
dad de una organizaciéon que “actua-
ra directamente en funcion de la sin-
dicacion obrera; que fuera doctrinaria,
agil, popular y reformista. Asi surgio



en 1902 la Liga Democratica Cristia-
na” (p.115). Dichaliga después de dis-
poner de un centro de atraccion y for-
macion de hombres, debia extraer de
alli a los mejores, a los mas dispues-
tos a luchar. Luego cambiara el nom-
bre por “Unién Democrata Cristiana”,
la cual tuvo gran actuacion.

Pero en 1919 el Arzobispo de Bs. As.,
monsefior Mariano Espinoza la decla-
rara disuelta, lo cual dejo pasmados a
sus miembros. “Aquel episodio cortd
las alas a un movimiento floreciente...
paralaépoca es innegable, los mejores
elementos con que contabael catolicis-
mo, los hombres mas formados se ha-
llaban en sus filas” (p.130).

Después de éste se hizo el intento
de conformar nuevos movimientos,
como la “Unién Democrata Argenti-
na”, y la “Liga Social Argentina” pero
fue en vano. No obstante en 1919 el
episcopado organiza la “Unién Cato6-
lica Popular Argentina”, la cual no te-
nia muchas posibilidades de triunfar
por varias razones; principalmente
porque eraunaorganizacionideaday
montada desde el episcopado, y co-
piada de Italia (sin considerar las po-
sibilidades y recursos de aqui), y deja-
ba delado en buena parte, alos mejo-
res elementos del catolicismo. No dio
mucho resultado, porlo que fue clau-
surada, “y sobre ella se elabor6 el mo-
delo de la Accién Catolica que entr6 a
funcionar en 1931” (p.158).

Un capitulo aparte trata del traba-
jo en el ambito cultural, explicando
sus falencias: “la empresa de formar
escuelas, a partir de 1884 fue incom-
pleta. La explicacion entre otras cau-
sas, se hallaba en la ausencia de una
universidad catdlica que captase lo
mejor de las jovenes generaciones.
Asi se impidi6 la formacion de una in-
telligentzia” (p.149). Por ello, las cate-
dras universitarias estaban ocupadas
porliberales, dandoun tinte de natura-
lismo y cientificismo a sus interpreta-
ciones de la realidad argentina.

Hacia el final, el autor hace un ba-
lance de la actuacion de los catolicos:
“es necesario convenir que fracasa-
ron... Es cierto que fueron impotentes
para oponerse totalmente a ciertas
leyesliberales. Mas cabe preguntarse:

sin laresistencia que opusieron, ;has-
ta donde no hubiera llegado el libera-
lismo reformista?” (p.161). Hay que
reconocer lo que no se cansoé de repe-
tir nunca Castellani: “Hay que pensar
la Patria”, lo que muchas veces paso:
“faltd una verdadera programacion,
reflexivamente elaborada yrealistica-
mente emprendida... también la pre-
sencia de personalismos excesivos y
la accion de pequenos cenaculos de
miras estrechas que, con su accion...
debilitaron las mas generosas iniciati-
vas” (p.166).

Nos hemos extendido con las citas
porque nos parecié importante para
tenerlo en cuenta en este momento de
crisis. Almenos en ese tiempo se lucho,
y de aquello podemos sacar mucho pro-
vecho si miramos sus errores para no
caer nuevamente en ellos; y los acier-
tos paraimitarlos. Silasociedad argen-
tina estd mal ;no sera por nuestra cul-
pa?, ;sera cierto lo de Donoso Cortés:
“Nohay salvacion parala sociedad por-
que no queremos hacer cristianos a
nuestros hijos. Porque el espiritu cato-
lico, tinico espiritu de vida, no lo vivifi-
ca todo: la ensefanza, los gobiernos,
las leyes y las costumbres™ Y citando
nuevamente a Castellani: “Todo pueblo
tiene el gobierno que se merece... jsere-
mos un pueblo tan corrompido que me-
rezcamos ser gobernados por ellibera-
lismo capitalista, por masones, por ju-
dios, por minushabentes?”. Preguntas
dificiles de responder. Mientras tanto,
anosotros se nos pide que luchemos.

FErRNANDO MUROZ

GERNOT y HARTMUT BOHME,
Fuego, Agua, Tierra, Aire. Una his-
toria cultural de los elementos,
Herder, Barcelona 1998,406 pgs.

Si se quiere conocer una época de-
terminada de la humanidad, lo mejor
esestudiar atentamente sus expresio-
nes culturales y artisticas, pues éstas
reflejan su modo de pensar. Esta ver-
dad es tomada y desarrollada ala per-
feccion porlos hermanos Bohme. Uno
(Gernot) profesor de filosofia, y el
otro (Hartmut) profesor de teoria de
la cultura e historia de las ideas.
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Podriamos hacer nuestras las pa-
labras escritas al comienzo del libro
puestas alliamodo de comentario: “Con
gran solidez y seriedad cientifica, los
autores de este libro muestran todo el
rico colorido iconograficoy simbolico
asociado conladoctrinadelos elemen-
tosalolargo delos siglos, conectando
la ciencia griega con la alquimia, la
mistica cosmogonica de Hildergard
von Bingen con la pasion geométrica
de un Alexander von Humboldt, la
teoria clasica de los humores con la
lucha con y contra los elementos en
sus formas domables e indomables”.

Pero creemos conveniente men-
cionar su brillante erudiciéon yla capa-
cidad propia de los que saben, para
tratar tema tan vasto. Se proponen
una cosa en este libro: “exponer los
modelos de estructura cognitiva e
icénico simbolica que han determina-
do la concepcion e interpretacion de
los elementos en la cultura europea”
(p-22). Amuchos les pareceria un pro-
yecto vano, y por ello lo justifican “la
actualidad de nuestro proyecto estri-
ba en lo siguiente: la crisis me-
dioambiental se agudiza en los reinos
de los cuatro elementos, cuya teoria
fue alejada del ambito cientifico en
tornoal 1800...Elolvido delos elemen-
tos vino pegado delos talones del pro-
greso cientifico; y éste trastabillaen la
crisis del medio ambiente” (p.22).

Los griegos ylos romanos veian la
divinidad en los elementos, y el hom-
bre, ocupaba un lugar privilegiado en
el mundo: él contiene en si los cuatro
elementos pero a su vez tiene lallama
del fuego que lo impulsa a lo divino.
Por eso Ovidio cifra este privilegio en
dos aspectos: “dominar sobre los restan-
tes seres y mirar hacia el cielo” (p.55).

Pero el cristianismo ira mas lejos.
Analizan asi los autores las visiones
estampadas en la iconografia de Hil-
dergard von Bingen en la edad media.
“En ello se echa de ver la conexion de
arriba y de abajo, espiritu y cuerpo,
microcosmos y macrocosmos, visible
e invisible... Dios ha formado al hom-
bre segtiin el modelo del firmamentoy
vigorizado su fuerza con la potencia
de los elementos; ha empotrado fir-
memente las fuerzas del universo en
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el interior del hombre, de manera que
el hombre las absorbey expulsa conla
respiracion. El alma esta derramada
por todo el cuerpo, como la fuerza de
los vientos brama por todo el univer-
s0"... (p.262).

Y es por eso que el pecado del
hombre repercute en todala creacion:
“Todos los elementos y cada criatura
claman contra el desafuero de que la
pobre naturaleza humana se haya
alzado, en un periodo tan breve de
tiempo, contra su Dios...Por lo que al-
zan contra el hombre quejas horri-
bles...su grito de dolor es un ruidoso
bramar, y su quejosa cantinela, no es
sino horror y miedo, de manera que si
el justo juicio divino dispone que ellos
se abalancen sobre los rebeldes hom-
bres, no pueden hacer sino otra cosa
que levantarse contra ellos” (p.265).

Pero el hombre empez6 a quedar-
se tan s6lo con la vision de dominar
sobrelosrestantes seres. Conla alqui-
mia se fueron agregando otros elemen-
tos que componian a ‘los Elementos’,
y se matematizé el universo, redu-
ciéndolo a meras formulas geométri-
casy matematicas. Yano aparecen en
laiconografialos elementosrepresen-
tados como divinidades, sino aparece
enlaprimera planael hombre midien-
do el mundo con compases, reglas y
otros instrumentos. Aparecen barcos
con grandes velas, por ejemplo, para
representar el dominio sobre el mary
los vientos, o alguna industria para re-
presentar al fuego que sirve alhombre.

Y si bien hay cierto retorno a los
elementos, ya no es lo mismo. Pues el
hombre, con la técnica se apartd de su
contacto con los mismos. Es un hom-
bre separado, un hombre que ve por
la television la fuerza potentisima de
los elementos, pero seguro, sentado
enun sillon manejando un control re-
moto.

Sinembargo, los cuatro elementos
se siguen rebelando al dominio del
hombre sin Dios. Y sabemos porla Pa-
labra de Dios, que el fuego consumira
a la tierra, la purificara. Y cuando
vuelva Cristo por segunda vez, ha-
bran cielos nuevos y tierra nueva.

FERNANDO MUROZ
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- LIBRO LEIDO PARA USTED

Blas Pinar
Escrito para la historia
FN Editorial, Madrid 2000

EL TESTIMONIO DE UN CATOLICO MILITANTE

De este brillante tomo primero de
las Memorias de Blas Pinar resenare-
mos tan sélo tres capitulos: “El III
Congreso Internacional de Apostola-
do de los Laicos”, “El debate sobre la
libertad religiosa” y “Religién y Politi-
ca”, por considerar que son los mas
pertinentes para el estilo de Gladius.

Antes de lanzarse a la accién poli-
tica, Blas Pinar fue un prototipo de lo
que entonces se entendia por “diri-
gente catdlico”, algo que desgracia-
damente ha desaparecido, conse-
cuentemente con la pérdida de
protagonismo de la Accién Catdlica,
creada para institucionalizar “la par-
ticipacién de los laicos en el aposto-
lado jerarquico de la Iglesia”.

Y asi es pues que el capitulo refe-
rido comienza de esta manera: “No
cabe la menor duda de que el papel
que los seglares desempenan o de-
ben desempeiiar en la Iglesia ha sido
objeto, sobre todo a partir del naci-
miento de la Accién Catdlica, de re-
flexién y estudio, no sélo por parte
del Magisterio sino también por parte
de los tedlogos. Hay una verdadera
teologia del laicado. En definitiva, el
seglar, en cuanto bautizado, es tam-
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bién Iglesia y el mandato evangeliza-
dor le obliga” (*)

Parece obvio pero, éacaso no hay
que recordarlo cuando se ha abierto
una verdadera brecha entre la jerar-
quia v el laicado, cuando no se hace
otra cosa que transar con el verdade-
ro laicismo?

Pues como quiera que sea, Blas
Pinar represent6 y representa el mo-
delo de politico catélico que, lamen-
tablemente, es una figura ausente del
panorama internacional.

Su participacién en el “Ill Con-
greso Internacional de Apostolado de
los laicos”, celebrado en Roma en
1967, sirvi6 como prueba palpable
del fracaso de la iniciativa papal bajo
la inspiracién del II° Concilio Vatica-
no. Tal fue el desorden en que con-
cluyé que dificilmente, por mucho
tiempo, se intente celebrar un IV° con-
greso.

*  Cfr. Denis Sureau, “Retour a la poli-
tique”, en Gladius 48; y P. Horacio Bojorge,
“La debilidad politica de los catdlicos”, en Gla-
dius 49, sobre el mismo tema.



De entrada, la conferencia inicial
a cargo del holandés G. K Kerstiens,
secretario de la Unién Mundial de
Empresarios Catélicos (no se olvide
que por entonces habia salido el fa-
moso y deplorable “Catecismo Ho-
landés”, nunca suficientemente exe-
crado), quien, como dice Don Blas,
“se pronuncié en tales términos que
bien pudiera afirmarse que marcé el
tono ideoldégico del Congreso al pedir
una mayor democracia doctrinal y
eclesial en el catolicismo y senalar,
con cierto jubilo, que como dijo Lenin,
a toda accién revolucionaria precede
un pensamiento revolucionario, situa-
cién por la que, a su juicio, atravesa-
ba la Iglesia”. Dura declaracién con
la que desgraciadamente coincidia ya
un sector, si no mayoritario, muy de-
cidido de catélicos posconciliares.

Como si fuera poco, relata Pinar,
esto acompanado por la proyeccién
de tres documentales “que me atrevo
a calificar de agndsticos, por no decir
ateos” aparte de que en el local de reu-
nién “se ofrecian publicaciones en
las que enmadejaban catolicismo y
marxismo. Si esto no era pensamien-
to revolucionario, entonces ¢qué po-
dria ser?” ¢Faltaba la revista Crois-
sance de Jeunes Nations (Junio '67)
en la que se pedia una Teologia de la
violencia y se hacia la apologia del Che
Guevara, de Regis Debray y del famo-
so cura guerrillero colombiano Cami-
lo Torres, precursor del caos que hoy
promueven las FARC? Pues no. Ahi
estaba. Lo mismo que estaba presen-
te el movimiento Pax de Polonia que
preconizaba el entendimiento y la co-
laboracién con el comunismo que des-
baraté luego el sindicato Solidaridad
con la “bendicién” de Juan Pablo II°.

Le tocé a Pinar participar en el
“carrefour” que se centré en el tema
convenientemente manipulado de la
“paternidad responsable” y sobre ello
dice: “salvo un farmacetico francés
y el que esto escribe, el resto de los

integrantes de la Comisién se mani-
fest6 sin cortapisas a favor de la lici-
tud moral de todos los métodos sin
excepcién alguna y a ello a pesar de
que la doctrina de la Iglesia no puede
ser mas clara en este punto”. Uno de
los que defendieron el punto de vista
liberalizador “un caballero que vestia
un jersey verde, de lana, con punto
muy ancho y usaba gafas con crista-
les gruesos” resulté ser un sacerdote
uruguayo que asi vestido disimulaba
su condicién. Ni que decir tiene que
la mayoria anticonceptiva triunfé arro-
lladoramente.

El proyecto de resolucién que ele-
v esta comisién al plenario de presi-
dentes produjo escandalo en la Co-
misién Eclesiastica del Congreso que
se vio obligada a hacer un cierto na-
mero de advertencias tratando de
aguar la iniciativa revolucionaria.

La actuacién de Don Blas fue con-
tundente, lo que no impidi6 que Pierre
Lemair en su revista “Defense du Fo-
yer” tuviera que calificar al Congreso
como anérquico y revolucionario y
un congresista declarase su impre-
sién de haber participado en una es-
pecie de “ONU de aficionados”. Lo
malo es que algunos se arrogaron
una representatividad que no tenian
ni les correspondia, haciendo caso
omiso de la jerarquia eclesiastica que
no supo, no pudo o no quiso poner el
punto sobre las ies.

El dislate fue total en el caso de
algunos proyectos de resolucién que
pedian “se acepte a la Republica Po-
pular China como miembro de las
Naciones Unidas”. O la que recomen-
daba a los cristianos (sic) “compro-
meterse en cualquier actividad orien-
tada a la emancipacién de los opri-
midos.” O la que condenaba “el régi-
men econdmico actual del mundo li-
bre” pero se abstenia de condenar a
los regimenes econémicos marxistas”.
Los proyectos maés radicales fueron,
empero, el que pedia una organiza-
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cién de laicos v el sacerdocio para la
mujer. La primera debia de ser un or-
ganismo elegido segin procedimien-
tos democraticos.

Como es sabido, el Papa Pablo VI
no pudo convalidar el Congreso y
debié arbitrar medios de toda indole
para que no prosperaran formalmen-
te las iniciativas progresistas, aunque
el saldo fue que hicieron una gimna-
sia revolucionaria cuyas consecuen-
cias adn sufrimos hoy.

Y como no podria haber sido de
otro modo fueron muchos -no sélo
en Espana- que disintieron publica-
mente con la alocucién papal con
que se cerr6 el encuentro.

Al respecto resulta muy til que
Pifar resefie toda esta experiencia
hoy, pues si como dice el Evangelio
“por los frutos los conoceréis” esta
claro que quienes promovieron la re-
unién v la supieron manipular sabian
muy bien el “fruto” que dejaria.

A pesar de que la delegacién es-
panola en gran medida, gracias al
papel que desempené Don Blas como
Presidente adjunto, se identificé con
la posicién del Papa, estuvo en mino-
ria y recibi6 fuertes criticas. El Padre
Ricardo Sanchez S. J., por ejemplo,
en “Razén y Fe” (N° 839) se apresu-
16 a calificar de “extrafeza y horror”
a cémo recibieron “la alusién al sa-
cerdocio femenino como si fuera una
inaudita novedad cuando hace bas-
tantes anos que es objeto de estudio
entre te6logos”. Como es habitual, se
enrostra el calificativo despreciativo
de obsoleto, anticuado, dinosaurio, a
quien no se sube a la cresta de la ola
del “progreso”.

Como quiera que sea, el Congre-
so termind sin ninglin consenso en
un sentido o en el otro y la Delega-
cién Espariola opté por la absten-
cién. Joaquin Ruiz Giménez, otrora
ministro de Franco y Embajador ante
la Santa Sede, clausuré el Congreso
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haciendo una dialéctica entre la fe
monolitica y la fe flexible sin dejar de
instigar a “los que tienen demasiada
fe”, lo cual no tuvo la aprobacién
que él y sus adlateres progresistas es-
peraban. Muchos de los presentes
obispos y cardenales abandonaron el
recinto en sefial de desaprobacién.

Las ocho conclusiones leidas en
la sesién de Clausura no contaron
con la aprobacién explicita del Papa
Paulo VI asi como no hubo ninguna
convocatoria para otro Congreso
mundial para el apostolado laical.

Bueno es recordar todo este epi-
sodio del cual se pueden sacar varias
conclusiones. Una, es que bastaba
alguien con una posicién clara y fir-
me para que no prosperaran propues-
tas disparatadas (sino malignas), otra
es que hace cuarenta afios todavia
habia una jerarquia que no estaba
dispuesta a convalidarlas y, por ulti-
mo nos trae a la memoria el compor-
tamiento de la delegacién argentina
que, lejos de oponerse férreamente a
iniciativas que no podia compartir, se
refirié al consejo de Monsenor Pironio
que oficiaba como autoridad eclesias-
tica de dicha delegacién.

Al respecto recuerdo el testimonio
del Arquitecto Alejandro Madero y
del Dr. Wesceslao Caballero que me
relataron que, en vez de extremar los
recaudos para impedir que se presen-
taran al Papa algunas de las ocho
Conclusiones, Monserior Pironio les
sugirié que pasasen en vela toda la
noche anterior orando para que no
fuesen aprobadas. iLastima grande
fue que no unieran fuerzas con Blas
Pinar!

El debate sobre la libertad religio-
sa en Espana dio pabulo para que
Don Blas tuviese también un papel
destacado, sea por su ortodoxia, sea
por su valentia en defenderla.

Todo comenzé con el documento
Dignitatis Humanae del Concilio Va-
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ticano II° que planteé el problema de
compatibilizar la doctrina sobre el de-
recho civil a la libertad religiosa con
la postura tradicional de la Iglesia. Al
respecto, el libro comentado explica
bien cémo hasta Pio Xl la Iglesia sos-
tuvo una doctrina, con Pablo VI, por
mucho que se dijo que la unidad reli-
giosa de la nacién es “un don de or-
deny calidad superior para la promo-
cién social, civil y espiritual de un
pais” (Dignitatis Humanae) se ha pres-
tado a ofras interpretaciones como
cuando se equipara esa unidad al
pluralismo religioso.

El tema adquirié el tono de un vi-
vo debate en la Espania de la Apertu-
ra. Por un lado la Ley de Principios
de 17 de mayo de 1958 habia procla-
mado que la doctrina de la Iglesia
Catdlica inspirarfa su legislacién pe-
ro, por el otro, Dignitatis Humanae
(1965) sustituia la postura tradicional
de la tolerancia por la de un derecho
civil.

A partir de ello las aguas se dividie-
ron. Casimiro Morcillo, arzobispo de
Madrid recordé que en Dignitatis Hu-
manae no hay nada que sea de fe di-
vina ni de la fe catélica porque el
concilio no ha tenido intencién de
definir ninguna verdad en este docu-
mento. A su vez fray José Lépez Ortiz,
obispo de Tuy, recordé que “el bien
comun de la comunidad esta confia-
do a la gerencia estatal y en este bien
comun entra un valor fundamental
entre lo individual y lo colectivo: el
religioso”.

Por su parte el Episcopado Espa-
fiol en su “Declaracién Colectiva” de
1965 proclamaba que “el derecho a
la libertad de materia religiosa, como
todos los derechos a la persona hu-
mana, puede estar sujeto a limitacio-
nes en la vida social” entre otras co-
sas porque en su nombre se cometen
abusos.

Ya en 1964, un proyecto de re-
glamento para acatélicos preparado

por el Ministerio de Asuntos Exterio-
res dio lugar a la formacién de lo que
hoy llamariamos un lobby que con
aquel pretexto tenia connivencia con
grupos de presion desde el extranje-
ro. El objetivo era, claramente, intro-
ducir un cambio en una legislacién
que, de hecho, no habia ofrecido pro-
blemas ni conflictos. Pero habia que
introducir una cufa en este terreno
para ir logrando el ablandamiento del
Régimen en todos los terrenos.

En el entretanto la confusién pe-
netr6 en la Conferencia Episcopal que
aprobaba el reglamento. Cuando el
asunto llegé a las Cortes donde Blas
Pinar era procurador (o diputado) y
presenté una serie de enmiendas que
en resumen venian a decir que “la
confesionalidad del estado era una
cosa y la unidad catélica del pais
otra”, que “el derecho civil a la liber-
tad religiosa no debe fomentar el plu-
ralismo religioso” el cual “donde no
existe, no debe fomentarse”. Y en fin
que a las confesiones acatdlicas el
derecho a la libertad se les otorgard
en virtud de la dignidad humana y a
la religién catdlica se le concedera la
plenitud de derechos por considerar-
sela la religién verdadera.

Leido ahora, veinticinco afios des-
pués, y desde un pais laicista como el
nuestro la posicién de don Blas es
facil pensar que no se impondria.
Hasta el diario “Arriba”, 6rgano de la
Falange, lo calific6 de Torquemada,
lo cual no es de extrafiar ya que por
entonces aquella estaba coquetean-
do con el socialismo.

Naturalmente, pese a que los me-
dios se volcaron en su contra tam-
bién recibié valiosas felicitaciones
como la de los profesores de la Fa-
cultad Teoldgica de Salamanca: P.P.
Arturo Lobo, Santiago Ramirez, P.
G. Fraile y Victoriano Rodriguez O.
P. Pero no asi Tarancén que sélo tres
afios antes opinaba lo contrario de
ahora. Y entre los laicos prominentes
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le acompanaban entre muchos otros
el marqués de Valdeiglesias, Rafael
Gambra, Juan Vallet de Gaitisolo, Vi-
cente Marrero. Obvio es decir que la
ley sali6 tal cual la quiso el gobierno
de Franco tras un debate pleno de si-
lencios cémplices y solo una voz lici-
da y contundente, la de Blas Pifiar
que nadie pudo, supo, o quiso rebatir.

Y el tema quedd clausurado cuan-
do el Papa Juan Pablo II declaré: “la
libertad religiosa no puede limitarse a
una simple tolerancia” (Alocucién al
Cuerpo Diplomatico del 13 de enero
de 1990). Que el lector saque sus
conclusiones.

Un grupo de catdlicos, entre los
que se destacaba Blas Pifar por su
enjundia, envié a todos los obispos
de Espafa un escrito alertandolos
acerca del proyecto tramado en la
casi clandestinidad por el gobierno,
cediendo obviamente a presiones re-
cibidas desde los Estados Unidos y
encabezadas anos antes por el ex-
presidente Truman vy, en fin, a todos
los que les molestaba enormemente
que hubiese en el mundo un pais
abrumadoramente catélico que lo re-
conocia en sus leyes.

Muchos obispos acogieron con be-
neplécito el aludido escrito. Uno de
ellos calificé el reglamento para aca-
télicos como “intencién ingenua del
Ministerio de Asuntos Exteriores” a la
sazén en manos del Embajador
Castiella. Hasta el que serfa titular de
Madrid, Don Vicente Enrique y Ta-
rancén —que en muy pocos anos se
transbordaria al mas rabioso progre-
sismo- felicit6 a los autores del escri-
to estimulandolos a no dejarse influen-
ciar “por el ambiente naturalista que
nos invade”. (Pero de este singular
personaje y su “evolucién” se ocupa
Pifar en su libro Mi réplica a Tarancén,
publicado recientemente). Un caso
paradigmaético del ventarrén progre-
sista que pasé, de un franquismo inde-
coroso para un religioso, a un antifran-
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quismo aliado con los méas contuma-
ces enemigos de la Iglesia.

Segtin Don Blas el escrito, sin ex-
cluir otras protestas y la actividad del
Almirante Carrero Blanco dieron su
fruto pues el Gobierno decidié poster-
gar la aprobacién del reglamento pa-
ra, después que el concilio en curso,
se pronunciara sobre el particular.

Empero la confusién sobre el tema
ya estaba introducida.

La tolerancia al que yerra, en con-
sideracién a su dignidad, se transmu-
taba en un reconocimiento publico y
en la ensenanza del error.

El dltimo capitulo que comentare-
mos lleva el titulo de “Religién y Politi-
ca”. En él, Pinar comienza recordando
sus antecedentes personales que co-
mo el de muchos de los fundadores
de su movimiento Politico “Fuerza
Nueva” se remontaban a su partici-
pacién en la Accién Catélica —“la nina
de los ojos de la Iglesia” segin Pio
XI- a la que le debian su formacion.

A los 14 afios, joven precoz, pro-
nuncié su primera conferencia, méas
bien un discurso, en el que aludié a
la persecucién religiosa en Méjico. En
tiempos en que la Il Republica extre-
maba su hostilidad a la Religién, por
haber terminado al grito de “Viva Cris-
to Rey” le fue impuesta una multa de
cien pesetas que era bastante dinero
por aquel tiempo.

Don Blas revistaba en la Federa-
ci6én de estudiantes Catélicos en To-
ledo de la que era presidente Antonio
Rivera, luego conocido como el An-
gel del Alcazar (ahora postulada su
beatificacién) y conciliario era Anto-
nio Gutiérrez, asesinado por los rojos
en el Cerro de los Angeles en 1936.

Terminada la Guerra de Libera-
cién como gusta llamarla Pinar fue
designado por el Cardenal Goma pre-
sidente de la Unién Diocesana de la
Juventud de Accién Catdlica y siguié
ejerciendo cargos primero en Murcia
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v luego en Madrid, destinos que le to-
caron en su profesién de notario.

Orador de fuste, fue invitado de
rigor un cuanto encuentro, o Congre-
s0, se celebraba, como el que tuvo lu-
gar en Barcelona alla por 1960, oca-
sién en que escuché de su anfitrién
decir estas palabras que le impresio-
naron muchisimo: que a su modo de
ver la Iglesia no estarfa en condicio-
nes de reiterar —si fuera perseguida
de nuevo en Espana- el martirilogio
de la Cruzada. Algo que ciertamente
suponia el enemigo que cambié su
estrategia, del enfrentamiento a la in-
filtracién; lo que ya hace cuarenta
anos estaba comenzando.

Por entonces, Blas Pifar todavia
gozaba del benepléacito de la jerar-
quia. El arzobispo de Madrid Casimiro
Morcillo entre otros le avalaban en
toda ocasién, aun hasta comenzados
los anos '70.

Papel relevante tuvo nuestro au-
tor en la fundacién de la Hermandad
Sacerdotal Espafiola no sélo por ha-
berle brindado su sede sino toda otra
clase de apoyo. La presidia un Padre
franciscano, Miguel Oltra, que habia
sido capellén de la Divisién Azul para
lo cual hacia falta devocién y coraje.

Ya en 1972 comenzaron los esco-
llos para que don Blas no pudiese ex-
presarse. En ese afo el arzobispo de
Sevilla quiso impedir que hablase en
una cena, pero el Superior de los
Mercedarios para cumplir esa orden
le pidi6 al prelado que se la hiciese
llegar por escrito; lo que nunca se
concretd pues evidentemente obede-
cfa a un prejuicio dificil de justificar.
Otro obispo, en 1974, exclamé: “Ese
hombre no hablard en mi diécesis”
refiriéndose a Blas Pinar que habia
sido invitado a dar una conferencia
por la Cofradia del Santisimo Cristo
de la Misericordia, en Cérdoba, acer-
ca de la historia de la misma y el co-
nocido drama de Lope de Vega Fuen-
teovejuna. Era el ordinario del lugar
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Monserior Varda que se ofrecié a dar
la conferencia en su lugar, lo cual no
pudo ser porque la Comisién presidi-
da por el parroco decidié suspender
el acto agraviado como estaba por la
arbitrariedad del obispo que llegé a
amenazar con disolver la Herman-
dad cuatro veces centenaria si le des-
obedecian.

El episodio tuvo ecos, a favor y en
contra. Un periédico local reprodujo
la multitud de cartas que le enviaron
al obispo. Una de ellas decia: “Monse-
fior, lo Gnico que Ud. puede prohibir
a don Blas Pinar es que intente decir
misa que, como tiene la cabeza sobre
los hombros, no se le habra ocurri-
do”. Y monsefior Guerra Campos le
escribié una carta manifestando que
la decision del prelado “pertenece al
género dictatorial” tan vilipendiado
cuando no convenia a sus intereses.

Tiempo después se sucedieron epi-
sodios de toda indole que demostra-
ron el giro a la izquierda de muchos
obispos espanoles —sino la mayorfa—
como fue el caso de don Angel Suquia
Goicochea quien poco después de
haber tomado posesién del arzobis-
pado de Madrid pidié que se pusiera
en libertad a los terroristas detenidos
o condenados incluso, como es 16gi-
co, a los asesinos del Almirante Ca-
rrero Blanco muerto menos de tres
anos antes. Algo que fue inaudito ha-
bida cuenta del malestar y el miedo
de los espanoles al incrementarse la
actividad delictiva de ETA.

La militancia de don Blas fue in-
declinable. Por ejemplo cuando se
anuncié la proyeccién de la pelicula
“Yo te saludo Maria” de Jean Luc
Godard que en Buenos Aires se impi-
dié y en varios paises —Israel entre
ellos— la autoridad civil la veté. No
asi en Espana donde se pudo ver en
un cine reservado para peliculas por-
nogréficas y donde el diario Ya, su-
puestamente oficioso de la jerarquia
catdlica, hizo su defensa.
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Fuerza Nueva convocé a los caté-
licos a concentrarse en las puertas del
cine y con el consejo del Padre Bi-
dagor S.J. hacer una protesta digna
al margen de toda violencia.

Por lo menos tres mil personas re-
zaron el Santo Rosario pero luego
llegaron las fuerzas antidisturbios de
la Policia Nacional y fueron dispersa-
dos a los golpes no habiéndoselos
ahorrados al propio Blas Pifiar.

No quedé ahi la cosa, relata el
libro, porque la “Comisién episcopal
de medios de comunicacién social”
dio una nota condenando a los mani-
festantes pacificos. Fue en 1985. La
pelicula no sé6lo ponia en tela de jui-
cio la virginidad de Maria sino que
llegaba a presentarla desnuda, razén
por la cual Don Blas envié una répli-
ca a la dicha Comisién que se expre-
saba como si no hubiese nada repro-
bable en la pelicula. Y terminaba di-
ciéndoles: “A lo mejor —como los tiem-
pos cambian- ustedes nuestros pas-
tores, que no nos han convocado a
orar, por el motivo apuntado, ni si-
quiera en el recinto de un templo,
piensan a estas alturas de otro modo”.

Ciertamente los tiempos habian
cambiado, especialmente con la muer-
te de Franco. Y asi se sucedié una se-
rie de otros episodios relatados en el
libro, como declaraciones del arzobis-
po de Oviedo Gabino Diaz Merchén
que fuera presidente del Episcopado
a través de Radio Nacional de Espa-
fia en 1980 afirmando que “Blas Pifiar
representa tal vez, un mayor peligro
(¢que ETA?) porque estd muy lejos
de la doctrina de la Iglesia” afiadien-
do el ano siguiente que se llevaba
“mejor con la izquierda que con Blas
Pinar”. O mas tarde que en rueda de
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prensa dijese que “era el enemigo
publico nimero uno de la Iglesia”.

Entre tanto Tarancén prohibia una
Misa por las victimas del terrorismo,
mando cerrar las puertas de la Cate-
dral de Madrid y consiguié que la
autoridad civil enviara la fuerza pa-
blica para rodear el templo.

Pero estos son sélo botones de
muestra de la Cruz que cargaron los
obispos sobre los hombros de don
Blas, un catdlico cabal, celoso de la
ortodoxia y respetuoso de la jerar-
quia, lo que no le impidié denunciar
el error en boca de obispos como Ta-
rancén que, entre otros, declaré en
1979: “Estoy contento con la legali-
zacién de la masoneria” o del de Ca-
narias Ramén Echarren cuando sos-
tuvo que “no estaba de acuerdo con
el anticlericalismo que en algunas oca-
siones se ha intentado atribuir a la
masoneria”.

En fin que, independientemente
de su accién politica, Blas Pinar de-
sarrollé una intensa labor en defensa
de los valores cristianos tan conculca-
dos por la sociedad civil y los gobier-
nos que dicen representarla. Mas alla
de su piedad (de la que no hace nun-
ca alarde) y de su sentido de la cari-
dad (que no es declamativo sino ade-
cuado a cada caso) don Blas ha sido
(y es todavia) la voz que clama en el
desierto porque su coherencia con
los principios de la fe lo proyecta
como un creyente excepcional en un
medio ambiente catélico corroido por
el derrotismo —y el acomodo al mun-
do- como es el de la Espana actual y
mutatis mutandis el nuestro.

Patricio H. RanDLE
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